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editor’den

Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi (IHAD) yayin hayatinin 7. yihnin
ikinci sayisi olan Ekim 2009 (14.) sayist ile sizlerle bulusmanin sevinci igeri-
sindedir. Dergimiz, Tiirkiye'nin genel olarak ilahiyat, 6zelde ise Islam huku-
ku sahasindaki akademik birikimini siz okuyucularimiza ve ilgili ¢evrelere
ulastirmaya devam etmektedir. Islam Hukuku Aragtirmalar1 Dergisi’nin ge-
rek yurt icinde, gerek yurt disinda kazandig: tevecciih ve olumlu kanaatler,
devamliligina ve akademik ciddiyeti konusundaki kararliligina bir tesvik
olmaktadir. Ayrica dergimiz Tirkiye'deki akademik ¢alismalara, makale ya-
zim ve dipnot yontemleri agisindan teknik bir Gislup getirme yolunda emin
adimlarla ilerlemektedir.

Burada uluslararasi ilim camiasina katki ve Avrupa ve islam diinyasin-
daki ¢aligmalara bir zenginlik getirecek olan haberleri de okuyucularimizla
paylasmak istiyoruz. Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, Batida ve islam
diinyasinda Islam arastirmalar1 sahasinda temel miiracaat kaynaklarmin ilk
akla geleni olan Index Islamicus tarafindan ilk sayisindan itibaren taran-
maya baglamistir. Ayrica Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi'nin diinyanin
en kapsamli tam metin veri tabani olan EBSCO’nun hazirladig1 Academic
Search Complete (ASC)’de indekslenerek 6zetlerinin yayinlanacagi ve dergi-
de yayinlanan yazilarin EBSCO’nun elektronik tarama motorlarinda yayin-
lanarak ilim diinyasina sunulacagi miijdesini de yazar ve okuyucularimiza
vermek istiyoruz.

Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi'nin elinizdeki 14. say1sinda, telif,
tahkik, terciime ve degerlendirmelerden olusan degerli bir¢ok yazi1 yer al-
maktadir. Bunlardan bir kismi Islam hukukunun tatbiki, gayr-i miislimlere
bakisi ve icerdigi sosyal miiesseselerle ilgili iken, diger bir boliimii, ¢ogunlu-
gu ictihadla ilgili olmak tizere delalet ve 6rf meselelerini ele alan fikih ust-
liine miiteallik arastirmalardan olusmaktadir. Ayrica bu sayida aile konusu
yaninda kadim-¢agdas bazi ulemanin biyografisi ve goriislerini igceren taba-
katla ilgili makaleler, bir takim risalelerin tahkik ve terciimeleri ile bir kitap
tanitimi bulunmaktadir.



Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi’nin su an elinizde bulunan sa-
yisindaki yazilar hakkinda kisaca bilgi vermek gerekirse, makaleler bolii-
miinde ilk olarak halen Rotterdam islam Universitesi Rektorii olan Prof. Dr.
Ahmed AKGUNDUZ'iin “Islam Hukukunun Osmanli Devletinde Tatbiki:
Ser‘iye Mahkemeleri ve Ser‘iye Sicilleri” adli ¢alismasi yer almaktadir. Ak-
giindiiz bu makalesinde, Osmanli Devletinde Seriye Mahkemelerinin ve
kadilik gorevinde bulunan siniflarin tarihi seyir icerisindeki olusumuna
deginmekte, Ser‘iye Sicillerine gére Osmanlida seriatin tatbikini izah ettik-
ten sonra, Ser‘iye Sicillerinin tarifi, ihtiva ettikleri belge cesitleri ve huku-
ki degeri konusunu ornekleriyle birlikte uzunca agiklamaktadir. Bu sayida
daha sonra dergimizin bas editorii sayin Prof. Dr. Saffet KOSE’nin gayr-i
miislimlere yardimin mali ibadet kapsaminda olusundan hareketle Islamin
insana, insan olmasi hasebiyle verdigi degeri ortaya koyan ve Islamin insan
haklarina getirdigi gormezden gelinemez katkiya isaret eden makalesi yer
almaktadir. KOSE bu ¢alismasinda, Miisliimanin ibadet kastiyla gercekles-
tirdigi mali ibadetlerden olan zekat, fitir sadakasi, tasadduk, vakif-vasiyet,
kefaret-kurban-adak ve esirlere yardim konularindaki uygulamalarda, din,
dil, irk, kimlik ya da goriintii farkinin degil insan olma vasfinin esas alinma-
sinin insana verilebilecek degerin zirve noktasini tegkil ettigini belirtmistir.
Bir diger makale ise Prof. Dr. Servet ARMAGAN a ait, Islamda sosyal giiven-
ligi temin edici nitelikteki zaruri ve ihtiyari miiesseselerin, 6zellikle de vakif
miiessesesinin ele alindig1 ¢alismadir.

Bu sayida, zikredilen yazilarin ardindan fikih usili ile alakali maka-
leler yer almaktadir. Bunlarin ¢ogunlugu ictihad ile ilgilidir. Bu makalelerin
ilki Dog. Dr. Abdurrahman HACKALI'nin islam hukuk metodolojisinde asli
ibaha-ictihad iligkisini ele aldigs, 1stishab cesitleri, 1stishab-ibdha miinase-
beti, bu konudaki farkl: goriigler ve Satibinin degerlendirmesi konularina
degindigi yazisidir. Yine ictihadla ilgili Dr. Ozgiir KAVAK tarafindan tercii-
me edilen Rudolph PETERS’a ait olan ve 18. ve 19. ylizyillarda yasamig dort
(iddiasina gore) fundamantalist miellif, Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Mu-
hammed b. Abdulvehhab’in 6grencisi Hamd b. Nasir b. Muammer, Muhm-
med b. Ali es-Sevkdni ve Muhmmed b. Ali es-Sen(si'nin ictihad ve taklide
iliskin gortislerini tahlil ederek bu miielliflerin geleneksel doktrinle miina-
sebetlerine ve ictihad-mezhep iligkisine yer verdigi calismadir. Bunun pe-
sinden tarafimizdan kaleme alinan ve Hz. Peygamber’in ictihadinin teorik
ve hukuki mesruiyeti ile ictihadina konu olan alanin tespitini inceleyen ve
de O’'nun hukuki tasarruflarina kaynakligini ortaya koymay1 hedefleyen ma-
kale yer almaktadir. Daha sonra siray1 Dr. Soner DUMAN’a ait, “izzeddin b.
‘Abdisselam’'in el-Kava‘idii'l-kiibra Adli Eserinde ictihadin Anlam, Kapsam
ve Sonuclar1” adli spesifik ¢aligsmasi almaktadir. Ardindan Yrd. Dog. Dr. Nuri
KAHVECT’nin, fikih ustliiniin temel meselelerinden delalet ile ilgili, “Lafiz
Mana Iliskisi Baglaminda Isaretin Delaleti” baghkli makalesi gelmektedir.
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Bu calismada KAHVECI, nassin manaya ve hiikme delaletine degindikten
sonra, lafzin isaret yoluyla manaya delaletine, gesitlerine, bazi hiikiimlerden
orneklere yer vermektedir. Daha sonra yine fikih ustliniin temel konula-
rindan orf ile alakali Dr. Samire HASANOVA'nin bir¢ok agidan orf ve adet
delilini inceledigi “Orf ve Adetin islam Hukuk Diisiincesinde Yeri ve Hii-
kiimlerin Degismesi Kapsamindaki Tartismalarda Roli” adli makalesi siray:
almaktadir.

Bu sayimizda yukaridaki galigsmalarin ardindan bir kismi tabakat tiirti
biyografik arastirmalardan olusan makaleler gelmektedir. Bunlardan ilk ikisi
Dog. Dr. Murtaza KOSE'nin, “Tabitin Fukahasindan Basrali Fakih Katade b.
Diame (6. 117/735) ve Bazi Fikhi Gortsleri” ile Dr. Abdurrahim KOZALI'nin,
“Osmanli’'da Bir Padisah Hocasmin Fakih Yoni: Vani Mehmed Efendi’nin
Fikihla Ilgili Risalelerinin Degerlendirilmesi” adli calismalaridir. Bu arada
Dr. Ishak Emin AKTEPEnin “Salim Hadisinin Siit Akrabahgi Baglaminda
Tahlil ve Tenkidi” adl1 arastirmast ile Dr. Ibrahim YILMAZ'mn “Tiirk Medeni
Kanunu'na (TMK) Gére Gergeklesen Bosanmalarin islam Hukuku Agisin-
dan Degerlendirilmesi” isimli makalesi de dergideki yerlerini almistir. Yine
Do¢. Dr. Mehmet EREN’in, “Mahmid b. Ahmed el-Hasiri'nin (6. 636/1238)
Hayati, Eserleri ve Hadiscilik Yonii”; Subhanallah HAMiD{i'nin “Afganistanli
Fakih Seyit Muhammed Musa Tevana'nin Hayati, Eserleri ve Fikhi Goriisle-
ri” adli makaleleri de biyografik calismalar olarak siray1 almiglardir. Takiben
Dr. Ali PEKCAN tarafindan yapilan Ciiveyni'nin el-Varakat {1 ustli’l-fikh adli
veciz eserinin ¢eviri ve degerlendirmesi yer alir.

Bunlarin ardindan son boliimde ise iki tahkik makale yer almaktadir.
Bunlardan ilki Hasan OZER tarafindan tahkik ve terciimesi gerceklestirilen
“Ibn-i Kemal ve ‘Tabakatii’l-Fukaha’ Adli Eseri” adli calismadir. ikincisi ise
tarafimizdan hazirlanan “Mahmad b. Silleyman el-Kefevinin (6. 990/1582)
Ket&'ib Adl Eserinde Hz. Peygamber’in Konumu, Fazileti, idari ve Kazaf Ta-
sarruflar ile Ilgili Goriislerinin Yer Aldig1 Boliimiin Tahkiki” adli makaledir.
Sayimiz Prof. Dr. Mehmet Akif Aydin'in, Osmanlida Mecelle adl1 konferansi-
nin Necmettin KIZILKAYA tarafindan yapilan tanitimi ile son bulmaktadir.

Son olarak dergimizin ge¢mis sayilariyla birlikte bu sayiya da yazilar
ile katkida bulunan ¢ok degerli yazarlarimiza tesekkiir ederiz. Yine bu sa-
yinin hazirlanmasinda biiyiik emegi bulunan islam Hukuku Arastirmalari
Dergisi'nin kurucusu ve bas editorii saygideger Prof. Dr. Saffet KOSE hoca-
miza siikranlarimi sunarim. Ayrica derginin basimi ve dagitimi1 konusunda-
ki desteklerinden dolay1 Mehir Vakfi bagkani, ¢alisanlar1 ve goniilliilerine
tesekkiir ederim.

Say1 Editori
Dr. Murat SIMSEK
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isSLAM HUKUKUNUN OSMANLI DEVLETINDE
TATBIKi: SER‘IYE MAHKEMELERI VE SER’IYE SiCiLLERI

Prof. Dr. Ahmed AKGUNDUZ*

The Application of Islamic Law in the Ottoman State (1299-
1923): The Shari‘ah Courts and the Shari‘ah Records

One of the crucial questions attracting attention among scholars and
experts is the application of Islamic law in the Ottoman state. This paper
addresses the whole issue of the Shari'ah courts and Shari'ah records
within the broader framework of the application of the Islamic law in
the Ottoman state. Through the use of scientific methods and consulting
archives, we aim to describe the application of the Islamic law (i.e., the
Shari'ah Courts and the Shariah Records) in the Ottoman state (1299-
1923). We will first explore the historical developments after Tanzimat as
well as a number of developments in terms of the legal guidelines for
the preservation of the Shar‘iyyah records. A detailed view is given of the
Shari'ah courts and the gadis as well as of the judiciary body, including
the shaikhulislam and qgadhaskar will be given. The second section
describes how the Ottoman state applied the Shari'ah laws according to
the Shar’iyyah records. A general evaluation of the issue at hand is made,
based on the analysis of of thousands of documents from the Ottoman
Archives. Here mention is also made of the different branches of law put
forward by the Shar'i Sharif in the judgments in the Shjar'iyya Records.
The next section provides a review of the Shari’ah records, the types of
documents that comprise them and their legal merit. Light is shed on
such terms as Sijil, Mahdar and Sakk, and on the general features of
Shari’ah records, with a historical perspective into the most important
developments after the Tanzimat reforms. Furthermore, it deals with the
types of legal documents, including documents written by Qadi (i.e.,
hujjah, deeds) as well as their general features. This section also sheds
light on the judicial decrees as well as their definition, arrangements,
qualities, types and models. Linked to this is a discussion of a number of
interesting documents in the Shariah Courts and the Shari'ah Records,
including ma'ruz, murasalah, as well asa number of documents emanating
from other offices and registered in the records (i.e., decrees and edicts
from the Sultan, orders from the grand vizier, beglerbegi, Qadhaskar,

* Rotterdam Islam Universitesi Rektorii
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tazkarah, tamassuk, and other records). Finally, a conclusion is presented
of the key discussions around the whole enterprise of the Shari’ah courts
and Shari’ah records within the broader framework of the application of
Islamic Law in the Ottoman state.

I) SERIYE MAHKEMELERI VE KADILAR

Kurulus yilindan itibaren ser’? kaza usultinii benimseyen Osmanl
Devletinin birinci padisahi Sultan Osman’in ilk tayin ettigi iki memurdan
birisi kadi olmustur. Kadilar yetistirecek bir kaynak hentiz mevcut olmadi-
gindan, ilk Osmanh kadilar1 Anadolu, Iran, Suriye ve Misir gibi yerlerden
getirilmistir. I. Murad’'in Molla Fahreddin Acemfi’yi 130 ak¢e maas ile ilk defa
fetva gorevine tayin ettigi bilinmektedir. Daha sonra fethedilen her idare
merkezine bir kadi tayin edilmis ve biraz sonra zik redecegimiz adli tegkilat
ortaya ¢ikmistir. Tek kadi'nin gorev yaptigi bu usule ser‘iye mahkemeleri adi
verilmektedir. Ser'lye mahkemelerinin belli bir makam binasi yoktur. Ancak
bu ser’i meclis adiyla yargilamanin yapildig: belirli bir yerin olmadigi ma-
nasina alinmamalidir. Kadilarin yargi islerini yiiriitebilecekleri ve taraflarin
kendilerini her an bulabilecekleri muayyen bir yerleri vardir. Bu, kadi'min
evi, cami, mescid veya medreseleri, belli odalar1 olabilir. Bayram ve Cuma
giinleri disinda yargi gorevini ifa ederler.!

Genel olarak adli teskilat: 6zetleyecek olursak soyle bir 6zet ortaya
¢ikar:

A) Seyhiilislamlar: Devletin ilk ve son donemlerindeki bazi dalga-
lanmalar bir tarafa birakilirsa, Osmanli Devletinde ilmiye sinifinin ve dola-
yisiyle kaza teskilatinin da bir bakima basi ve mercii Seyhtilisldmdir. Bilindi-
gi gibi kadilar, hukuki meselelerde Hanefi mezhebinin mu’teber gortslerini
esas alarak karar vereceklerdir. Karar verirken Hanefi hukukg¢ularimin ittifak
ettikleri hususlarda aynen, ihtilaf ettikleri konularda ise gerekli arastirmay1
yaptiktan sonra en dogru goriisle amel edeceklerdir. iste bu noktada kadila-
rin miiftilere ihtiyaci vardir. Osmanl Devletinde muiftiiler iki kisimdir. Bi-
rincisi; blittin ilmiye sinifinin basi olan merkez mitiftiisii yani Seyhtlislamdir.
ikincisi, diger miiftiillerdir ki, bunlara kenar miiftiileri de denir.

1241/1826 yilina kadar seyhiilislamlarin belli bir makami yoktu. II.
Mahmut, Yenigeri ocagini kaldirinca, Aga Kapisin1 Seyhiilislamlik haline
getirdi. Artik burasi1 Bdb-1 Valay-1 Fetvd diye meshur olmustu. Sonralar: Fet-

' Hezarfen Huseyin Efendi, Telhis il beyan fi Kavanin-i Al-i Osman, Paris Bibliotique
Nationale, Vr. 135* vd.; Ergin, Osman Nuri, Mecelle-i Umiir-i Belediyye, Istanbul 1338, I, 265 vd.;
Zeydan, Abdulkerim, Nizam 'iil-kazd, s. 117-120; Uzungarsili, ismail Hakk1, Osmanli Devleti'nde
Ilmiye Tegkildt, Tiirk Tarih Kurumu Yay., Ankara 1984, s. 108 vd.

2 Hezarfen Huseyin Efendi, Telhis il beyan, vr. 133 vd.; Tevkii Kanunnamesi, MTM, I, 541.
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vdhane-i Ali adiyla teskil olunan ve basina Fetva Emini ismiyle ddire amiri
tayin edilen seyhiilislamliga ait bir daire, zamanla hem Avrupa devletlerinin
hem de islam dleminin baz1 miiskil hukuki meseleler i¢in miiracaat ettigi
akademik bir merkez haline gelmistir.:

B) Kazaskerler: Osmanli Devletinde, yarg: teskilatinin asil bagi ve
ilmiye sinifinin da ikinci reisi kazaskerlerdir. Kadiaskerlik de denen bu ma-
kam, Selguklulardaki Kadileskerin fonksiyonlarini da ifa etmekle beraber,
biitiin miisliiman Tiirk devletlerindeki Kddil Kudatlik makaminin karsilig:
haline gelmistir. Osmanli Devletinde yargi giicii adina Divan-1 Himayun’a
katilan, 6zellikle askeri sinifin ser’i ve hukuki islerine bakan ve 6nemli ye-
kiin tegkil eden kaza ve sancak kadilarinin tayin mercii olan makama kazas-
ker denmistir.:

Kazaskerlerin yetki ve gorevlerine gelince bu konuyu soyle 6zetleye-
biliriz:

aaa) 1574 yilina kadar kazasker, biitiin miiderris ve kadi adaylarini se-
¢ip tayin edebilmek tizere sadrazama arzetmeye yetkiliydi. Bu tarihten sonra
yetkileri Seyhiilislam lehine daraltilmistir. Buna gore Kazasker, kendi bolge-
lerindeki kaza kadilarini, askeri kassamlari, alt riitbeli baz1 muderrisler (20
ila 40 akge yevmiyeli) ile meslekleriyle ilgili baz1 gorevlileri tayin yetkisine
sahiptirler. Tayinleri kazasker buyuruldular ile yaparlars.

bbb) Kazaskerler Divan-1 Himayun'un asli tiyesidir. Divan giinlerin-
de Divan’a mutlaka katilirlar. Divan'da bazi davalar, dinlenmek tizere Ru-
meli Kazaskerine havale edilir. Anadolu Kazaskeri, 6zel yetki verilmedikgce,
dava dinleme yetkisine sahip degildir Divan'da miizakere edilen konulann
ser’'i sorumlulugu Kazaskerlere aittir.s

ccc) Kazaskerler, Cuma giinleri Sadrazam konaginda huzur miira-
faasi denilen yargilamalarin yapildigi Cuma Divanina da katilirlar. Sadra-
zamla beraber Divan’a arzedilen davalar goriirler. Ayrica Sali ve Carsamba
giinleri disinda da kendi konaklarinda dava dinleme yetkisine sahiptirler’.
Kazaskerler, Divan'da veya baska bir yerde yapilan yargilama sonucu verilen
hiiktimleri, padisah tugrasi ile tugralamaya ve kazasker buyruldusu adi al-
tinda yetkililere duyurmaya da yetkilidirler.:

3OAl Hay(_iar, Diirerii’l-hiikkam, TV, 715-716; Ilmiye Saln?mesi, s. 140-152; Uzungarsih, Ismail Hakk1, Osmanl
Devleti 'nin limiye Teskilati, s. 208 vd.; Krs. Mumcu Ahmet-Ucok, Coskun, Tiirk Hukuk Tarihi, s. 222-226.

4 Hezarfen,a.g.e., vr. 139 vd.

> Tevkii Kanunnamesi, MTM, 1, 540; Uzungarsili, ilmiye, 155 vd.; Merkez Teskilati, 228-241.
¢ Tevkii Kanunnamesi, MTM, 1, 508-509, 540.

7 Tevkii Kanunnamesi, MTM, 1, 501-503, 540.

Fatih Kanunnamesi, 16.
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Kazaskerlik miiessesesinin bu yapisi ve ifa ettigi fonksiyonlar, Tan-
zimattan sonra azalmig ve Osmanli Devletinin son zanianlarina dogru,
kazaskerlerin yetkileri tamamen ellerinden alinmigtir. XVIII. ylizy1l ortala-
rinda tesekkiil eden heyet-i viikeldya seyhtilislam dahil edilmis, kazaskerler
ise alinmamigstu. Tanzimattan sonra gelirleri de ilga edilen kazaskerler, yine
kad: tayinine yetkili kilinmiglarsa da; ancak 1271/1854 tarihli Tecihdt-1 Me-
nasib-1 Kazd Nizamndmesi ile tayinleri Seyhiilislaima arz mecburiyeti geti-
rilniigtir. 1331/1913 tarihli bir Kanun-u Muvakkat ile kazaskerlik miiessesesi
kaldirilarak yerine Rumeli ve Anadolu Kazaskerlik Mahkemeleri ihdas edil-
mis ve 1332/1914 tarihli bir diger Kanun-1 Muvakkat ile de bu mahkemelerin
sayis1 bire indirilmistir.’

C) Kadilar: Osmanli Devletinde ¢ok genis kapsamli yetkileri bulu-
nan ve ser'lye mahkemelerinde yarg: gorevini ifa eden sahislara kadi den-
mektedir. Bilindigi gibi kesmek ve ayirmak gibi s6zliik manalar1 bulunan
kazd, terim olarak hiikiim ve hakimlik manalarin ifade eder. Osmanli hu-
kukgulari, kadiyi, insanlar arasinda meydana gelen dava ve anlagsmazliklar
ser’l hiikiimlere gore karara baglaniak i¢in devletin en yiiksek icra makami
(sultanlar veya yetkili kildigi sahislar) tarafindan tayin edilen sahis diye tarif
etmektedir. Kadilara hdkim veya hakim’iis-ser‘ de denilir. Bilindigi gibi Os-
manli Devleti idari taksimat olarak 6nce eydletlere, eydletler livalara, livalar
kazalara, kazalar nahiyelere ve nahiyeler de koylere ayriliyordu. Nahiye ve
koyler disinda kalan diger idari merkezler ayn1 zamanda birer yarg: merke-
ziydi. Her yargi merkezinde birer kadi bulunurdu. Osmanli adli tegkilatinin
temel tas1 olan kadilar, bulunduklar yerin hem hakimi, hem belediye bagka-
ni, hem emniyet dmiri, bazan hem miilki amiri ve hem de halkin her konu-
da miiracaat edebilecegi sosyal giivenlik makamiydi. istisnai sayilabilecek
bazi suistimaller bir tarafa birakilirsa, Osmanli Devletinde kadilarin ne gibi
vazifeler ifa ettikleri, su anda elimizde mevcut olan 20.000 adet ve 500.000
kiisur sayfalik ser’iye sicillerinden (eski mahkeme kararlarindan) daha iyi
anlagilir.” Biz kanunnamelerdeki ifadeleri esas alarak kadilarin 6nemli gorev
ve yetkilerini sdylece 6zetleyebiliriz;

Ser’l hiikiimleri icrd; Hanefi mezhebinin tartismali olan gorislerin-
den en muteber olani arastirip uygulama; ser‘iye sicillerinin (kararlarin) ya-
zimy; veli veya vasisi olmayan kiigiikleri evlendirme; yetimlerin ve gaiblerin
mallarint muhafaza; vasi ve vekilleri tayin yahut azl; vakiflar1 ve muhasebe-
lerini kontrol; evlenme akdini icrd; vasiyetleri tenfiz ve kisaca biitiin hukuki

® 127 tarihli Tevcihat-1 Mendsib-1 Kazda Nizamnamesi, Dis. 1. Zir. 1, 315-320; 1331 tarihli Hiikkam-1 Ser’ ve
Me 'murin-i Ser’iye Kanun-1 Muvakkati, Dis. 11. Ter. V, 352 vd. md. 67; 1332 tarihli Kanun-1 Muvakkat, Dis. 11.
Ter. VI, 184; Ali Haydar, Diirerii 'I-hiikkdm, istanbul 1330, IV, 705; [lmiye Salnamesi, s. 154, 318; Uzungarsls,
Osmanl Devleti 'nde Ilmiye Teskilati, s. 160 vd.

10 Mecelle, md. 1784, 1785; Ali Haydar, a.g.e., IV, 657 vd.

n Akgiindiiz Ahmed, Ser ive Sicilleri, Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Vakfi, c: I, TDAV Yay., Istanbul 1988.
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isleri takip, kadilarin gorev ve yetkileri arasindadir. Kadilarin, devletin siyasi
ve idari meselelerine karismazlar ve bu konular ilgili miilki amirlere terke-
derler=. Ayrica merkezden gelen emir ve talimatlari icra da kadilarin gorev-
leri arasinda yer almaktadir.

D) Tanzimat Sonrasi Gelismeler: Tanzimat donemi ve daha dogru-
su II. Mahmut ve onu takip eden dénem, yargi organlari agisindan dayeniden
dtizenlemelere sahne olan bir devredir. Tanzimattan 6nce Osmanl: tilkesin-
deki yargi giictinti tek basina denecek kadar miistakil olarak kullanan ser‘iye
mahkemelerinin, daha dogrusu kadilarin bu yetkileri ve diizeni, II. Mah-
mut’tan itibaren azalmaya ve yeni diizenlemelere maruz kalmstir. 1235/1837
yilinda istanbul Kadisinin makami, Bab-1 Mesihattaki bos odalara taginarak
ilk kez resmi bir mahkeme binasinda yargi gorevini ifaya baglamiglarsa da,
1254/1838 tarihinde kadilarin yetkilerini kotiiye kullanmalarini 6nlemek ve
mevcut usulstizliikler: ortadan kaldirmak amaciyla Tarik-i ilmiye dair Ceza
Kanunndme-i Hiimayunu yiiriirliige konmustur®. {1k yillardan beri kadilar
kazaskerlere ve kazaskerler de padisahin mutlak vekili olan sadrazamlara
bagli ve onlarin namina ser’i hitkiimleri icra edegeldikleri halde, kazaskerler
Tanzimatin basinda Seyhiilislamliga baglanmis ve seyhiilislamlar Meclis-i
Viikeld'ya alindmuistir. 1253/1837 tarihinde kazaskerlikler birer mahkeme ola-
rak Bab-1 Megihata nakledilmis ve biitiin kadilar Seyhiilislama baglanmaistir.
Bu arada kadilarin idari mahalli idare yetkileri de kaldirilmistir.

1255/1839 tarihli Tanzimat Fermani, her konuda hukuki diizenleme-
lerin yapilmasini &mirdi.* Buna gore seriye mahkemeleri de diizenleme al-
tina alinmistir.

1284/1867 tarihinde ser‘iye mahkemeleri disinda bir takim idari ve
adli mahkemeler kuruldu ve bunlarin gorevleri belli alanlara inhisar ettiril-
di. 1284/1867 tarihli Divan-1 Ahkdm-1 Adliye Nizamndmesi ile aile, miras,
vakif, sahsa karsi iglenen suglar ve cezalari gibi hukuk-u sahsiye davalari di-
sindaki hususlar, seriye mahkemelerinin yetki alanindan ¢ikarild: ve ayni
tarihli Stray-1 Devlet Nizamndamesi ile de ser‘iye mahkemelerinin idari yarg:
yetkileri tamamen ellerinden alindr. Biraz sonra ayrintilariyla bahsedecegi-
miz Nizamiye Mahkemeleri, 1286/1870 tarihli bir nizamname ile kurulunca,
Osmanli adliyesinde dualizm bagladi ve iki adli mahkeme ayr1 ayr1 sahalarda

12 Tevkii Kanunnamesi, MTM, 1, 541; Kanuni Kanunnamesi, MTM, I, 326-327; Uzuncarsil, /lmiye, s. 83 vd.

13 Abdurrahman Seref, Tarih Musdhabeleri, Istanbul 1934, s. 48; Okandan, Amme Hukukunun Anahatlart,
istanbul 1977, 1, 60-61.

14 Ergin, Osman Nuri, Mecelle-i Umiir-i Belediyye, Istanbul 1338, 1, 273-274.
5 Diis. I. Ter. I, 4-7.

161284 tarihli Divan-1 Ahkdm-1 Adliye Nizamndamesi, Dustur, 1. Ter. I, 325 vd., md. 2; 1284 tarihli Stirdy-1
Devlet Nizamndmesi, Dustur. 1. Ter. I, 703 vd.
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yarg: gorevini ylrtitmekle gorevlendirildi”. 1287/1876 tarihli Nizamname-
lerle kurulan havale ve icra cemiyetleri de kendi sahalar ile ilgili yetkileri
ser‘iye mahkemelerinin elinden almiglardir:. 1288/1871 tarihli Nizamndme
ile Nizamiye Mahkemeleri yurt ¢apinda teskilatlandirilinca, ser‘iye denilen
konular digindaki biitiin yarg: yetkileri bunlara devredildi ve hatta tasralar-
da kismen vazifesiz kalmis olan kadilara Nizamiye Mahkemelerinin reisligi
tevcih edilmeye baglandi.”

1290/1873 yilinda ser‘iye mahkemelerinin bir {ist mahkemesi mahi-
yetinde bulunan ve yiiksek bir ser'i mahkeme olan Meclis-i Tetkikat-1 Ser‘iye
kuruldu. Bu meclis, fetvdhdneden kendisine havale edilecek olan dava ve
meseleleri bir temyiz mahkemesi olarak inceleyecekti. Ser’i mahkeme ka-
rarlarinin ser’i hitktimlere aykirilig1 sézkonusu ise, durumu gerekeeleriyle
beraber Seyhiilislama arzedecekti.» Bu arada bu meclisin bir altinda ve se-
r'iye mahkemelerinin Gistiinde bulunan Fetvdhene-i Ali de, ser‘iye mahke-
melerinin kararlar1 hususunda temyiz ve istinaf yetkilerine sahip yiiksek bir
mahkeme olarak 1292/1875 tarihinde kurulmustu. Zaten burada halledile-
meyen davalar, Meclis-i Tetkikat'a havale edilecekti>.

1331/1913 tarihli Kanun-u Muvakkat ile ser‘iye mahkemelerinin tegki-
lat ve gorevleri yeniden diizenlendi. Bu diizenleme 6nemli yenilikleri ihtiva
ediyordu. Miildzemet usuli ve sinirhl siireli kadilik diizeni tamamen kal-
dirildi. Kadilik i¢in en az 25 yasini doldurma sart1 getirildi ve 1302/1885 de
Mektebi Niivvab, 1326/1908'de Mekteb-i Kuzdt ve 1327/1909’da ise Medreset il
Kuzdt adini alan hukuk fakiiltesinden mezun olmayanlarin hakim olamaya-
cag1 hitkkme baglandi=. Bu arada 1332/1914'de Islah1 Medaris Nizamnamesi
ile Dar’iil-Hildfet il-Aliye adiyla yiiksek bir dini okul a¢ildigini da kaydede-
lim». Ve nihayet 1335/1916 tarihinde kazaskerlik ve evkaf mahkemeleri de
dahil olmak tizere biitiin ser‘iye mahkemeleri, Adliye Nezaretine baglamig
ve Temyiz Mahkemesinde ser‘iye adiyla yeni bir daire teskil olunmustur>.

Miitarekeden sonra 1338/1919 tarihli Kararname ile tekrar Seyhiilis-
lamliga baglanan ser‘iye mahkemeleri, 1336/1917 tarihli Usul-i Muhakeme-

7 Diistur, I. Ter. I, 328 vd.

18 Distur, I. Ter. I, 342 vd., 349 vd.

19 Distur, L. Ter. I, 352 vd., md. 4 vd.; Ergin, Mecelle-i umiir, 1, 273.

201290 tarihli Meclis-i Tetkikat-1 Ser 'iye ‘nin Vezaifini Havi Talimat, Dustur. L. Ter. IV, 73-75 ve 6zellikle md. 1, 7.

211292 tarihli Fetvahane Nizamnamesi, Diistur, 1. Ter. IV, 76-77; 1279/1880 tarihli /’lamat-1 Ser iye nin
Temyiz ve Istinafi Hakkinda Irade-i Seniyye, Diistur, 1. Ter. Zeyl, 1, 2; Karakog, Serkiz, Tahsiyeli Kavanin, Der-
saadet, 1330, I, 10-12; 1300/1882 tarihli Mahakim-i Ser iye’den Verilen Ilamatin Temyiz ve Istinafi Hakkinda
Talimat, Dis. 1. Ter. 7.yl. 111, 58; Karakog, a.g.e., I, 12-14.

22 Karakog, Tahsiyeli Kavanin, 1, 4-5; Diistur, 11. Ter. V, 352 vd.; [lmiye Salnamesi, s. 674 vd.; Uzuncarsili, 1.
Hakki, Osmanli Devleti’nin [Imiye Teskilati, s. 267 vd.

23

Uzuncarsily, a.g.e., s. 652 vd.
24 Takvim-i Vakayi, No: 2840; Karakog, a.g.e., I, 6-7, 29 vd.; Ergin, Mecelle-i umiir, 1, 274-275.
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i Ser‘iye Kararnamesi ile sihhatli bir yapiya kavusturulmustur. TBMM'nin
tegkilinden sonra 4 sene daha ayn1 kararname uygulanmis ise de, 1342/1924
tarihli Mahdkim-i Ser’iye’nin ilgasina ve Mahdkimin Tegkilatina ait Ahkami
Muaddil Kanun ile bu mahkemelere son verilmistir.»

II) SER'IYE SICILLERINE GORE OSMANLI DEVLETI’NIN
SERTATI TATBIKI

Osmanli hukuk nizdm1 hakkinda mevcut olan celigkili goriisler ara-
sindan dogruyu tesbit etmemize yarayacak en 6nemli delil, serlye mah-
kemelerince tutulan ve bize kadar intikal eden serfye sicilleridir. Bunlarin
mahiyeti ve cesitleri tizerinde ayrintili biligiyi biraz sonra verecegiz. Ancak
tetkik ettigimiz onbinin tizerindeki sicil 6rnegini esas alarak bir genel deger-
lendirmeyi 6nceden yapmak istiyoruz:

Bu sicillerin tetkikiyle Osmanli hukukunun kaynaklari, ser‘i serif
dedikleri islam hukukunu ne dereceye kadar uyguladiklari, padisahlarin ve
iliVl-emr denilen devlet yetkililerinin sinirli yasama yetkilerini, Kur’an ve
stinnette kesin bir sekilde zikredilmeyen ve ictihat ile zamanin Gli’'l-emrinin
sinirli yasama yetkisine terkedilen 6rfi hukukun uygulanma alanlari yani
Kanunnamelerin tanzim ettigi hususlar biitiin agikligiyla ortaya ¢ikacaktir.
Bunlar incelenmeden Osmanli hukuku hakkinda verilen hiikiimler, pesin
ve gayr-i ilmilik vasfindan pek kurtulamayacaktir. Bu sebeple ser‘iye sicil-
lerindeki kararlar da hukukun hangi dallarini, ser‘i serif tarafindan tanzim
edildigini daha yakindan gorelim.»

A) Ozel hukukun dallarindan olan sahsin hukuku ile alakali sicil 6r-
neklerinden, Osmanli hukukunda gercek ve hitkmi sahislarin bilindigini,
ehliyet, gaiblik, sahsi haklar ve benzeri konulara dair ser? hiikiimlerin aynen
uygulandigini gortiyoruz. Bu konuda temel kaynak fikih kitaplarindaki ser
hiikiimlerdir.” Aile hukukuna ait sicil 6rneklerinden miisliiman aile yapisini,
nisanlanma, evlenme ve benzeri miiesseselerin ser? hiikiimlere gore sekil
aldigini, tamamen erkege ait gibi zannedilen bogsanma hakkinin kadin tara-
findan da kullanildigini, neseb, velayet ve nafaka konularinin da fikih kitap-
larindaki sekliyle sonuglandirildigini miisahede ediyoruz.» Miras hukukuna
ait kayitlarin ¢ogunlugunu, miras s6zlesmeleri (tehariic), devletin mirasgi-
1181, tereke taksimleri ve vasiyet 6rnekleri teskil etmekte; bu konuda da ta-
mamen ferdiz ilminin esaslarina ridyet edilmis bulunmaktadir. Tek istisnast,
miri arazinin tasarruf hakkinin intikali meselesidir ki, bu konu kanunna-

2 Takvim-i Vakayi No: 3046 3847; Karakog, a.g.e., I, 6-7, 29 vd.; Resmi Ceride; No: 69, Kanun No: 469.

26 Akgiindiiz Ahmed, Ser ‘iye Sicilleri, Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Vakfi, Istanbul 1988/1989, (I-11), I, 13 vd.;
Krs. Barkan Omer Liith, XV, Ve XVI. Asirlarda Osmanli Imparatorlugunda Zirai Ekonominin Hukuki Ve Mali
Esaslari-Kanunlar, Istanbul 1943, I-XXXIIIL.

a7 Akgiindiiz/Hey’et, Ser<iye Sicilleri, 1, 221-253
s Akgiindiiz/Hey’et, Ser<iye Sicilleri, 1, 259-303
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melere terkedilmistir». Ser‘lye sicillerinde esya, bor¢lar ve ticdret hukuku ile
ilgili kararlar icicedir ve fikih kitaplarindaki “mudmeldt” hitkkiimleri aynen
tatbik edilmistir. Bu konuda da tek istisna, miri arazinin tasarruf seklidir ki,
kanunnamelerle tanzim olundugu bilinmektedir. Devletler hususi hukuku
alanindaki ser? hiikiimlerin uygulandigini, ahvdl-i sahsiye ve ibddet mev-
zular1 disinda zimmilere de kendi rizalariyla seri serifin ahkdminin tatbik
edildigini, konuyla ilgili sicil 6rneklerinden 6grenmekteyiz.»

B) Osmanli hukuku ile ilgili tartigmalar, daha ziyade kamu hukuku
tizerinde yogunlastigindan, ser‘iye sicilleri agisindan konuyu tafsilath olarak
incelemekte yarar vardir. Ceza hukuku alanindaki ser‘iye sicillerinden, Os-
manli Devleti'nin bu konuda ser‘i serifin hitkiimlerini tatbik ettigini, ancak
konunun kendi 6zelligi i¢inde iyi degerlendirilmesi gerektigini anliyoruz..
Bilindigi gibi, Islam hukukunda sug ve cezalar ii¢ ana guruba ayrilmaktadir:

a) Kur'an ve hadis'de agik¢a mikdar ve unsurlar tayin edilen had sug
ve cezalandir. Bunlar, iffete iftird (hadd-i kazf), hirsizlik (hadd-i sirkat), yol
kesme (kat“1 tarik), zina (hadd-i zina), icki igme (hadd-i sirb) ve devlete is-
yan (hadd-i bagy, hirdbe) sug ve cezalaridir. Unsurlar1 bulundugu takdirde,
Osmanli Devletinin bu suglara ait seri cezalar1 aynen uyguladigini, ser‘iye
sicilleri gostermektedir.

b) Sahsa karsi islenen ciirimlerdir: Bunlar hakkinda ser hitkiimle-
rin 6ngordugu kisas, diyet ve diger serl cezalarin 500 senelik zaman dilimi
icinde hi¢ aksatilmadan aynen uygulandigini seriye sicillerinden 6greniyo-
ruz. Hatta konuyla ilgili olarak Omer Hilmi Efendi'nin Mi’ydr-1 Addlet isimli
eser, Osmanli Devletinin son zamanlarinda yar1 resmi ceza kodu olarak be-
nimsenmistir.

c) Yukarda zikredilenlerin disinda kalan suclar ve cezalardir. islam
ve Osmanli hukukunda bunlara ta‘zir, siydset-i serye veya siydset cezalar
denmektedir. Bunlarin mikdarlar ve tatbik sekli, tili’'l-emre terkedilmis bu-
lunmaktadir. Iste Fatih, II. Bayezid, Yavuz ve Kanun{i’ye ait umumi kanunna-
melerin ilk bab yahut fasillarinda sevkedilen hiikiimler, bu gesit sug ve ceza-
lar1 diizenleyen hiikiimlerdir. Ser‘lye sicillerinde bu tiir cezalar i¢in, “kanun
lizere ta‘zir cezast” tabiri kullanilmaktadir.' Usul hukuku ile aldkal ser‘ye
sicilleri, Osmanli Devletinin bu konuda da ser? hitkimleri uyguladiginy,
ancak resm-i kismet ve benzeri istisnai konularda 6rf-adete, zamanin sosyal
ve iktisadi sartlarina ridyet, edildigini gostermektedir. Bunun en bariz misa-
li, deliller konusudur. Mesele ¢ok a¢ik oldugundan ayrintiya girmiyoruz.

2 Akgiindiiz /Hey’et, Ser‘iye Sicilleri, 1, 311-352.
s  Akgiindiiz /Heyet, Ser<iye Sicilleri, 11, 10 vd.

31 Debbagzade, Numan Efendi, Camiii 5-Sak, Dersaadet, 1214, s. 288-291, 298-310, 312, 335; Akgiindiiz,
a.ge., 1, 14-15,11, 100 vd.
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Icra ve Iflds hiikiimleri de ser esaslara gore diizenlenmistir. Serlye
sicilleri arasinda mali hukukla ilgili kayitlar da yer almaktadir ve bu kayit-
lardan bir¢ok mali hukuk probleminin seri esaslara gore ¢6ziimlendigi an-
lagilmaktadir.

Idare ve anayasa hukuku ile alikali olarak ise islam hukukunun iilii’l-
emre tanidig1 sinirli yasama yetkisi ¢ergevesinde diizenlenen ba‘zi ferman,
yasakndme, adaletname ve buyuruldularin yer aldigini gériiyoruz.

IIL. SER‘IYE SICILLERININ TA'RiFi, IHTiVA ETTiGi BELGE
CESITLERI VE HUKUKI DEGERI

A) Sicil, Mahdar ve Sakk Kavramlar

Ser‘iye sicilleriyle ilgili olarak ti¢ temel mefhumun bilinmesi sarttir.
Bunlardan birincisi mahdar kavramidir. Mahdar s6zlitk anlamu itibariyla hu-
zur ve hazir olmak demektir .Terim olarak iki manasi1 mevcuttur: Birincisi;
hukuki bir dava ile ilgili kayitlar; tarafiarin iddialarini ve delillerini ihtiva
eden, ancak hakimin kararina esas teskil etmeyen yazili beyanlardir. Kads,
taraflarla ilgili bilgiyi hatirlamak ve miizakere etmek {izere yazili hale ge-
tirir, fakat verecegi karara bu yazili kayitlar1 ihtiva eden dava dosyasindaki
bilgiler esas tegkil etmez. Fikih kitaplarinda mahdar kelimesinin bu manada
kullanildigini gorityoruz=. Yine bu eserlerde “Kitabii'l-Mehadir Ve’ssicillat™
adi altinda mahdar ve sicillere ait her konuda 6rnekler zikredildigini, bazen
mahdar kelimesinin sicille es anlamli olarak kullanildigini miisahede edi-
yoruz*. Ikincisi: Her hangi bir mesele hakkinda diizenlenen yazili belgenin
muhtevasinin dogrulugunu i‘lam i¢in, belgenin altinda, meclisde hazir bu-
lunan ve meseleye vakif olan basta subasi, cavus ve muhzir gibi sahislarin
yazilt olarak takrir ettikleri sahadet beyanlarina ve imzalarina da mahdar
denir Bazan bu yazil sahitlik beyanlarini ihtiva eden belgeye de mahdar ad1
verilir ve bu durumda hiic cet ile es anlamli olur Ser‘iye sicillerinde bu ikinci
manada mahdarlar ¢ok¢a bulundugu gibi, s6z konusu tabirin sicillerde sik
sik kullanildig1 da gortilmektedir. Bu manadaki mahdarlar, bir ¢egit emniyet
veya adli sorusturma zabitlar1 mahiyetindedir*.

Ikinci temel kavramimuz sicil tabiridir. Sozliikte okumak, kaydetmek
ve karar vermek demek olan bu kelimenin terim olarak ifade ettigi mana
sudur: Insanlarla ilgili biitiin hukuki olaylari, kadilarin verdikleri karar su-
retlerini, hiiccetleri ve yargy: ilgilendiren ¢esitli yazili kayitlar1 ihtiva eden

32 Ciircani, Seyyid Serif, et-Ta rifdt, Misir 1938, s. 282; Komisyon, el-Fetdvadl-Hindiye, Beyrut 1400/1980,
VI, 160 vd.; Damad Seyhzade, Mecma ‘iil-enhiir serhu Multek al-ebhiir, istanbul 1331, 11, 559.

3 Komisyon, el-Fetdval-Hindiye, V1, 160 vd.; Damad Seyhzade, Mecma il enhiir, 11, 559.

3 Luvis b. Nikola el-Ma’luf el-Yesui Ma’luf, e/-Miincid fi’l-luga ve’l-a’lam, 17. Baski, s. 139; Miitercim
Asim, Kamus-u Okyanus, 11, 262; Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkam, TV, 718.
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defterlere ser‘iye sicilleri(siciilat-1 ser‘iye), kadi defterleri, mahkeme defter-
leri, zabt-1 vakayi sicilleri veya sicillat defteri denmektedir. Seri mahkemeler
tarafindan verilen her gesit ilam, hiiccet ve ser evrak, istisnasiz asillarina
uygun olarak bu defterlere kaydedilmektedir. Hakim mahkemede mutlaka
bir sicillat defteri bulunduracak ve verecegi ilam ve hiiccetleri, tahriften ko-
runacak sekilde muntazam olarak s6z konusu deftere kaydedecektirs. Bu
defterler belli bir usule gére uzun boylu, dar ve enli olurlardi. Mesela, 40
cm. boyunda olan bir sicillat defterinin 16-17 cm eni olurdu. Ancak biitiin si-
cil defterlerinin ayni 6l¢iilerde oldugu sdylenemez. Mahkemelere, bazan da
hakimlere gore defterlerin ebatlar1 da .degismistir. Yazilar1 ¢ok zaman ta’lik
kirmasi denilen yazi seklidir, kagit ¢ok saglam, parlak ve miirekkepleri de bu
giin bile parlakligint muhafaza edecek kadar sabittir. Cogunlukla defterlerin
tizerlerinde kadilarin isimleri mevcuttur. Ser‘iye sicillerinin tetkikinden, bir
kadinin goreve baslar baglamaz ilk isi, adini, sanini ve vazifeye , basladig:
tarihi bu defterin ilk sayfasina yazmak oldugu ve vazifesi sona erince de s6z
konusu defteri bizzat kendisi veya emini vasitasiyla halefi olan hakime devir
ve teslim ettigi anlagilmaktadir. Kendiliginden teslim etmezse, bir sonraki
kadi, s6z konusu sicil defterlerini selefinden talep eyler. Bu defterlerin, dev-
let mali, kadinin kendi paras: veya ilgililerden alinan har¢larla temin edil-
mesi, devir ve teslim mecburiyetini ortadan kaldirmaz:.

Ser‘iye sicillerine ait defterlere kadilar tarafindan gegirilen kayutlar,
acaba belli bir usule gore mi, yoksa her hakime gore degisen bir tslup ve
stille mi yazilmaktadir? Ser sicillerin, konuyla ilgili fikih kitaplarindaki
boliimlerin ve de miinhasiran bu konuda telif edilmis bulunan eserlerin tet-
kikinden, birinci sikkin dogru oldugu anlasilmaktadir. Yani ser’i sicillerdeki
her gesit yazili kayitlar belli bir usule gore diizenlenmekte ve sicile kayde-
dilmektedir ki bu usule sakk-1 ser’i usulti denir. Sakk kavrami, Farsca ¢ek
kelimesinin Arapcalastirilmis seklidir ve sozliikte berat, hiiccet, temessiik,
tapu tezkeresi ve kisaca yazili belge manalarini ifade eder. Terim olarak ise,
ser'l mahkemelerin sicile kaydettigi veya yazili olarak taraflarin eline ver-
digi her cesit belgenin diizenlenmesinde ve yazilmasinda takip edilen ya-
zim usiliine veya bu cesit yazili belgeiere Sakk-1 ser? denmektedir. Bagta
ilam ve hiiccetler olmak tizere biitiin kayitlarin tanzim ve tahrir sekillerini
ac¢iklayan numuneler yazilarak sakk kitaplar te’lif edilmis ve ser‘iye sicille-
rindeki kayitlarin tanzimi meselesi diizenli ve saglam bir kaideye oturtul-
mustur. Her kadinin ser’i sartlara uygun sakk diizenleyemeyecegi goz 6ntine
alinarak, kadilarin islerini kolaylastirmak i¢in bazi degerli alim kadilar ta-
rafindan degisik ser'l muamelelerin ne suretle yazilmasi icap edecegine dair

3 Luvis b. Nikola el-Ma’luf el-Yesui Ma’luf, el-Miincid, s. 322; 15 Zilhicce 1290 tarihli Sicillaat-1 Seriye ve
Zabt-1 Deavi Cerideleri Hakkinda Ta 'limat, md. 1 vd; Dustir. 1. Ter. 1V,. 83-85; Mecelle, md. 1814; Uzuncarsili,
ismail Hakk1, Osmanli Devleti 'nin llmiye Teskilat, s. 116.

36 Mecelle, md. 1814; Ali Haydar, Diirerii I-hiikkdm, istanbul 1330, IV, 717, 720; Uzungarsili, Ismail Hakki,
Osmanly Devleti 'nin [Imiye Teskilan, s. 116.
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ayni mevzuun muhtelif sekillerine ait numunelik sakklar kaleme alinmistur.
Ser‘iye sicillerindeki kayitlar s6z konusu numunelere genellikle ve pek az
farkliliklarla uymaktadir.

[slam hukukunda yazili muamelelerde takip edilecek usul, fikih
kitaplarinda “eg-Sur(it”; “Kitabirl-Mahadir Ve’s-Sicillat” basliklar1 altinda
izah edilmis ve bu usulii Tiirk¢elestiren Osmanli ser‘iye mahkemeleri, yazili
muameleleri daha standart bir hale getirmislerdir. Yaz: dili ilk donemlerde
Arapga ve Tiirkee karisiktir. Ancak XVII. yiiz yilin sonlarindan sonra ve 6zel-
likle 6rnek sakk kitapiart telif edilince dil tamamen Tiirkcelesmis ve ser‘iye
sicillerinde kullanilacak kelimelere varincaya kadar bir tislup birligi saglan-
mustir.* Ornek sakk kitaplarina niimune olarak bir ka¢ tanesini zikredelim:

1098/1687'de vefat eden Kazasker Bosnali Beyazizdde Ahmed Efen-
di’'nin konuyla ilgili eseri; Debbagzade Numan Efendi (vi1224/1809)'nin Ca-
mitl’'s-Sakk veya Tuhfetii’s-Sakk adl1 ve bes baba ayrilmis olan degerli te’lifi ;
Diirrizade Mehmed Arif Efendi'nin iki ciltlik Diirrii’'s-Sukik adli eseri».

B) Ser‘iye Sicillerinin Genel Ozellikleri ve Tanzimat’tan Sonra-
ki Gelismeler

Sakk usuliiniin esaslarini ser‘iye sicillerindeki belgelerin cesitleri
bahsine havale ederek, burada ser‘iye sicillerindeki genel 6zelliklere ve gelis-
melere kisaca igsaret edelim.

Ser’l mahkemelerde yapilan yazili muamelelerin hepsi sicile kayde-
dilmemistir. Kaydedilmesi gereken ser‘iye sicilleri de bu giinkii mahkeme
zabitlarina pek benzememektedir. Eski tarihli sicil defterlerinde vakif tescili
(vakfiye) disindaki biitiin kayitlarin genellikle bir sayfanin yarisin1 ge¢gmedi-
gi, hatta cogu zaman bir sayfaya bes, alt1, bazan yedi, sekiz hukuki muame-
lenin kaydedildigi mtisahede olunmaktadir. Eski defterler, kadinin ciibbesi-
nin cebine girecek 6l¢iide kii¢iik, dar ve uzuncadir. Mesela, 1076 Hicri yilina
ait ilam ve hiiccetleri ihtiva eden Bab Mahkemesi 2/1 numaral sicil defteri,
41x15 ebadinda, 146 varakdir. Yazi ta'lik, kagit aharly, su yolu fiigranl ve ebri
ile kaplanmis karton ciltlidir. 944-949 Hicri yillar1 arasindaki vakifiarla il-
gili seri kayitlar ihtiva eden Evkafi Himayun Miifettisligi Mahkemesi 4/2
numarali sicili ise, 32x11 ebadinda, yazisi degisik tiirlerde ve ¢ogu ta'lik, ka-
yitlarin ¢cogu Arapga, kagidi normal kalinlikta, beyaz, aharly, su yolu fiigran-
I, 264 sayfa, ebru ile kaplanmus karton ciltli, sirt1 ve kenarlar1 mesindir. lk
donemlere ait seriye sicil defterleri genelde pek az farklarla ayni 6zellikleri

37 Mitercim Asim, Tibyan-1 nafi’der terciime-i Biirhan-1 kati’, c. 1 (Tekmile), s. 136; a.mlf., Kamus-i1 Okyanus,
111, 1094; Ali Haydar, Diirerii I-hiikkdm, IV, 719; Uzungarsili, Osmanli Devleti’nin [Imiye Teskilati, s. 116-117.

3 Komisyon, el-Fetavay-1 Hindiye, V1, 160 vd.; Bayindir, Abdiilaziz, Isldm Muhdkeme Hukuku -Osmanl
Devri Uygulamast, istanbul 1986, s. 1-2.

% Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, No: 93; (Kendisinden ¢okga istifade ettigimiz ikinci eser 1214°de Istan-

bul’da basilmugtir; iiciincii eser 37 Istanbul 1288°de basiimustir).
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haizdirler. Ancak Tanzimat’tan sonraki ser‘iye mahkemelerine ait sicil def-
terlerinde, sahitleri tezkiye eden sahislarin isim ve adresleri de yazildig: ve
verilen kararlarin gerekgeleri daha genis tutuldugu icin ilam ve hiiccetler
daha ¢ok yer kaplamis ve dolayisiyla bu donemdeki ser‘iye sicil defterleri de
eskilerinden daha biiyiik ve hacimli olmustur.®

Biitiin sicil defterlerinin basinda genellikle dili Arapga olan dibace
yani bir giris kismu vardir. Burada seri hiikiimlere ve bunlar1 vaz’eden Allah
ve Peygamberine saygi arz edilmekte, daha sonra sicili tutan hakimin ismi
ve vazife tinvani kaydedilmektedir. cogu kere sicili tutan kadinin tayin be-
rat veya buyrultusu da defterin basina yazilmaktadir. Her kad: degisikligin-
de bu dibacenin de degistigini, ancak dibacelerde de muayyen bir Gislubun
kullanildigin1 gormekteyiz. Mesela 1150 Hicrd yilina ait isparta E27 numarali
ser‘iye sicilinde Isparta Kadis1 Kad1 Omer Efendi’nin dibacesi zikredildikten
sonra, ¢ogu sicillerin basinda yer alan “Ya Fettah” ifadesi dort defa zikredil-
mis ve sonra da su beyte yer verilmistir.

Hezaran boyle cild olsa miicelled
Tikkenmez hagre dek bu ser‘-i Ahmed

Biz niimune olarak s6z konusu dibacenin orjinalini zikredelim

% stanbul Miiftiiligii Ser’? Siciller Arsivi; Bayindir, a.g.e., I, 273-281; Ali Haydar, a.g.e., IV, 71 vd., IS I-
334/11-12; Uluborlu Ser ‘iye Sicili No: A 27 (Konya Miizesi).
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Daha sonra Kadinin miihrii ve Anadolu Kazaskeri Abdurrahman
Efendi'nin tayin emirleri yer almaktadir. Biitiin ser’i sicillerde kadilarin kul-
landig1 imza ve miihiirlerin de bir birlik arz ettigini ve sakk kitaplarinda ati-
lacak imza ve kullanilacak miihiirler hakkinda da numuneler zikredildigini
hatirlatmak icab eder.

Sunu da ifade edelim ki, ser‘iye sicillerinin mahkemece tutulup mu-
hafaza edilmesi hukuki bir ihtiyagtan dogmustur. Kadi, ilam ve hiiccetlerin
bir niishasini hak sahiplerine vereceginden, evrak tizerinde sahtekarlik ya-
pilmasi ihtimali ortaya ¢ikar. Halbuki ilam ve hiiccetleri ve bunlarla ilgili
resmi yazilari, kendi korunmasi altinda olan defterlere kaydettigi takdirde,
ihtiya¢ halinde onlara miiracaat, edilebilecektir. Ser‘iye sicillerinin korun-
masina dikkat edilmis olmakla beraber zamanla bunlarin 6nemli bir kismi-
nin kayboldugu ve bu giin iilkemizde koruma altinda bulunan ser‘iye sicilie-
rinin esas mevcut yekiina gore ¢ok az sayida oldugu ac1 bir gergektir.»

Her ne kadar baz1 hukukgular, sicilierdeki resmi kayitlarin konu esas
alinarak tasnife gidilmesi gerektigini belirtmislerse de, uygulamada konu
veya belge cesidi esasina gore bir tasnif yolunun pek benimsenmedigini gorii-
yoruz. Mesela bir hukukeu soyle bir teklifte bulunmaktadir Ser‘iye sicilie-
ri defterlerinin dort kisma ayrilmas: gerekir Birincisi; vasi tayinine iliskin
kayztlar, ikincisi; vakifiar i¢in miitevelli tayinine iliskin kayitlar, tiglinciisi;
nafaka takdirine ait kayitlar, dordiinciisii; karari ihtiva eden ilamlar. Bu veya
benzeri bir tasnife gore defterlerin tutulmasi elbetteki miiracaat kolaylig
saglamasi acisindan cok yararhdir. Boyle bir tasnife istanbul sicillerinde kis-
men gidilmisse de biitiin Osmanl tilkesinde karigik metod uygulanmistir ve
kronolojik sira esas alinmigtir=.

Tanzimattan sonra her sahada meydana gelen degisikliklerden ser*-
iye mahkemeleri ve dolayisiyla ser‘iye sicilleri de nasibini almistir. 13 Safer
1276/1859 tarihli Bilumum Mahakim-i Ser‘iyye hakkindaki Nizamname'de
ser’i sicillere dolayli olarak deginilmis ve sadece alinacak harglar tesbit edil-
mistir Ser‘iye sicilieriyle ilgili asil hukuki diizenleme 15 Zilhicce 1290/1874
tarihli Sicillat-1 Ser‘iyye ve Zabt-1 Deavi Cerideleri Hakkinda Talimat’la ya-
pilmistir. Bu talimata gore, Istanbul'da ve tagralarda bulunan biitiin ser’i
mahkemelerde mevcud olan sicilierin ilk sayfasindan baslanarak son sayfa-
sina kadar sayfa numaralari konacaktir (md. 1). Ser’i mahkemeler tarafindan
verilen her cesit yazili belgenin asli mutlaka sicile kaydedilecek ve kaydedil-
digine dair kaydedenin (mukayyid efendj) 6zel miithiirii basilacaktir (md.
2). Ihtiya¢ duyuldugunda sicillere miiracaat edileceginden yazilar okunakl

4 Konya Miizesi, Isparta No: E 27, s. 100-101. Bkz. Debbagzade, a.g.e., s. 380 vd., 402 vd.
2 Ali Haydar, Diirerti I-hiikiam, IV, 717 vd; Bayindur, Islam Muhakeme Hukuku-Osmanh Devri Uygulamast, s. 2.

4 Ali Haydar, a.g.e., IV, 718; iS1-65, 76, 97 .106, 135, 334, U6-802 (Emir ve ferman defterleri); Kasimpasa
U6-465 (Maruzlar); Bayindir, a.g.e., s. 273 vd.
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olacaktir. Sicil defterlerinde silinti ve kazinti1 bulunmayacak ve satir aralari-
na hig bir sey ilave edilmeyecektir; edilirse kadi tasdik edip miihtirleyecek-
tir (md. 3-4). Kayitlar arasindaki aralik fazla olmayacak ve sahislara verilen
asillar ile sicildeki kayitlar mutlaka mukabele edilecektir. Sonradan yapi-
lan miiracaat ve mukayeselerde, asilda veya sicilde eksiklik yahut fazlalik
s0z konusu olursa, suclular cezalandirilacaktir. ¢liriimiis olan siciller tamir
ettirilecektir. Biitiin ser'l mahkemelerde sicillerin korunmasi i¢in hususi bir
sandik bulundurulacak ve her aksam bu sandiga birakildiktan sonra sandik
mukayyid efendi tarafindan miihiirlenecektir. Kadilarin gorev siireleri sona
erince, sicil husus1 miihriiyle tasdik edilecek ve durum tesbit olunacaktir+.

4 Cemaziyeltla 1296/1879 tarihinde ise, mahkemelerde kesin delil
olacak sekilde ser‘iye mahkemeleri tarafindan ilam ve hticcetlerin nasil dii-
zenlenecegine dair Bila-Beyyine Mazm{inuyla Amel ve Hitkiim caiz olabi-
lecek Surette Senedat-1 Ser‘iyyenin Tanzimine Dair Talimat nesredilmistir.
Talimatin ihtiva ettigi ser’i sicillere ait bilgileri, ilam ve hiiccetler bahsinde
ayrintili olarak gorecegiz=.

Simdi de ser‘iye sicil defterlerinin ihtiva ettigi belge cesitlerini ince-
leyelim.

C) Ser‘iye Sicillerindeki Adli Belge Cesitleri

Ser‘iye sicil defterlerinde mevcut olan yazili kayitlari 6nce iki ana gu-
ruba ayirabiliriz. Birincisi; kadilar tarafindan insa edilerek yazilan kayitlar-
dir. Bunlar da kendi aralarinda hiiccetler, ilamlar, ma‘r(izlar muraseleler ve
diger kaytlar diye bese ayrilir. ikincisi; kadilarin kendilerinin insa etmedik-
leri, belki kendilerine hitaben gonderildigi i¢in sicile kaydedilen fermanlar,
tayin beratlari, buyrultular ve diger hiikiim ¢gesitleridir. Biz bu iki ana guruba
giren ve ser‘iye sicilierinde kayd: bulunan belge gesitlerini ayr1 ayr1 ve misal-
ler zikrederek tanitmaya ¢alisacagiz.

1- Kadi TarafindanKaleme Alinan Belgeler

Sakk-1 ser’ kitaplarinda genellikle bu guruba giren belgeler tanitilir
ve tasnif edilir. Ser‘iye sicillerindeki kayitlarin da % 9o nin1 bu guruba giren
belgeler teskil etmektedir. Bu sebeple konuyla ilgili belge cesitlerini daha
yakindan tanimak ve fonksiyonlarini bilmek gerekir. Aksi takdirde ser‘iye
sicillerindeki kayitlarin mana ve maksadi da tam olarak anlagilamaz. Cum-
huriyet doneminde yapilan arastirmalarin ¢ogunda bu belgelerin bir birine
karistirildigr da goz 6ntine alinirsa konunun 6nemi daha iyi anlagilir« .

“ Diistur, 1. Ter, I, 301-314; Ozellikle bkz. md. 29-53; Diistur, 1. Ter., IV, 83-85; 1290 Tarihli Sicilldt-1 Ser ‘ive
Ta ‘limati, md. 5-18, Diis. 1 Ter., IV, 83-85.

4 Akgiindiiz, Ahmet, Mukayeseli Islam ve Osmanh Hukuku Kiilliyat, Diyarbakir 1986, s. 774-782; Diistur. 1.
Ter 1V, 79-84; BOA, Dosya Usulii. Hususi Mecelle Dosyasi, No: 517; Ali Haydar, a.g.e., IV, 719, 81 vd.
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Mesela bkz. Uzungarsili, Osmanli Devleti 'nin Iimiye Teskilat, s. 108.
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a) Hiiccetler (Senedat-1 Ser‘iye) ve Ozellikleri
aa ) Genel Olarak Tarifi Ve Ozellikleri

Sozliikte delil ve bir fiilin sabit olduguna vesile olan sey demektir. Os-
manli hukuk terminolojisinde ise hiiccetin iki manas1 mevcuttur. Birincisi;
sahitlik, ikrar, yemin veya yeminden niikl gibi bir davay1 isbat eden huku-
ki delillere denir. Bu manada beyyinenin miiradifidir. Bu mana konumuzla
dogrudan ilgili degildir. Ikincisi; ser‘iye sicillerindeki manasidir. Kadinin
hitkmiini (kararini) ihtiva etmeyen, tarafiardan birinin ikrarini ve digerinin
bu ikrar1 tasdikini havi bulunan ve iist tarainda bunu diizenleyen kadinin
mithiir ve imzasini tasityan yazili belgeye hiiccet denir Tanzimattan sonraki
Osmanli mevzuatmda hiiccet tabiri yerine senet melhumu da kullanilmis-
tir. Ser’l hiiccetlere senedat-1 ser‘iye denmistir”. Ancak bu mana hiiccetin
hukuk terimi olarak zikredilen manasidir. Halk dilinde, hitkmii ihtiva etsin
etmesin st tarainda hakimin imza ve miihriini tasiyan her belgeye hiiccet
denegelmistir. Bagbakanlik Osmanli Arsivindeki kayitlar, bu son manaya
goredir.

Ser‘iye sicillerindeki yazili kayitlann ¢ogunlugunu hiiccetler teskil
etmektedir. Bu sebeple kisaca 6zellikleri ve gesitleri tizerinde duracagiz.

Hiiccetlerin genel 6zelliklerinden 6nce su hususun bilinmesinde za-
ruret vardir: Islam hukukunda maddi miieyyidenin yaninda bir de mane-
v1 mieyyide vardir. Bu sebeple, ser’i agidan kesin delille (beyyine = hiiccet
ile) sabit olan bir hukukidurum, niza (¢ekisme) konusu pek olmayacagm-
dan mahkemeye de intikal etmez. intikal eden vak’alar ¢ok nadirdir. Iste
bir mahkemenin hiiccet tanzim edip ilgilinin eline vermesi ve bir suretini
de sicil defterine kaydetmesi demek, o konuda, bazi istisnai durumlann
dismda hukukicekismenin vakiolmayacag: ve olsa da mahkemenin hticceti
elinde bulunduranin lehinde karar verecegi manasmu tasir. Ser'i mahkeme-
lerde verilen hiiccet, hiiccet konusu hukuki meselede, kars: taraf aleyhine
verilmis bir karar gibidir. Mesela bir evin satm almdigmi gosteren hiiccet, o
evin alicist aleyhine agilacak davalarda kullanilabilecek kesin delil anlam-
ma gelir. Hiiccete ragmen karsi tarain itirazi ve tecaviizii tizerine yargilama
konusu olmus olaylar, sicillerde yok degildir, ancak azmliktadir. Bu gercek
anlasilirsa, seriye sicillerindeki kayitlarm ¢ogunlugunu neden hiiccetlerin
teskil ettigi daha iyi anlasilir. Zaten tarifini yaptigimiz yazili belgeye hiiccet
denilmesinin sebebi de budur.* Ayrica hiiccetlerin ileride anlatacagimiz
ilamlardan farki, hakimin hiiccetlerde herhangi ,bir kararmm bulunmama-

47 Mecelle, md. 1676; Ali Haydar, a.g.e., IV, 367, 718; Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuk-1 Islamiye ve Istilahdt-1
Fikhiyye Kamusu, istanbul 1967/1970, VIII, 118; Krs: Uzuncarsili, a.g.e., s. 108; Bayindir, Islam Muhakeme
Hukuku-Osmanli Devri Uygulamast, s. 12; 1276 tarihli Mehakim-i Ser iye Nizamnamesi, md. 15 vd., 27 vd.;
1296 tarihli Senedat-1 Ser 'iye Ta limati, md. 16 vd.

#  Ali Haydar, a.g.e., IV, 718-719.
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s1 ve sadece ser'l mahkemenin giintimiizdeki noterler gibi, hukuki durumu
oldugu gibi zabt ve rabt altina almalaridir. Ancak biizan hiiccetlerin hitkiim
sayilabilecek sekilde diizenlendigini de goriiyoruz

Tarafiara yerilen hiiccetlerin bir 6megi de sicil defterlerine kaydedilir
.O halde bir konuda iki hiiccet metni vardir. Birisi, ilgililere verilen hiiccetin
metnidir. [kincisi, sicile kaydedilen suretidir. Hiiccet metinlerinin ortak 6zel-
likleri sunlardir:

a) Taraflara verilen hiiccetlerin tst tarainda hiicceti veren kadinin
imzasi ve mithrii mutlaka bulunur. Halbuki sicil defterlerindeki hiiccetlerin
basinda bulunmaz. Bunlarda kadilarin imza ve miihiirleri; sadece sicilin bas
tarainda veya kadinin basladig: tarih bas kisminda kaydedilir. Goreve basla-
ma tarihi de yazilir. Bazan sicile kaydedilen hiiccet suretlerinin basinda da
kadinin imzasinin yer aldigini goriiyoruz. b) Taraflarm adi ve adresleri her
cesit stipheyi ortadan kaldiracak sekilde agiklanir. ¢) Hiiccetin konusunu
teskil eden mal veya hak, biitiin tafsilatiyla tanitilir. d) Hukuki muamelenin
sekli, sartlan ve varsa teslim ve teselliim islemleri beyan edilir. e) ikrarda
bulunan tarain karg: tarafi ibra ettigi ve konunun dava ve ¢ekisme konusu
yapilmayacagi te'yiden belirtilir. Lehine ikrar yapilan taraf da ikrar beyanini
tasdik edince, talep tizerine durumun sicile kaydedildigi zikredilir. f) Her
muamelede oldugu gibi hiiccetlerin sonunda da tarih yil, ay, giin ve bazen
de giintin bellibir dilimi halinde mutiaka zikredilir. g) Ve hiiccetin altina
mutlaka Suhudiil-hal = durumun sahitieri veya suhtid-1 muhzir baglig ile
hukuki muameleye sahit olanlarin isimleri ve tinvanlar1 kaydedilir. Mesela,
hiiccetin konusu bir satim akdi ise, hiiccetde satic1 ve alicinin isimleri, me-
biin 6zellikleri, icab ve kabul beyanlari, semen ve vasiflari, mebiin teslim ve
teselliim islemleri ve benzeri kayitlar zikredilir~.

Hiiccetlerin baginda genellikle su ifadeler yer alir: Ya hiiccetin diizen-
lendigi mahkemenin bulundugu sehir ismi zikredilerek baglanir. Mahkeme-
nin bulundugu sehir “mahrise”, “mahmiye” veya “Medine” kelimelerinden
biriyle tavsif edilir. Mesela bu sekildeki bazi baslangi¢ ifadeleri sunlardir
“Mahriise-i Galata muzafatindan Kasaba-i Besiktas’a tabi.”, “Mahmiye-i Is-
tanbul'da Bekir Pasa Mahalesinde.., “Medine-i Erzurum'da..”. Veya daha zi-
yade kesif ve muayene hiiccetlerinde oldugu gibi “Zikri ati hususu mahallin-
de muayene ve tahrir i¢in...” veya “Husus-1 ati’l-beyanin mahallinde kesf ve
tahriri iltimas olunmagm...” sekiinde baslar, Yahut da “Budur ki..., “Ol dur
ki..” “Sebeb-i tahrir-i kitab oldur ki..”, “Sebeb-i tahrir-i hurQf” ve benzeri

giris cimleleri veya benzeriifadeler ile baslar.»

4 Ali Haydar, a.g.e.. IV, 718-719; Baymdur, a.g.e., s. 12 vd.

% Debbagzade, a.g.e., 3-188, 160 vd.; B23-127/137, 141-142; B23-127/118; Uzungarsil, a.g.e., s. 116-117
55 Dius 1. Ter.,, I, 301 vd.
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Asagida ilamlar bahsinde gorecegimiz gibi, hem 1276/1859 tarihli
Mahakim-i Ser‘iyye Nizamnamesinde hem 1290/1874 tarihli Sicillat-1 Ser*-
iyye Ve Zabt-1 Deavi Cerideleri talimatmda ve hem de 1296/1879 tarihli Se-
nedat-1 Ser‘iyye Talimatinda, hiiccetlerin tanzimi daha saglam esaslara bag-
lanmistir.®

Belgenin orjinali Galata Mahkemesi tarafindan diizenlenmis bir sa-
tim akdi (bey‘-i kati) hiiccetidir.»

“Gaiata nahiyelerinden Begiktas Kasabasina bagl Kurugesme Koyti-
'nde oturan Omer oglu Mehmed Emin adh sahis, yiice ser? meclisde, isbu
yazili belge sahibi Ismail oglu Cavuszade Mehmed Emin isimli gencin huzu-
runda hukuki a¢idan biitlin unsurlan tam olan su ikrar beyaninda bulundu;
asagida zikredilecek satim akdinin kurulmasina kadar miilkiyetimde bulu-
nan ve zilyedi oldugum adi gegen koyde bulunan ve bir tarafdan pilaver Ali
Bese’nin miras¢ilarina ait ev, iki tarafdan vadi, bir taraftan da umumi yol ile
sinirli miilk arsam tizerine yeni insa ettigim iki katls, tist katinda iki oda, bir
sofa, bir mutfak ve alt katinda bir mutfak, bir tuvalet ve iki par¢a bahge ile
bir de sokak kapist mevcud olan miilk evimi, biitiin irtifak haklar1 ve mi-
temmim ciizleriyle birlikte, taraflardan sadir olan akdi batil kilic1 sartlardan
ari, icab ve kabul beyani ile kurulan, kesin, baglayic1 ve gecerli bir satim
akdi ile Mehmed Emin Aga’ya sattim. Bedeli olan 600 kurus karsiliginda soz
konusu mebii teslim ve temlik eyledim. O da ayni sartlarla teselliim eyledi
ve verdigi 600 kurusluk bedeli de tam olarak elinden aldim. Artik bundan
sonra zikredilen ev, mezkur alicinin miilkiyetine ge¢mistir. Kendi miilkiinde
diledigi sekilde tasarruf edebilir. Yapilan bu ikrar beyanlar1 mahkeme tara-
findan tasdik edildikden sonra, durum, talep iizerine sicile kaydedildi. 21
Sevval 169/1756.

St Dis, 1. Ter. 1V, 83-85; Diis 1. Ter. IV, 78-82.
2 B23-1271114.
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Sahitier:
Koyiin Ustast Mehmed oglu Ismail Usta,

Imam Mehmed Efendi oglu Seyyid Hiiseyin Efendi, Hammami Oda-
bas1 Hiiseyin,

Mehmed oglu Hac1 Mustafa,

Muhzir Abdullah Celebi,

Miiezzin Ali oglu Mustafa Efendi,

Ahmed oglu Dervis Mehmed,

Ali oglu Bolik Mehmed Bey,

Hammami Ali Bese (Mustafa oglu),

Musa oglu Ali Aga

ve digerleri.

bb ) Hiiccetlerin Konulari ve Bazi1 Cesitleri (Vakfiyeler)

Mahiyetleri ve diizenlenis tarzlar1 ayni olmakla beraber, hiiccetlerin
de konularina veya bazi farkli 6zelliklerine gore gesitleri mevcuttur. Bunlar
kisaca tanitmak, Ser‘iye siciilerindeki biitiin hiiccetlerin daha yakindan ta-
ninmasina vesile olacaktir. En 6nemlilerini gézden gecirelim:

aaa ) Konularina gore hiiccetlerin ¢ok gesitieri mevcuttur Ana konu-
lar ve bazi 6nemli hiiccet ¢esitieri sunlardir. Evlenme akdine iligskin hiiccet-
ler (nikah hiiccetleri), kii¢iglin anasi, babasi veya kadi tarafindan velayeten
evlendirilmesi, karinin vekil tarafindan evlenme akdinin icrasi evlenme ak-
dinin siibutu ile ilgili hiiccetler gibi; bosama ile ilgili hiiccetler (talak hiic-
cetleri) ayirici bogsama (talak-1 bain), bosamanin tefvizi, taliki ve benzeri
konularla ilgili hiiccetler, kari-kocanin siddetli ge¢imsizlik sebebiyle karsi-
likli riza ile ayrilmalarina dair hiiccetler (muhalaa hiiccetleri), evlenmenin
feshine iligkin (fesh-i nikah) hiiccetler, mehir hiiccetleri, nafaka hiiccetle-
ri, terbiye velayeti (hidane) hiiccetleri, kadinin vasi tayinine dair hiiccetler,
kole azadi ile ilgili (1tk, tedbir, miikatebe) hiiccetler, izin ve yetki verilmesine
dair hiiccetler, satim akdi hiiccetler,ferag hiiccetleri, geri alim hakki ile sa-
tim (bey’-i vefd) hiiccetleri, siifa hiiccetleri, bagislama, vedia, rehin, istihkak
(zabt), ikrar, havale, sahadet, kefaret, sirket, vekasmet, kisas, diyet, sulh,
ibra ve iflas gibi hiiccetler, Kethiida, subasi ve benzeri gorevlilerin tayini ile
ilgili hiiccetler de mevcuttur.»

bbb) Hiiccetler iginde nevi sahsina miinhasir bir hiiccet ¢esidi de vak-
fiyelerdir. Vakfiyeler hem tisluplar: ve hem de muhtevalar itibariyla diger

3 Debbagzade, a.g.e., 3-188; 61. Ali Haydar, a.g.e., IV, 718, Baymdir, a.g.e., s. 12 vd.
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hiiccetlerden ayrilirlar, Vakfiye, vakif hitkmi sahsiyetinin tiiziigli mesabesin-
de olan ve farazi bir dava sonucu ser‘i mahkeme tarafindan tasdik edilen
yazili belgelere denir. Muhtevasi ve bir tlizitk mahiyetinde olmasi1 hasebiyle
sekil agisindan da diger hiiccetlerden ayrilir. Hiiccetlere ait genel 6zellikler
disinda, basinda mutlaka bir dibace -baslangi¢ boliimii vardir. Bu bolim-
deki ifadeler vakfedene ve vakfa gore degisir. Ayrica her vakfiye biitiin un-
surlartyla tam olan bir dava dosyasi niteligindedir. Menkul vakfiyeleri, gayr1
menkul vakfiyeleri, nakid para vakfiyeleri, gayr1 miislim vakfiyeleri ve vakif
mallarin degistirilmesine (Istibdal) ait hiiccetler arasinda az da olsa farkh-
liklar bulunmakla beraber, bir vakfiyeyi numune olarak zikredelim ve vak-
fiyeleri daha yakindan taniyalim. Bu seferki misalimiz de Anadulu Ser‘iye
mahkemelerine ait olsun.*

s Akgiindiiz, Ahmel, Islam Hukukunda ve Osmanl Tatbikatinda Vakif Miiessesesi, Diyarbakir 1986; 1276
Tarihli Mahakim-i Ser’'iye Nizamnamesi. md. 15-20; Debbagzade, a.g.e., s. 189-220; Konya Miizesi, Burdur
Ser'iye Sicilleri, F25, s. 214.
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Tasdik olunur

Durum belgede zikredildigi gibidir. Bu belgeyi Burdur kadis1t Meh-
med Es’ad diizenlemistir.

Sinirsiz hamd ve sayisiz 6vgii, miilk ve melek@itun maliki ve izzet-aza-
met sahibi Allah’adir. Hukuken gecerli olan bu yazili belgenin yazilis sebebi
sudur; Burdur sehri sakinlerinden Hact Ahmed Pasa oglu Celik Mehmed Pa-
sa'nin hukuken yetkili vekili olan Mustafa oglu Omer Efendi adl sahis, ser’i
mahkemede agsagida agiklanacak olan vakif muamelesini tescil etmek ama-
cryla miitevelli tayin edilmis bulunan Seyh Ibrahim Efendi oglu Seyh Haci
Ali huzurunda vekaleten soyle ikrarda bulundu; miivekkilim Mehmed Paga-
nin miilki olan ve ad1 gegen sehirde mevcud bulunan hanin dogu tarafinda
ve kapinin tistiinde bir ditkkan, bitisik hanin ditkkanlar sirasinda ve hanin
kuzey duvarinda diger bir diikkan ve yine miivekkilimin annesi Meryem Ha-
tun’a ait Beglerli Kdytinde bulunan bir degirmeni, sirf Allah rizasi igin, Bur-
dur’'un Seyh Sitane Mahallesi'ndeki Sadtepe mevkiinde miivekkilimin insa
ettirdigi medresenin miiderrislerine vakfetti ve soyle sart kostu: Adi1 gegen
medrese miiderrisleri, diikkanlarin kira bedelini ve degirmenin gelirini ala-
caklardir. Bu beyanindan sonra s6z konusu diikkan ve degirmenleri tama-
men tahliye ederek, ad1 gecen miitevelliye teslim eyledim. Miitevelli de vakif
olmak tizere diger vakiflarin miitevellileri gibi tasarruf etsin dedi. Biitiin bu
ikrar beyanlan hukuken tasdik edildikden sonra vakfeden bu ittifak halin-
den dava ve gekismeye yoneldi ve sdyle bir itirazda bulundu. Gayr-1 menkul
vakfi Imam-1 Azam Ebu Hanife’ye gére vakfedeni baglamaz ve kesin degildir.
Aynca Imam Muhammed ve Ziifer katinda ise bu sartlarla vakif gecersizdir.
Bu sebeble s6z konusu vakif muamelesinden dontiyor ve vakif konusu olan
diikkanlarin ve degirmenin tarafima iade edilmesini talep ediyorum. Bu iti-
raz1 def eden vakif miitevellisi ise sdyle cevap vermistir: Mesele izah edildigi
sekildedir ve buna itirazim yoktur. Ancak Ebu Hanife’nin birinci talebesi
olan Ebu Yusuf’a gore bu vakif muamelesi hem gecerlidir, hem de taraflar
baglar. Ebu Yusufun goriisii esas alinarak vakfin gecerliligine, baglayicili-
gina, sartlanr1 kabuliine ve vakif muamelesinin cevazina karar verilmesini
talep ederim. Bu itiraz1 ve cevabi defi dinleyen ve vakfiye hiiccetinin basin-
da imzas1 bulunan hakim, yapilan yargilamadan sonra imam Ebu Yusuf'un
goriisiini esas alarak s6z konusu vakif muamelesinin gegerliligine, baglay-
ciligina, mezkur sartlann kabuliine, vakfedenin huzurunda hukuken gecerli
olacak sekilde karar vermis ve dolayisiyla vakif muamelesi gecerli ve devamli
bir vakif haline gelmistir. Artik bu muamelenin bozulmasi, degistirilmesi
miimkiin degildir. Kim bunu duydukdan sonra degistirmeye kalkarsa, gtina-
h1 onu degistirenlere aittir. Stiphesiz Allah her seyi isitir ve bilir...

Belgenin yazim tarihi 20 Rebitil-evvel 60.
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Sahitler:

Salih oglu Hact Ahmed

Yusuf oglu Mehmed Aga

Ahmed Aga oglu Ali Aga
Mehmed Aga oglu Dervis Aga.s

ccc) Hiccet gesitleri arasinda tizerinde durulmasi lazim gelen bir de
hiiccet-i zahriye vardir. Zahriye, resmi belgelerin arkasina yazilan veya ko-
nan ve yine resmi olan beyanlar, emirler ve hasiyeler manasindadir. Hiiccet-
i zahriye ise, arkasinda sebep ve miistenedi yazili olan hiiccetlere denilir.
Mesela belgenin bir tarainda padisah berat1 yer alir, diger tarafinda buna
dayanilarak hazirlanan tasdikli hiiccet sureti kaydedilir. Bu ¢esit hiiccetlere
daha ziyade Basbakanlik Osmanli Arsivinde rastlamak miimkiindir. Zira
bu arsivdeki hiiccetlerin cogunlugu zahriyelidir.

b)- I'lamlar ve Ozellikleri
aa) Tarifi ve Tanzimi

Ser‘iyye sicillerinde bulunan ve ¢ogu arastirmacilar taraindan diger
belgelerle karistirilan 6nemli bir belge cesidi de, giinlimiizdeki mahkeme
kararlarina benzeyen i‘lamat-1 Ser‘iyye yani ser’i ilamlardir. I‘lam, sézliikte
bildirmek manasini ifade eder. Terim olarak ise, ser’? bir hiikmii ve altmda
karar1 veren kadinin imza ve miithriind tasiyan yazili belgeye ilam denmek-
tedir. Her ilam belgesi, davacinin iddiasini, dayandig: delilleri, davalinin
cevabinin ve def’i s6z konusu ise def’inin sebeplerini, son kisimda verilen
kararin gerekgelerini ve nasil karar verildigine dair kayitlari ihtiva eder. I‘lam
belgelerini diger Ser‘iyye sicil kayitlarindan ayiran en 6nemli 6zellik, haki-
min verdigi karar ihtiva etmesidir Hakimin kararini ihtiva eden her belge
ilamdir; hiiccet, ma‘ruz veya bir bagka belge ¢esidi degildir. Ancak 6rfi an-
lamda altmda kadinin imza ve miithriind tasiyan her belgeye, hitkmii ihtiva
etsin etmesin i'lam denildigini, bu sebeple Basbakanlik Osmanli Arsivinde-
ki bir cok ma’ruzlarin i‘lam diye kayda gecirildigini burada hatirlatalim.

Ser‘iyye mahkemelerinde yarg: gorevini ifa eden hakim, yargilamay:
tamamladikdan sonra mevcud dava dosyasmui esas alarak ser’i hitkiimlere
gore kararini verir. Verdigi karan 6nce tarallara sifahi olarak tefhim eyler. Da-
ha sonra verilen karann gerekgelerini de ihtiva eden bir ilam tanzim eder;
hem davaciya hem de icap ederse davaliya birer suretini takdim eder. Bir su-
retini de sicile kaydeder. Hakim ilam1 tanzim edecegi zaman, dava ile ilgili
biitiin tutanaklan tetkik etmeli ve verilecek ilamin dava dosyasindaki ka-

35 Konya Miizesi, Burdur Ser iyye Sicilleri, F25/214; Vakfiye 6rnekleri i¢in bkz, Debbagzade, a.g.e., s. 189
vd.
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yitlara aykir1 olmamast i¢in gereken titizligi gostermelidir. 1296/1878 tarihli
Ta'limat-1 Seniyye, mahkemelerin tanzim ettigi ilam-ve hiiccetlerin, kesin
deli1 olarak kabul edilebilmesi i¢in, ilam ve hiiccetlerin diizenlenmesini
daha saglam esaslara baglamistir. Buna gore ser‘iyye mahkemelerinde bir
davanin seyrine ait biitiin kayitlaringecirilecegi dava tutanaklari demek olan
zabut cerideleri tutulacaktir. Ser’ bir ilamm hazirlanmasi i¢in, zabat ceri-
desinde yazili bulunan dava tutanagi esas alinarak ilam miisveddesi sakk-1
ser’i kaidelerine gore kaleme almacaktir. Miisvedde yazilirken zabit suretle-
rinin bazi ifadelerinde kismen degisiklik yapmak miimkiin ise de, davanin
yoniuni degistirerek farkliliklara yer verilmeyecektir. Taraflardan biri sahit-
leri olmadigini ifade ederse durum aynen i‘lamda derc olunacak ve “ikame-i
beyyineden izhar-1 acz” tabiriyle iktifa olunmayacaktir. Zabit katibi ilam
misveddesini kaleme aldikdan sonra misvedde ilgili mercilerce (sadreyn
vekayi katibi, Reis-i evvel ve bas katip gibi) tashih edildikden sonra hakime
takdim edilecektir. Hakimin tedkiki ve “yazila” kaydini diismesinden sonra
ilam kaleme almacaktir. Zabit katibi ve ilgili memurlar i‘lam tetkik edip ar-
kasini paraf edeceklerdir. Hakim son miitalaay: da yaptikdan sonra ilam si-
cile kaydedilecektir. Hiiccetlerin tanzimi de ayni esaslara tabi tutulmustur.

1296/1878 tarihinden 6nce yazilan ilamlar ile bu tarihden sonra yazi-
lanlararasmda iislup, ifade ve sekil agisindan bir fark yoktur. Ancak 129611878
tarihli Ta'limat daha 6nce mevcud olan, ancak yazili hale getirilmemis bulu-
nan esaslari yazili hale getirmistir. Simdi ister 1296/1878'dan 6nce, ister son-
ra tanzim edilen i‘lamlarin temel 6zelliklerini diger belgelerden aynldiklan
noktalan ve gesitlerini gorelim.

bb ) Ozellikleri, Cesitleri ve I'lam Numuneleri

Ser‘iyye mahkemelerinde tanzim edilen bir i‘lamin su temel 6zellik-
leri ihtiva etmesi gerekir:

aaa ) Hakimin imza ve miihri, hiiccetlerin tam tersine, ilamlarda alt
tarafta yer alir. ilamlarda hakimin miihiir ve imzalariin belgenin altinda
yer alacagi, hem konuyla ilgili eserlerde, hem de hukuki diizenlemelerde
acikea belirtilmistir. Uygulamada da buna uyulmustur. Aksi iddialar, bel-
gelerin birbirine karistirilmasindan ileri gelmektedir. Imza, hakimin kendi
eliyle yazmis oldugu ismi ile kiinyesinden ibarettir. Miihiir ise aynen imza
gibi hakimin ismini, babasinin ismini ve bazan da kisa bir dua ctimlesini
ihtiva eder. Sakk-1 ser kitaplarinda kullanilacak imza ve miihiirlerle alakal:
klasik ifadeler zikredilmistir. Ser‘iyye sicillerinde ilamin bu kismi deftere

%1276 Tarihli Mahakim-1 Ser’iye Nizamnamesi, md 27 “’hiikiim veya ilzami1 havi olan i‘lamat-1 ser’iye”; Ali

Haydar, Diirer, 4/718; Mecelle, md 1827; Bayindir, 3; Uzungarsili, Ilmiye Teskilati, 108; Debbagzade, 223 vd.;
Mecelle, md 1827; Ali Haydar, Diirer, 764-768; 1296 tarihli Ta’limatname, md. 12; 1296 tarihli Ta’limatname,
md. 13-25.
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kaydedilmekte, defterin basindaki kayitfa yetinilmektedir.”

bbb) Taraflarin ve dava yerinin formiile edilmis ifadelerle tanitilma-
st. Bu kisim hiiccetlerden farksizdir. Ilamda evvela davacinin adresi, adi,
babasinin ad1 yazilir. Eger davaci baska bir beldeden ise memleketi belirtilir
ve davanin goriildiigii yere ne i¢in geldigi halen nerede oturdugu kaydedilir.
Davalinin ise sadece adi, varsa meghur oldugu tinvani ve babasinin adi yazi-
lir. Adrese pek temas edilmez.

ccc) Davacinin iddiasi yani dava konusu da eksiksiz olarak zikre-
dilmelidir. Davacinin zabta gecirilmis olan ifadeleri incelenmeli, miikerrer
olanlar ve ilamu ilgilendirmeyen kisimlar ¢ikarilmali ve davacinin muhtelif
celselerde ileri stirdiigii iddia ve ifadeleri bir yerde toplanmalidir. Kisaca i‘la-
min bu kisminda eksiksiz ve fazlasiz olarak davacinin iddiasi yer almalidir.

ddd) Davalinin cevabi yani karsi davasi, def’i ve itirazlar da zikre-
dilecektir. Burada su noktalarin hatirlanmasi gerekir: Davali, davacinin id-
diasini ya kabul veya reddeder. Yahut iddiay1 hiikiimsiiz birakacak sekilde
karsi dava (defi) agar. Bu ti¢ sekilden herbiri ilamlarda belirtilir. Davali iddi-
ay1 tainamen reddetmisse durum i‘lamda “gibbe’s-sual ve akibe’l-inkar...” ve
benzeri formiille belirtilir. Davali, iddianin bir kismini kabul ve bir kismini
da reddetmis olabilir. Bu durum ilamda genellikle “..gibbe’s-sual mezkur..
cevabinda ...ni ikrar,..inkar edicek..” kalibiyla ifade edilir. Davali davacinin
iddiasini aynen kabul etmis olabilir. Bu durumda ikrari i‘lama aynen yazilir.
Son ihtimal olarak da davali, davacinin iddiasini kabul veya reddetmek yeri-
ne karsi dava agmus olabilir. Bu takdirde agilan karsi dava (defi) ilama aynen
kaydolunur. Genellikle “..gibbe’s-sual mezkur cevabinda... deyii dava-y1 def-
le mukabele edicek isre’l-istintak ve akibe’l-inkar” seklinde formiile edilmis
bir tislup kullanilir.»

eee) Ilamda yer aimasi gereken hususiardan birisi de kararin gerek-
cesi demek olan isbat vasitalar1 (esbab-1 siibiitiyesi)dir. Iddiay1 isbat ede-
cek vasita demek olan delil, i'lamda genellikle “gibbe’s-sual ve akibe’l-inkar
miiddei-i mezburdan miiddeasina mutabik beyyine taleb olundukda...” ifa-
desiyle istenir.

Isbat vasitalarina gore kullanilan ifadeler de degisik olacaktir 1) Isbat
vasitast davalinin ikrari ise bunun aynen yazilmasi gerekir. Zira ikrar sayil-
mayan ifadelerin hakim tarafindan ikrar zannedilmesi muhtemeldir. Bunun
icin “gibbe’s-sual merkum... cevabinda fi'l-hakika kaziyye bi'l-ctimle miid-
det-i mezkurun takrir-i mesruhu tizre olub... olduguna bi tav’ihi ikrar ve iti-
raf itmegiin..” kalib1 kullanilir. 2) isbat vasitas1 yazil delil ise hakim bunlar1

57 1296 tarihli Ta’limatname, md. 15: Ali Haydar, a.g.e., IV, 718; Debbagzade, a.g.e., s. 380 vd.; Bayindur,
a.g.e., s. 3-4, 231; Istanbul Miiftiiliigii Ser’iye Sicilleri Arsivi, Tatbik Miihiirleri Defteri, No: 7, vr. 4.

% Ali Haydar, a.g.e., IV, 769; Baymndir, a.g.e., s. 4-7, Bab Mahkemesi, 2-96137,65,125.
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ilamda aynen dercetmelidir. Fakat yazili delillerin davay ilgilendirmeyen
yonleri varsa, bunlann yazilmalar1 gerekmez. Bazi ilamiarda karara esas
teskil eden fetvalar veya kanun hiikiimleri aynen kaydedilmistir. 3) isbat va-
sitasi sahitlik ise durum eski ve yeni devre ait ilamlarda farklilik géstermek-
tedir. Ik dénemlerde sahitlerin isimleri, cinsiyetleri, mensup olduklan din
ve bulunduklar1 adres i‘lama yazilir ve sahitlerin davaliyr tanidiklarina isaret
olundukdan sonra sahadet beyanlar1 aynen kaydedilirdi Son devre ait ilam-
larda bu konunun tizerinde daha ciddi olarak durulmus ve sahitlerin gizli ve-
ya agik tezkiye ediidiklerinin yazilmasindan baska tezkiye edenlerin durum-
lar1 da ilama kaydedilmeye baslanmistir.» Zira Cemaziye’l-ahir 1283/11 Ekim
1866 tarihinde Sultan Abdiilaziz gerek gizli ve gerek agik olarak sahitleri tez-
kiye eden sahislarin biitlin ayrintilariyla ser‘iyye sicillerinde tanitilmasi yo-
lunda kadilara bir ferrnan gondermistir. 4) Davanin isbat vasitasi yemin veya
yeminden kagma (niikul) ise, hakimin teklif ettigi yeminin suretini ilamda
gostermesi gerekir. Zira teklif olunan yeminin usuliine uygun olmamasi ve
dolayisiyla davalinin yemin etmesi veya yeminden kacinmasinin hitkme esas
teskil edememesi ihtimali mevcutdur. Biitiin ser‘iye sicillerinde, davali. veya
davacinin din1 inancinin yeminin seklinde etkili oldugu gortilmektedir. Yani
herkese din1 inancina uygun yemin ettirilmistir.»

fff) Biitiin bunlardan sonra hakim, ildm metninin sonunda, davanin
isbat vasitalarina gore ayr1 ayr1 kalip ifadelerle karanni agiklar. Eger i‘lamda-
ki isbat vasitasi ikrar ise hakim kararini ifade i¢in “ilzdm” ibaresini kullanir.
“..red ve teslim etmek tizere merkum Ali Aga'ya ilzdm olundugu...” gibi.

Eger davada isbat vasitasi sahitlik ise bu durumda kararda “Tenbih”
ifadesi kullanilir. “def ve teslime vekil-i merkum... ye tenbih olundugu..”
gibi.

Her ikisinde de “hikmolundu, kaza olundu” ve benzeri ifadeler de
kullanilabilir. Biitiin bunlar “hdkimin hitkmettim, iddia olunan seyi ver de-
mek gibi sozlerle dava konusu seyin davaliya ilzam kilinmas1” demek olan
ve “kaza-i ilzam” yahut “kaza-i istihkak” denilen karar gesidi i¢in kullanilan
ifadelerdir. Hakimin davaciy1r “hakkin yoktur, miindzaa etmemelisin” gibi
sozlerle davadan menettigi ve “kaza-i terk” denilen kararlarda ise “.. mu-
arazadan men olundugu, bi vech-i ser't mudrazadan men olundugu..” gibi
ifadeler kullanilir. Kullanilan bu tabirlerin tesbitiyle ilamlarin diger ser‘iyye
sicili kayitlarindan kolaylikla ayirt edilebilecegi hususuna 6nemle isaret et-
mek isteriz.®

3 Ali Haydar, a.g.e., 1V, 868-869: Bayindir, a.g.e., s. 7 vd.
©  Bayindir, a.g.e.,s. 9, 181 vd.; IS 1-334/11-12; Ali Haydar, a.g.e., s. IV, 869.

" Ali Haydar, a.g.e., IV, 769-770; Debbagzade, a.g.e., s. 252, 253, 255; Ali Haydar, a.g.e., IV, 770; Mecel le,
md. 1786; Ali Haydar, a.g.e., IV, 659-662.



40  Prof. Dr. Ahmed AKGUNDUZ

Bilindigi gibi mahkemenin verdigi kararlara ilam denmesinin sebe-
bi, mahkeme kararlarinda muhatabin icra makamlar1 olmasindandir. Yarg:
gorevini ifa eden mahkemeler verdikleri kararlari, icrd makamina bildirmek
(ilam etmek) zorundadir. Osmanl ser‘iyye mahkemelerinde de ayni kaide
gecerlidir. Kadilar verdikleri kararlar1 icranin basi o1an padisaha veya onun
mutlak vekili addedilen sadrazama ildm etmek zorundadirlar. Iste bu se-
beble, ozellikle hicr1 XI. asrin sonlarindan i’tibaren i‘ldmlarin karar kismin-
da “huzur-1 dlilerine ilam olundu”, “tenbih olundugu huzur-1 diisturanele-
rine ildm olundu” veya “.. Mehmed Cavus iltimasiyla huzur-1 dlilerine i'lam
olundu. el-Emrii li men lehi’l-emr” ifadeleri kullanilmaya baglanmistir ve
yine bu sebebledir ki s6z konusu tarihden itibaren ilamlarin basinda “Ma-
‘ruz-1 dai-i Devlet-i Aliyeleridir ki..., “.Ma‘riz-1 dai-i devim-1 6miirleridir
ki..” veya benzeri ifadeler kullanilmis ve bazan da ilamlarin basinda sadece
“Ma‘rtz” ifadeleri zikredilmistir. Bazi arastirmacilar bu ifadeler sebebiyle,
ilamlar ile ilamlardan tamamen farkli bir belge ¢esidi olan “ma’ruz” veya
“ma’ruzat1” birbirine karistirmiglardir. Bu konunun dikkatle kavranmas, i*-
lam ile ma’ruzun birbirinden ayrilabilmesi i¢in zaruridir. Zaten baz1 arastir-
macilar tarafindan Fatih'e, bazilari tarafindan ise Kanuni Sultan Siileyman’a
atfedilen Kanunname'de de bazi 6nemli mahkeme kararlarinin “dergah-1
mualldya arzedilecegi” agikca belirtilmekte ve hangi kararlarin icrd maka-
mina ilam edilecegi tafsilath olarak zikredilmektedir.2

ggg ) Tarih, ya Arapea olarak yaziyla yazilir veya bu giinki tarih atma
sekillerine benzer bir sekilde yazilir. [‘lamlarda daha ziyade “fi 28 Sa’bani’l-
Muazzam sene 1169” stilinin kullanildigini gériiyoruz.

hh ) I'lamlarda hiiccetlerde oldugu gibi sonda ve suhudii’l-hal bas-
lig1 altinda sahitler listesinin verilmesi sart degildir. Isbat Vasitas sahitlik
ise i1amin icinde veya sonunda sahitlerin ismi yazilabilir. [lk dénemlerde
tipkt hiicccetler gibi i‘ldmlarda da sonda sahitlerin yazildigini goriiyoruz.
Son zamanlarda ve 6zellikle ikrar veya yemine dayanan ildmlarda sahitler
hi¢ zikredilmemektedir. Konusu sikayete bagli suclar olan i‘lamlarda sikayet
edenlerin isimlerinin zikredildigi de vaki'dir. Kisaca bu konuda i‘lamlarin
hiiccetlerden farkli oldugu, hatta son dénemlere ait sicillerde altinda sahit-
ler olanlann hiiccet, olmayanlann ise ilam olduguna hemen karar verilebi-
lecegini de 6nemle ifade edelim. Ancak bu, i‘lamlarin altinda sahitlerin hig
zikredilmeyecegi manasina da alinmamalidir.#

[lama ait 6zellikleri kisaca 6zetledikden sonra, simdi de konuianna
gore ilam cesitleri iizerinde duralim. Ilamlar konulanna gore genellikle su

€ Kanunname-i Al-i Osman, Tarih-i Osmani Enciimeni Mecmuast Ilaveleri, Istanbul 1330, s. 70-72; Deb-
bagzade, a.g.e., s. 223-340; B23-1271104; Ergiiney, Hilmi, Tiirk Hukukunda Liigat ve Istilahlar, stanbul 1973,
218; Bayindir, a.g.e., s. 18 vd.

6 Baymdr, a.g.e., s. 11; B23-127 nolu sicil defterlerindeki i‘lamlar, iS-BAB, 2-88/50°.



islam Hukukunun Osmanli Devletinde Tatbiki: Ser'iye Mahkemeleri ve Ser‘iye Sicilleri 41

isimlerle anilirlar. Borg ikrart ile ilgili i'lamlar; alacagin isbatina iliskin ilam-
lar; karsi tarafa yemin teklifini (tahlif) ihtiva eden i‘lamlar; alacagin teciliyle
alakalr ilamlar; kefaiet, havale ve istihkak i‘lamlar;; muhayyerlik hakkina
ait i‘lamlar; hiirriyetin isbati ile ilgili i‘lamlar; icare ilamlari; vakif i‘lamlars;
evlenme ve bosanmaya dair ilamlar; ta'zir cezasi i‘lamlars; iffete iftira (kazf)
, icki igme (sirb) ve zina cezasi (hadler) ile ilgili ilamlar; bina kesif i‘lamlari;
maktuliin kesfi ilamlars; diyet i‘lam hal yazili bulunan ve hiiccete benzeyen
bir alacak i‘lamlari; kisas i‘lamlari; miisliiman olma veya dinden ¢gikmaya (ir-
tidad) dair i‘lamlar; sulh i‘lamlari; Ramazan Ayr'nin tesbitine iligkin i‘lamlar;
hirsizlik sugu ve cezasi (hadd-i sirkat) ile ilgili i‘lamlar ve benzerleri.

O halde yukandaki konulardan birine dair olup da kadinin kararin
ihtiva eden biitiin belgeler i‘lamdir. Basinda “ma‘ruz” diye yazilmis olmasi,
hiiccet gibi altinda “suhudii’l-hal” bulunmasi veya hig sahit zikredilmemesi,
girizgahda “ma’ruz-1 devlet-i aiiyyeleri...” ifadesinin yer almasi, onun ilam
olmadigini gostermez; ilam olabilmesi icin kadinin karanm ihtiva etmesi
yeterlidir.

Simdi de 6nemli ilam ¢esitlerinden birini zikredelim:

Isbat vasitasi sahitlik olan, sonuda suhtdt’l-hal yazili bulunan ve
hiiccete benzeyen bir alacak i‘lami1 (ISBAB,2-110/43a)
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Isbu yazili belgenin diizenlenmesine sebeb olan

Mahmud oglu Mehmed Bese adli kasap, ser'i mahkeme meclisinde
Mustafa oglu Osman Bey adli davalinin huzurunda séyle iddiada bulundu:
Ad1 gecen Osman’in zimmetinde 6l¢tisti ve miktari aramizda ma’lim olan ve
bizzat benden satin alman koyun eti bedelinden, biitiin hesaplar yapildik-
dan sonra 2020 akge alacagim mevcuttur. Hatta Osman Bey bu yazil1 belge-
nin diizenlenisinden bir giin 6nce 2020 akge bana borcu oldugunu sahitlerin
huzurunda ikrar eylemistir. Durumun sorularak s6z konusu meblagm tara-
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fima ifas1 icin Osman’a tenbih olunmasini taleb ederim. Durum davaliya so-
rulup da o da inkar edince davacidan iddiasmi isbat edecek delil istenmistir.
O da miisliiman ve diiriist olan sahislardan Istanbul’da Evliya Mahallesinde
oturan Mustafa oglu Abdullah’t ve Veled Karabasi Mahallesi'nde oturan ib-
rahim oglu Hasan’1 sahitik etmek iizere ser’i meclise getirmistir. Sahitlere
durum soruldukdan sonra “Gergekten Osman Bey’in koyun eti bedeli olarak
davaciya 2020 akge borcu vardir. Bu belgenin diizenlenis tarihinden bir giin
once bizim huzurumuzda ikrar ederek bizi de sahit gostermistir. Su anda
da ayn1 seye sahidiz ve sahadet ederiz” diye hukuken gecerli olan sahadet
beyaninda bulunmuslardir. Sahitler tezkiye edilip sahitlikleri kabul edilince
geregine karar verilmis, davaliya gerekli tenbihte bulunulmus, sonra da du-
rum talep tizerine sicile kaydedilmistir.

Zil-kade 1127/1715.

Ahmed Celebi oglu Mehmed
Abduuah Celebi oglu Abdullah
Sa’ban oglu Mustafa Celebi
KatipAhmedoglu Ebu Bekir.

Davada isbat vasitasi sahitlik oldugu i¢in “tenbih”i lafzinin kullanil-
digina dikkat ¢ekmek istiyoruz.

¢) Ma'‘rizlar ve Digerlerinden Farklar:

Ser‘iyye sicillerinde hiiccet ve i‘lamlardan farkli ve genellikle ifade
ve sekil i'tibariyle i‘lamlarla karistirila gelen bir belge ¢esidi de ma‘rtizlardir.
Ma'‘r(iz kelime anlamu itibariyla arzedilen sey demektir. Terim olarak ise biri
asil digeri tali olmak iizere iki manasi mevcuttur. Tali manasi sudur: Ilam-
larin bir ¢ogu icra makanina hitaben yazilarak onlara arzedildiginden i‘lam-
lara da Ma‘r(iz ad1 veril~bilmektedir. Mesela istanbul Miiftiiliigii ser’i siciller
arsivindeki hususl Ma‘rliz defterleri birer i‘lamat defterleridir. Zaten kata-
loglarda da i‘lamat defteri olarak kayda gegirilmistir. Ancak bu Ma‘rtizlarin
icinde asil anlamiyla Ma'riz olanlar da vardir. Hicri Xl. asirdan sonra ¢ogu
ilamlar “Ma‘riz-1 Dai-i Devlet-i Aliyeleridir ki...” diye baslamaktadir. Bazi
arastirmacilar, 6zellikle ceza hukukuna ait olan ve baginda Ma'r(iz diye yazil
bulunan i‘lamlari, ndibler tarafindan kadilara arz edilen sorusturma zabitla-
r1 olarak vasiflandirmiglardir. Bu yerinde bir tesbit degildir. Zira bunlar ceza
hukukuna iliskin mahkeme i‘lamlaridir ve naibler tarafindan icra makam-
larina (Padisah’a, sadrazama) arzedilmis kararlardir. Zira 6nemli kararlarin
icra makamina arzedilmesi usulii, Fatih'in Kanunnamesi'nde yer aldig: gibi,
Osmanli Devletinin son zamanlarina kadar ayn1 an‘ane stirdiirtilmiistr.
Takvim-i Vekayi'in her sayisinda irade-i seniyyeye arzedilip tasdik edilen ki-
sas kararlarina rastlamak her zaman mftmkindir. Ayrica sakk-1 ser’i kitap-
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larindaki ilam 6rnekleriyle Ma'rtiz diye kaydedilen i‘lamlar tipatip benzerlik
arzetmektedir. Ma‘r(izun farkli bir belge olarak asil ma'nasi sudur: Kadi tara-
findan kaleme alindig1 halde kadinin kararini ihtiva etmeyen ve hiiccet gibi
hukukl bir durumun tesbiti ag¢isindan yazili delil olarak kabuledilemeyen ve
sadece kadinin icra makamlarina idan bir durumu arzettigi yazili kayitlara
veya halkin icra makamina yahut kadiya hitaben yazdig: sikayet dilekgele-
rine denir. Kisaca astin tiste yazdig bir istegi veya bir durumun arzini havi
yazili belge ve kayitlardir. Buna Ma'riz dendigi gibi anza veya arz da denir ve
genellikle cogulu olan Ma‘rGizat kelimesi kullanilir.

Kadi tarafindan kaleme alinan ma‘rizlarin bazen ma‘riiz diye kayde-
dilen ildmlardan farki, bunlarin kadinin kararini ihtiva etmemesidir. Kadi
bu tip ma‘riizlarda su konular ilgili icrd makamlarina arz eder: Vezirler,
cevredeki kadilar veya miiftiilerin hiisn-i halini arzederek bunlarin taltifini
taleb edebilir (hiisn-i hal ma‘ruzlan); saki ve benzeri kimselerin su-i hali-
ni arzederek gereginin yapilmasini talep eder (su-i hal ma'riizlar); bosalan
gorevleri icra makamina bildirir (cihat-1 mahlule ma‘rtizlar); ferag edilen
veya kaldirilan gorevleri(cihetleri) arzeder (cihat-1 mefriga ve merfua ma'
rlzlar1); merkezi idareden kendisine gonderilen emirlerin ulagtigini bildirir;
miilazemete dahil olan kadi ve alimlerin durumunu arzeder; tutuklularin
saliverilmesi, vali ve kadilarin vefati veya berat talebi gibi muhtelif mevzula-
rin arzini ihtiva edebilir.s

Mesela bir ma‘raz soyledir:

“Izzetli, devletli ve saadetli Sultanim sag olsun, Ben Haskdy sakin-
lerindenim. $u anda ad1 gegen koyde yol kesiciler peyda oldu. Benim evimi
acip mal ve esyami caldilar. Sultanimdan rica ediyorum ki bazi sahislardan
stipheleniyorum, Boslanci Aga'ya yazili emir verirseniz durumu arastirir.
Ferman Sultanimindir.

Idris oglu Seyyid Omer”

Gergekten bu yazili sikayet tizerine padisahin mutlak vekili olan Sad-
razam, Bostancibasi Aga’ya su emri vermistir:

“Izzetlti Bostancibasi Aga Hazretleri ma'rifeliyle teftis ve tefehhiis
olunub mazanne ve sariklar ahz ile huzura ihzar oluna buyruldu.

Fi C. 1085 93

d) Mdraseleler

¢ Fatih Kanunnamesi, Tarih-i Osmani Enciimeni Mecmuasi ilaveleri, s. 70-72; Bayindir, 18 vd.; 1S1-25/1 vd.;
Kasimpasa, 3-93/1 vd.; Debbagzade, a.g.e., s. 223-339, 341-370.

% Debbagzade, a.g.e., s. 341-370.
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Kadilar yukarida zikredilen yazili belgeler disinda da bazi resmi ya-
zismalarda bulunabilirler. Mesela merkezden gelen bir ferman veya buy-
rultu tizerine, her hangi bir sanigin yakalanmasi i¢in mahallin voyvodasina
veya kethiidasina resmi bir yaz1 yazabilirler. Yahut tayin edildikleri kadilik
gorevini yine resmi bir yazi ile her hangi bir naibe devredebilirler. iste ser‘iye
sicillerinde yer alan ve kadinin kendisine denk veya daha asag: riitbedeki
sahis yahul makamlara hitaben kaleme aldig1 yazili belgelere miirasele veya
¢ogulu olan miiraselat ad1 verilmektedir. Miiraseleler genellikle ya sanigin
mahkemeye celbi istegini havi miiraseleleri veya degisik konulara dair mii-
raseleler olabilirler.«

2- Bagka Makamlardan Sadir Olan ve Sicile Kaydedilen Belgeler

Ser‘iyye sicillerindeki kayitlar sadece kadilar ta. rafindan kaleme ali-
nan ve yukarda zikredilen belgeler degildir Zira merkezde ve hem de 6zellik-
le tagrada her hangi bir beyler beyine, yahut eyaiete veyahut sancak ve kaza-
ya merkezi idare tarafindan gonderilen ve hiikiinl denilen yazili emirlerin
¢ogunlugu hep kadilara hitaben yazilirdi. Kadilar ser’i islere memur olduk-
lar1 gibi bulunduklari yerde yiirtitme giiciinii de tizerlerine almiglardi. Kadi
da kendisine padisah tarafindan gonderilen fermanlari, beratlar: ve benzeri
emirleri, sadrazam, beyler beyi ve kazaskerlerden gelen buyrultular ve ilgili
devlet teskilatlarindan kendisine gonderilen diger yazili belgeleri ser‘iye si-
cillerine kaydederlerdi. Simdi kadilarin sicillere kaydettigi bu belgelere de
kisaca g6z atalim.

a) Padisahtan Gelen Emir ve Fermanlar
Padisahtan gelen emir ve fermanlari iki ana gurupta toplayabiliriz:

Birincisi: Padisahin kendisine islam Hukuku tarafindan taninan ici
bos yasama yetkisine dayanarak veya icra kuvvetinin basi olarak kaleme al-
dig1 ve ser‘iyye sicillerinde “evamir ve feramin” diye zikredilen hitkiimlerdir.
Padisah ya ihtilafli olan bir ser'i meselede mevcut goriislerden birini ter-
cih ettigini kadiya bildirir; ya ser’l hitkkimlerin icrasini te'yid i¢in yazili emir
gonderir veya diizenleme yetkisi bulunan sahalarda baz1 diizenleyici kaide-
leri Divan-1 Himayun'un telhisi tizerine tanzim eder ve durumu kadilara
bildirir. Ser‘iye sicillerinde bulunan ve istanbul kadiliginda yapildig1 gibi ba-
zan kendileri i¢in hususi defterler tutulan bu kayitlar, Osmanli hukukunun
da basta gelen kaynaklarindandir. Mustakil bir defter tutulmadigi zaman,
bazan ser‘iyye sicillerinin basina, bazan ortasina, bazan da diger kayitlardan
ayrilmasi i¢in ters olarak sicillere kaydedilir. Bunlara misal olarak arpa tevza
ve ihtikarla ilgili bir fermam zikredilebilir (IS-1-25/17-18).

Ikincisi; Yine padisahtan sadir olan, ancak birinci guruptaki gibi
umumu degil hususi sahislar ilgilendiren ve vazife tevcihi, timar tefvizi, ti-

% Haskoy Mahkemesi 19-9/39; Bayindir, a.g.e., s. 19, 254.
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caret berat1 ve benzeri konulara iligkin olarak kaleme alinan ferman, berat
ve nisanlardir. Bilindigi gibi Osmanl Devleti'nde kadilik, imamlik, hatiplik,
mir’i arazi mutasarrifligi veya benzeri gorevler, kazaskerlik ve sadrazamlik
gibi makamlann inhasi ve padisahin ferman ve beratlar ile sahislara tevdi’
edilmektedir. Iste bu ferman ve beratlarin bir sureti ilgili yerdeki seriyye
sicillerine mutlaka kaydedilmektedir. Aynca bazi1 sahislara verilen muafiyet
ve ticaret beratlar1 da bu gurubun icinde yiikla bir yer tutmaktadir.

b) Sadrazam, Beylerbeyi ve Kazaskerden Gelen Buyrultular

Osmanli Devletinde Padisah’tan sonra ser’i ve kanuni hiikiimleri icra
ve takip ile gorevli olan makam, padisahin bir nevi mutlak vekili bulunan
sadrazamlardir. Sadrazamlar padisahin emrine dayanarak, bazi hususlar
kadilara hatirlatabilirler. Iste ser‘iyye sicillerinde bulunan kayitlardan biri
de sadrazamlarin yazili emirleri demek olan buyrultulardir. Aslinda buyrul-
tu, sadrazam, kaptan-1 derya, vezir, beylerbeyi ve kazasker gibi devlet erka-
ninin yazili emirlerine denir.

Bazan beylerbeyi veya sancak beyinin de buyrultu gonderdigi, ser‘iye
sicillerindeki kayitlardan anlasilmaktadir.

Ser‘iyye sicillerinde yer alan 6nemli bir buyrultu kaydi da, kazasker-
lere ait kad1 tayin buyrultularidir. Bazi st riitbeli kadilar disindaki biitiin
kadilarin tayini kazasker tarafindan yapilmaktadir.

c) Tezkereler; Temesstikler ve Diger Kayitlar
aa) Tezkereler

Ser‘iyye sicillerinde yer alan ve kadilarin disindaki makamlar tara-
findan kaleme alman bir diger belge ¢esidi de tezkireler ve temessiiklerdir.
Osmanli diplomatikasinda, daha ziyade iistten alta veya ayn1 seviyedeki ma-
kamlararasi yazilan ve resmi bir konuyu ihtiva eden belgelere tezkire den-
mektedir. Aslinda ayni1 sehir ve kasabada bulunan resmi dairelerin birinden
digerine yazdiklar1 yazilara tezkire, sehirler arasindaki yazigmalara ise tahri-
rat denmesi son zamanlarda adet haline gelmistir.

Ser‘iye sicillerinde yer alan birinci manadaki tezkereler, basta sadra-
zam olmak tizere yiiksek devlet memurlarinin 6zel kalem miidiri demek
olan tezkereciler taraindan kaleme alinirdi. Mesela Anadolu Defterdarhig-
na bagli maliye kalemlerinden olup Anadolu Eyaletindeki mali hiiktimleri
kaleme alan makama Tezkire-i Ahkam-1 Anadolu, Rumeli’ye ait mali isle-
ri kaleme alan makama da Tezkire-i Ahkam-1 Rumeli denilirdi. Haremeyn
Muhasebeciligi veya Evkaf Muhasebeciligi de evkafa ait mali konularda tez-
kire verirdi. Bu makamlar, kendilerine berat ile bir cihet tahsis edilen sahis-
larin eline, s6z konusu berata dayanarak tezkire verirlerdi. Bu tezkirelerin
bir sureti de, ser‘iye sicillerine, miistenedi olan berat ile beraber mutlaka
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kaydedilirdi. Zira bu emirleri icra edecek olan makam ilgili mahallin kadila-
riydi. Icra icin de sicile kayt sartt1.

bb) Temessukler

Sozliikde bir ige siki tutunmak demek olan temessiik kelimesinin te-
rim olarak bir ¢ok manalar1 mevcuttur. Borg i¢in alinan senede temessiik
dendigi gibi, muahede ve sulhname gibi seylerde devlet veya muahedeyi
yapan gerc¢ek yahut hitkmi sahislar taraindan verilen miihiirlt kagidlara da
denir. Ser‘iye sicillerinde temessiikiin manasi ise sudur: Mir1 arazide ve gayr-
1 sahih vakiflarda tasarruf hakk: sahiplerine yetkili makam veya sahislar ta-
rafindan verilen belge demektir. Yani temesstik, tasarruf vesikasi demek olur
ki, sonralar: tapu tabiri bunun yerine ge¢mistir. Yetkili makam ve sahislar,
sahib-i arz denilen timar ve zeamet sahipleri, vakif miitevellileri, miiltezim-
ler, muhassillar veya muhasebe kalemlerinden biri olabilir. Mesela bazi va-
kiflara ait temesstik belgeleri belli bir zaman dilimi i¢inde darbhane-i amire
nezareti tarafindan verilmistir.

cc) Diger Kayitlar

Ser'iye sicillerinde bu zikredilenlerin disinda da kayitlar mevcuttur.
Ancak zikredilenler ser‘iye sicillerindeki kayitlarin %g9o’in1 tegkil ettiginden
ve geriye kalanlar fazla 6nem arzetmediginden, biz bu kadarla yetiniyoruz.
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MUSLUMAN DUSUNCESINDE INSANIN
INSANLIGI SEBEBIYLE SAYGINLIGININ ZiRVE
NOKTASI

-Gayr-i Miislimlere Yardimin Mali ibadet Kapsaminda Olusu-*

Prof. Dr. Saffet KOSE**

The Highest Point of The Dignity of Human Beings Due to Its
Humaneness in Muslim Thought -Helping Non-Muslims in the
scope of Financial Worshiping-

Human beings, as children, are the siblings of Adam and Eve according
to Islam, for this reason, the verses of the Qur'an and the practices
of the Prophet which shapes the idea of Muslim is concerned, the
dignity of human beings are due to its humaneness. In other words,
human beings deserve the respect just because of its humaneness. His
religion, language, race or a different identity or image of this matter
is not a situation that precludes. Peak point of this approach, helping
of a Muslim as financial assistance to Non-Muslims is considered in
the scope of worship as long as it is not used for hostility. With the
consensus of the Islamic Jurists, a Muslim can establish a foundation
from his own goods for their needs. According to some scholars, he
may give alms and charities, make a bequest, give the meet of sacrificed
animal (Qurban), and pay atonements for them. This idea would be
a unique example if it is taken into account that the ibadats have
character which obtain the blessings of Allah and atonements which is
a compensatory and covering mechanism of the sins committed. Since
before Islam came, it has been known that the world’s leading empires
haven’t been providing legal auspices to those races other than their
own country’s people and race.

As a result of this, they weren’t given a guarantee of life and property,
a citizen of one country could not enter to another or in very special

Bu yaz1 24-27 Eyliil 2009 tarihleri arasinda Isparta’da diizenlenen Uluslar Arasi Davraz Kongresi’ne sunulan
tebligin gozden gegirilmis seklidir.
* Selguk Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Ana Bilim Dali / e-mail: saffetkose@selcuk.edu.tr
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circumstances could entered in was a historical fact. Indeed, this
understanding that of among the ‘Arab tribes before Islam were also
common, the wars almost become a way of life is a known reality.

When all these are taken into consideration, the differences would not
impact on human relations, segregation of human beings into different
tribes and communities is not for the purpose of separation however it
would cause hereby to a belief of creation which meets and unites them,
helping to the people of different identities counted as worshipping is
to say a very significant meaning.

Giris

Yiikselen bir deger olarak insan haklarinin giindemden diismedigi
giiniimiizde bile medeniyet abidesi olarak 6ne ¢ikarilan iilkelerde dahi farkh
din ve irklara mensup insanlara yapilan kétii muamelenin 6rnekleri her giin
gozler oniinde cereyan etmektedir. Oysa bu probleme Miisliiman bakisi ol-
dukga orijinaldir ve deger olarak essizdir. Mesela Hz. Peygamber tarafindan
bir kole ve cariye ¢ocugu olan Usame b. Zeyd'in geng yasta sahabiler ordusuna
komutan tayin edilmesi 6rnek bir davranis olarak tarihin gérmezden geldigi
bir uygulamadir. Ceninin, anne-babasinin dini inancina ve cinsiyetine bakil-
maksizin hata ile bile olsa distirtilmesi durumunda maddi bir tazminatin ka-
rarlagtirilmasi, kasit bulunmasi halinde ise cezai miieyyidenin 6ngoriilmesi
de Miislimanlarin insana bakisini yansitan oldukga degerli iki 6rnektir.

Bir bagka dikkate deger husus da gayr-1 Miislime yapilan yardimin
ibadet kapsaminda degerlendirilmis olmasidir. Tarihteki imparatorluklarin
insana yaklagimina bakildiginda bu anlays, 6rnegi goriilmeyen bir bagka uy-
gulamadir. Biz bu tebligde bu konuyu ele alacagiz. Ama 6nce genel anlamda
Islamin insana bakisina yer verecegiz. Ciinkii ilgili konu, bu zihniyetin bir
yansimasini olusturmaktadir.

I- Kur’anin insan’a Yaklasimi1

Kur’dn-1 Kerim'in ve Hz. Peygamber’in insana bakisi, onun saygi-
deger bir varlik olusu ve bir ana-babadan tiireyen insan kardegligi tizerine
oturur. Ademoglunun miikerrem bir varlik olarak yaratilmis oldugunu bil-
diren ayete' gore 6ncelikle insan, serefini Ademiyetten yani Adem oglu/in-
san olmaktan alir. Ancak bu serefi muhafaza etmesi onun insani degerlerle
ne kadar iligkili olduguna bagli olarak devam eder veya sona erer.>

Sonugta biitlin insanlar bir anne-babanin ¢ocugudur ve insan olma
acisindan kardestirler. Mesela su ayetin tefsirinde Islam alimleri buna agik-
¢a vurgu yaparlar:

1 srd’ (17), 70.
2 A‘raf (7), 179; Furkan (25), 44; Tin (95), 5-6; ‘Asr (103), 1-3.
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“Ey insanlar, sizi bir tek nefisten (kisiden) yaratan ve ondan da egini
yaratip ikisinden bir¢ok erkekler ve kadinlar tiireten Rabbinize karst gelmek-
ten korkun; adina birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah’tan korkun ve ak-
rabalik baglarini gozetin. Stiphesiz Alldh, sizin tizerinizde gézetleyicidir.”

Biri disginda tim ayetleri, Misliimanlarin devletlesme stirecinin
biiyiik bir agama kaydettigi ve gliclendigi Medine doneminde (ayetlerinin
biiyiik bir kismi 6-8. yillarda nazil olmustur) inen ve cihdd’la ilgili bir ¢ok
hitkmiin yer aldig1 bu surenin, biitlin insanlarin bir ana-babadan dogan kar-
desler olduklarina ve aralarinda sevgi ve kardeslik hukukunun unutulma-
masi gerektigine dikkat ¢ceken bir ayetle baglamasi son derece manidardir.
Miifessirler bu ayetin, biitiin insanlarin kardes olduklar1 gercegine vurgu
yaptigindan hareketle insanlarin, sirf insan olmalarindan dogan kardeslik
hukukunu goézetmelerine, birbirlerine karsi saygili davranmalarina, hak-
larina tecaviiz etmemelerine, zuliim ve eziyetten uzak durmalarina, ayni
anne ve babanin ¢ocuklari olarak birbirlerine kars1 kibirlenme, bos seylerle
oviinme gibi gayr-1 ahlaki sayilan tavirlar gostermemelerine delalet ettigini
belirtmektedirler. Mesela Sabtini'ye gore Allah Te‘ala ayette bu insani bagin
onemini gostermek i¢in takva ile sila-i rahimi beraberce zikretmistir ki eger
insanlar tek bir kokten tiirediklerinin, insaniyet ve nesep a¢isindan kardes
olduklarinin bilincinde olabilselerdi mutluluk ve giiven i¢inde yasayabilir-
ler, yas kuru ne varsa yakip yikan, geng¢ yasl ayirimi gézetmeksizin insanlari
yok eden savaglar yasanmazdi.+

Rivayet ekoliine bagl tefsir geleneginin 6nemli simalarindan birisi
olan Taberi'ye (6.310/923) gore Alldh Te‘dla bu ayetinde, biitiin insanlar tek
bir sahistan yaratmada kendisinin yegane varlik olduguna vurguda bulun-
mus, kullarina tek bir candan yaratilisin baslangicinin nasil oldugunu bil-
dirmistir. Yiice Alldah bununla biitiin insanlarin tamaminin bir baba ve bir
annenin ¢ocuklari olduklarina, biitlin insanlarin birbirinden olduklarina
dolayisiyla neseplerinin ayni baba ve annede birlesmesi sebebiyle birbirleri
tizerinde kardeslikten dogan haklar ve vazifelerin bulunduguna, ortak ata-
larina nesepleri uzak olsa da yakin nesepten olan akrabalarina kars1 yerine
getirmeleri gereken vazifelere ne kadar riayet ediyorlarsa uzak olan akraba-
larina kars1 da ayni1 hassasiyetle yiikiimlii bulunduklarina ve bunlara riayet
etmeleri gerektigine dikkat cekmistir. Yine Alldh Te‘dla bununla hepsi ayni
soydan geldikleri icin onlar1 kardeslik duygulariyla birbirlerine baglamigtir
ki boylece onlar aralarinda adaleti ikame etsinler, birbirlerine kars1 zulmet-

* Nisd’ (4), 1.
4 es-Sabini, Muhammed Ali, Safvetii t-tefdsir, Beyrut 1402/1981, I, 258.
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mesinler, gli¢lii bulunan zayif konumda olana hakkini, Allah'in kendisini
yuktamla kildig: 6l¢iilerde giizel bir bicimde (bi'l-ma‘rtf) kendiliginden ver-
sin.>

Yine ayn1 miifessir, ayetin, insanlar arasinda bulunan iliski sebebiy-
le akraba olduklari, aradaki bu kardeslik iligkisinin kesilmemesini istedigi,
keza antlagsma ve s6zlesmelere bagli kalmay1 6ngordiigii yoniindeki bir ¢ok
goriisi kaydettikten sonra® “Siiphesiz Alldh, sizin tizerinizde gozetleyicidir”
kismindan anlagilmasi gerekeni su sekilde izah eder: Allah sizin eylemlerini-
zi hesabiniza yazmakta, not etmekte, akrabalik/kardeglikten dogan saygin-
lig1/hukuku ¢igneyip ¢ignemediginizi ve akrabalik bagini gozetip gézetme-
diginizi denetlemektedir.”

Dirayet tefsir ekoliiniin 6nemli temsilcilerinden sayilan Zemahseri
(6.538/1143) de ayetin tefsirinde sunu soyler: Eger s6z diziminin mantigi ve
acikhg, takva emrinin pesinden, onu gerekli kilan, ona ¢agiran ya da ona tes-
vik eden bir seyin getirilmesini gerektirir, o zaman nasil olur da ayette detayh
sekilde anlatilan Allahin onlar bir tek candan yaratmas: takvay: gerektiren
ve ona davet eden bir sey olabilir dersen derim ki: Cilinkii bu, biiytlik bir glicii/
kudreti gostermektedir. Boyle bir glice sahip olan her seye muktedirdir. Asi-
leri cezalandiracak giice sahiptir. Dolayisiyla bunu diistinmek her seye giicii
yetene karg1 sorumlu ve saygili davranmayi, onun azabindan korkmayi sag-
lar. Ciinkii bu, Alldh'in bol bol verdigi nimetlere delalet eder. Bu sebeple in-
sanlara yakisan kiifran-1 nimette bulunmaktan ve nimetin sitkriinii hakkiyla
eda edememekten hassasiyetle kaginmaktir. Burada takva ile 6zel bir anlam
da kastedilmis olabilir. Bu da onlarin, aralarindaki haklar1 koruma ile ilgili
hususlarda Allah’tan korkmalari, dolayisiyla zorunlu olan akrabalik baglarini
kesmemeleridir. Bu sebeple su soylenmistir: Sizi tek bir kokten ikili sekilde
(kadin-erkek) ttiretmek suretiyle yaratarak akrabalik baglariyla birbirinize
baglayan Rabbinizden, birbirlerinize kars1 yiikiimlii oldugunuz hususlarda
korkun. Birbirinizin hukukunu koruyun, ihmalkar davranmayin.?

Gergekten tefsir tarihine damgasini vurmus bu iki miifessirden son-
raki alimler de ayeti benzer sekilde tefsir etmislerdir. Mesela Fahreddin er-
Razi (6.606/1209) ve Ebussuid Efendi (6.892/1486) de ayetten hareketle:
Allah Tedldnin bitiin insanlar tek bir kokten -ki bu Hz. Ademdir- ikili
sekilde (kadin-erkek) tiiretmek suretiyle kardes olarak yaratmis olmasinin
aralarindaki kardeslik hukukunu gézetmeyi zorunlu kildigini, buna halel
getirecek davranislardan kaginmay bir gorev olarak yiikledigini, tek bir ne-
fisten yaratilmis olmasinin bir birleriyle kardeslik derecesinde yakin olma-

> Taberi, Cami ‘u’l-beyan, Beyrut 1420/1999, 111, 565.
¢ Taberi, a.g.e., I11, 567-569.

7 Taberi, a.g.e., I11, 570.

8 Zemahgeri, el-Kessaf, Kahire 1366/1947, 1, 461-462.
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lar1 anlamina geldigini, bu yakinligin aralarinda sevgi ve sefkatin artmasina
vesile olan bir iligki ve kaynagmay1 beraberinde getirdigini dile getirmekte-
dirler.

Burada Miisliimanlarin diger din mensuplariyla dinlerinden kaynak-
lanan bir problemlerinin olmadigini su ayetle baglantili olarak izah etmek
miimkiindiir. Miislimanlar, Islam 6ncesi aralarinda dostluk bulunan bazi
Yahudilerle siki-fiki dostluklarini Islam’dan sonra da devam ettiriyorlardi.
Oysa onlar antlagsmalar1 bozuyorlar ve Hz. Peygamber’e suikast tesebbiistine
bile girecek kadar diismanlikta ileri gidiyorlardi. Hatta bu dostlugu kullanan
Yahudiler baz1 askeri sirlara da vakif oluyorlardi.® Kur’an-1 Kerim son derece
iyi niyetli olan bu Miisliimanlar1 kendilerine diismanlikta sinir tanimayan
bu tiir koti niyetli kisilere karsi uyarip uyanik davranmalarini istemistir:

“Ey inananlar, kendinizden baskasini kendinize siki-fiki dost edinme-
yin; onlar sizi bozmaktan geri durmazlar. Size sikinti verecek seyleri ister-
ler. Onlarnin agizlarindan dfke tasmaktadir. Gogiislerinde gizledikleri (kin)
ise daha biiyiiktiir. Diisiiniirseniz, size dyetleri acikladik. Iste, siz Gyle kim-
selersiniz ki, onlar: seversiniz, halbuki onlar sizi sevmezler. Kitabin hepsine
inanirsiniz. Onlar sizinle kargilastiklart zaman “Inandik” derler. Ama kendi
baslarina kaldiklarinda, size karst 6fkeden parmak uglarini isirirlar. De ki:
“Ofkenizden éliin! Siiphesiz Allah, gogiislerin éziinii bilir. Size bir iyilik do-
kunsa (Bu,) Onlart tasalandirir; size bir kéttiliik dokunsa, ona sevinirler. Eger
sabreder, korunursaniz, onlarin tuzagi size hi¢bir zarar vermez. Stiphesiz Al-
lah, onlarin yaptiklarint kusatmistir.™

II- Gayr-1 Miislimlere Yardimin ibadet Niteligi Tasimasi
A-Zekat-Tasadduk (infak)

Bir Miisliman kendi dininden olmayan birisine zekat verebilir mi?
ya da onlara yapilan infak tiirtinden yardimlar sevaba vesile bir ibadet say1-
labilir mi? Bu konu su ayetle ilgili olarak ele alinmustur:

a5 SUas1 ) & 4R 16 ASmiiBUE i o 14RAS 65 A5 (o okt i ST galda ke o
O sallis § 45Ty oS B A e 155 G
“Ey Peygamber! Onlar hidayete erdirmek senin tlizerine bir bor¢ degil-

dir. Zira ancak Allah diledigini hidayete erdirir. Hayir olarak ne harcamada
bulunursaniz bu kendi yararimizadir. Yapacaginiz hayirlart ancak Allahin ni-

9 Fahreddin er-Razi, Mefatihu l-gayb, Beyrut 1415/1995, V, 167; Ebussuid, /rsddii’I- ‘akli s-selim, Beyrut, ts.
(Daru Thyai’t-tiirasi’l-Arabi), 11, 138.

10 Siileyman Ates, Yiice Kur'dn i Cagdas Tefsiri, istanbul 1989, TI, 99-100.

- Al-i fmrén (3), 118-120.



54  Prof. Dr. Saffet KOSE

zasint kazanmak i¢in yapmahsiniz. Ciinkti yapacaginiz her iyilik size oldugu
gibi geri donecek ve size asla haksizlik yapilmayacaktir.”

Bu ayet bir harcamanin Alldh’'in rizasina uygun olabilmesinin 6l¢tit-
lerini belirleyen bir dizi ayet icinde yer almaktadir. Bu ayetlerdeki mesajla-
r1 genel anlamda sdyleyecek olursak; sirf Allah rizasini kazanmak amaciyla
yapilan infak mala bereket saglar. Bu baglamda bir bagka amag i¢in vermek
ya da insanlar arasinda ayirim yapmak tasvip edilebilir bir davranig degildir.
Buna gore basa kakmak; incitmek; gosteris yapmak; malin, kendisine verilse
almayacag 6l¢iide en degersizini secerek vermek; yardimda inang ayirimi
gozetmek infaki degersiz hale getirir.3

Bahse konu ayette yer alan onlart hidayete erdirmek senin lizerine
bor¢ degildir ifadesi sadakalarla iliskili olarak zikredilmistir. Ayet bununla
misriklere sadakanin caiz oldugunu agiklamaktadir.*+

Miisliman olmayanlara sadakayr miibah kilmak iizere inen ayetin®
inis sebebi ile ilgili rivayetler oldukea agiklayicidir. Bunlardan birisine gore
Miislimanlar yoksul zimmilere tasaddukta bulunuyorlardi. Fakir Musli-
manlarin sayisi arttiginda Raslulldh (s.a.s.): “Sadece kendi dindaslariniza
tasaddukta bulunun” seklinde bir ikazda bulununca bu ayet indi ve uyarida
bulundu. Bunun tizerine Hz. Peygamber (s.a.s.): “Diger din mensuplarina
tasaddukta bulunun” buyurdu,*® Miisliimanlar da bu yonde hareket ettiler.”
Benzer bir rivayete gore de Hz. Peygamberin miisriklere tasaddukta bulun-
mamasindan dolay1 bu ayet gelmistir.®

Ayetin inisine sebep olan bir baska rivayet de sudur: Ensar’dan bazi-
larinin Yahudi kabilelerinden Kureyza ve Nadirogullar: arasinda akrabalar:
vardi. Kendilerinin yardimina muhtag hale geldiklerinde Miisliman olurlar
beklentisiyle tasaddukta bulunmuyorlardi. Bu tavir izerine ayet nazil ol-
mustur.”

Hz. Peygamber’e getirilen bir sadakay1 isteyen bir Yahtdi'ye kars1 Ra-
stlullah’in: “Misliimanlarin sadakasindan sana bir sey yok” seklinde cevap
vermesi lizerine bu ayetin geldigi yoniinde bir baska rivayet vardir.°

12 Bakara (2), 272.

13 Bakara (2), 261-274.

4 Kurtubi, el-Cami* li-ahkami’l-Kur 'dn, Kahire 1387/1967, 111, 337.

5 Kurtubi, a.g.e., I11, 337.

16 ibn Ebi Seybe, el-Musannef (nsr. M. Abdiisselam Sahin), Beyrut 1416/1995, 11, 401, nr. 10398.
17 Ibn Ebi Seybe, a.g.e., 11, 401, nr. 10399,

18 Taberi, Cami ‘u’l-beyadn, 111, 95.

1 Eb( Ubeyd, el-Emval (nsr. Muhammed Halil Herras), Beyrut 1406/1986, s. 605; ibn Zenceveyh, el-Emval
(nsr. Ebl Muhammed el-Asyuti), Beyrut 1427/2006, s. 572; Taberi, a.g.e., 111, 95; Cessas, Ahkamii’l-Kuran,
Istanbul 1335-38, 1, 461; Kurtubi, a.g.e., 111, 337.

20 Kurtubi, a.g.e., 111, 337.
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Diger bir rivayete gore ayet Hz. Eb( Bekir'in kizi Esm&nin (r. an-
hiimd) o zaman hentiz Misliiman olmamig bulunan dedesi Ebti Kuhéfe
(6.14/635) ile iyi iligkilerde bulunmaya niyet ettikten sonra kafir oldugu i¢in
vazgecmesi lizerine bu ayet gelmigtir.»

Biitiin bunlarla birlikte Taberi (6.310/923) ayetin muradh ile ilgili bir
baska yone dikkat ceker ve sunu séyler: Ey Muhammed! Miisriklerin Islam’a
girmek suretiyle hidayet bulmalari senin tizerine bor¢ degil ki goniillii sada-
kalarin verilmesine engel oluyorsun ve ihtiyaglar olur da hi¢ degilse o yolla
Islam’a girerler diye sadakalardan onlara bir sey vermiyorsun. Yarattiklarin-
dan dilediginin islam’a girerek hidayet bulmasini saglayacak sadece O'dur.
Bu sebeple onlara verilecek sadakay1 engelleme.>

Hanefi fukahasindan Cessas (6.370/980) “Ey Peygamber! Onlart hi-
dayete erdirmek senin tizerine bir bor¢ degildir” ayetinin, 6ncesi ve sonrasi ile
degerlendirildiginde Miisliiman olmayanlara sadaka vermenin miibah oldu-
guna delalet ettigini soyler.”

Niizul sebepleri de dikkate alindiginda bu ayetle islam dininden
olmayanlara sadaka verilebilecegi a¢ik¢a anlasilmaktadir. Nitekim Said b.
Miiseyyeb’in rivayet ettigi miirsel bir hadiste Hz. Peygamber bir Yahudi ai-
lesine tasaddukta bulunmustur ki O'nun vefatindan sonra da onlar bundan
yararlanmaya devam etmislerdir.>* Ayrica Hz. Peygamber’in sadaka -ki bu
kuvvetle muhtemel zekattir- ve ganimetten kendi hissesine diisen 1/5lik
paydan® zimmilerin fakirlerine de verdigi hatta bunun i¢in tahsisatta bu-
lundugu nakledilmektedir.>®

Miisliman dlimlerin zekat konusunda tereddiitlii davransalar da ta-
sadduk kabilinden gayr-1 Miislimlere hayir yapilabilecegini, infakta bulu-
nulabilecegini bu ayetten hareketle kabul ettiklerini goriiyoruz.”” Elmalili
Hamdi Yazir'in (6.1942) konu ile ilgili su ifadeleri konunun 6ziini yansit-
maktadir:

“Gerek Miisliiman ve gerek gayr-1 Miislim herhangi bir fakire sadaka
vermekten, verdiginiz zaman da iyisini vermekten sakinmayiniz. Madem ki
Alldh mi'min veya kafir herkesin rabbidir ve madem ki sadakalariniz Allah
hesabinadir, o halde mii'mine de kafire de Allah i¢in tatavvuan sadaka vere-

21 Kurtubi, a.g.e., 111, 337.

22 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 111, 94-95.

3 Cessas, Ahkdamii’lI-Kur'dn, 1, 461.

2 Eba Ubeyd, a.g.e., s. 605.

% Enfal (8), 41; Hagr (59), 7.

% ibn Ebi Seybe, a.g.e., 11, 402, nr. 10409.
ibn Zenceveyh, a.g.e.,s. 571.
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bilir ve her ikisinin de ecrini alirsiniz.

Ancak farz olan zekatin verilip verilemeyecegi konusunda tartigma
vardir. Bu konuda Hz. Peygamber’in “zekat, Miisliimanlarin zenginlerinden
alinip fakirlerine verilir” hadisi* esas alinarak verilemeyecegi goriisii agirlik
kazanmamis goziikmektedir.>* Devlet Baskaninin almaya yetkili oldugu sa-
dakalarin gayr-1 Mislimlere verilemeyecegi yoniinde bir kural da 6n plana
¢ikmaktadir* Bundan bireysel anlamda zekatin (emval-i batinanin zekati)
gayr-1 Miislim vatandaslara verebilecegi gibi bir sonuca da ulasilip ulagila-
mayacagl hususu, tizerinde durulmaya deger bir konudur. Belki bu durum
biraz da zekatlar konusunda mali disiplini saglamay1 amagliyor olabilir. Me-
seld bu agidan “Devletin toplama yetkisinde olan emval-i zdhire'nin zekati-
n1 bir Misliiman kendisi bizzat bir Miisliiman’a verebilir mi?” sorusunu da
sorabiliriz. Eger bu konudaki mali disiplini bozacak ise ve Devlet de bunu
bizzat toplayip ilgili yerlere sarf edecegini deklare etmisse Miisliimana da
verilemez. Clinki Hz. Peygamber’in zekatla ilgili az 6nce yer verilen hadi-
si zekat olgusunun zenginler tizerine vecibe olan mali bir ibadet oldugunu
aciklama mui ve keza Miisliiman toplumda ilke olarak Miisliiman’a verilecegi
mi yoksa kimlere verilemeyecegini belirlemeyi mi amaglamistir? Pek ikin-
cisi degil gibi gozlikmektedir. Clinkt mtiellefe-i kuliiba zekat verilebilecegi
Kur’an'in izin verdigi bir uygulama oldugu gibi Hz. Omer’in “Zekdtlar Alla-
h’in kesin bir buyrugu olarak fakirlere, miskinlere...verilir’> ayetindeki fakir-
leri Miisliimanlarin, miskin’i de gayr-1 Miislim vatandaslarin yoksulu olarak
anlamasi® bunu tutarh kilmaktadir. Eba Bekir el-Absi’den rivayet edildigine
gore, Hz. Omer Medine'de kaderine terkedilmis / kaptya birakilmis bir gayr-
i mislim’e rastlamis ve ona ni¢in bu halde bulundugunu sormus, o zimmi de
gengliginde gerekli biitiin vergileri 6dedigini ancak su anda bakacak kimse-
sinin bulunmadigin1” séyleyince Hz. Omer: “Sana insafli davranilmamis” di-
yerek onun ihtiyaglarinin giderilmesi i¢in beyti'l-mal’dan maas baglanma-
sin1 emretmis sonra da: “Iste bu kimse, Yiice Allah’in kendileri hakkinda:

“Zekatlar, ancak fakirler ve miskinlerin hakkidir” buyurdugu kimse-
lerdendir” ayetini okumustur.3+

Ayni goriis sahabeden Abdullah b. Abbas’tan da nakledilmektedir.>

% Yazir, Elmalilt Hamdi, Hak Dini Kur’dn Dili, Istanbul, ts. (Eser Nesriyat), 11, 939.

2 Buhari, “Tevhid”, 1; “Zekat”, 1, 63, “Megazi”, 60; Miislim, “Iman”, 29; Ebt Davad, “Zekat”, 5.
3 Eba Ubeyd, a.g.e., s. 604.

3 Cessas, a.g.e., 1, 461.

2 Tevbe (9), 60.

3 Ebd Ysuf, Kitabii'l-Hardc, Kahire 1302, s. 126.

3 Tefsiru Ibn Ebi Hdtim (nsr. Es‘ad M. et-Tib), Sayda, ts. (el-Mektebetii’l-Asriyye), VI, 1817, nr. 10350;
Abdurrahman es-Se‘alibi, et-Tefsir, Beyrut, ts. (A‘lemi), V, 57; Kurtubi, a.g.e., VIII, 174.

35 Nehhas, Me ‘dni’l-Kur an (ngr. M. Ali es-Sabtni), Mekke 1409, 111, 221; Davidi, e/-Emval (nsr. M. Ahmed
Serrac-Ali M. Cumu‘a), Kahire 1421/2001, s. 275.
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Tabitindan Ikrime el-Berberi (6.105/723)3¢ ile Hanefi mezhebi imamlarindan
Ziifer b. Hiizeyl (6.158/775)* de bu gortstedir. Zifer zekatin verilecegi fakir
ve miskin umamilik ifade edecek bi¢imde gelmis ve Miisliiman olma sartiyla
kayitlanmamuistir. Dolayisiyla Miisliiman ve gayr-1 Miislim ayrimi olmaksi-
zin fakire zekat verilir3® Ayrica ona gore zekdttan maksat Alldh’'a yaklagsma
(ibadet) amaciyla fakirin ihtiyacini gidermektir. Bu amag zekdtin Miisliiman
olmayan vatandaglara (zimmd{) verilmesiyle de hasil olmaktadir.>* Tefsir alimi
Ebi’l-Abbas Ahmed el-Mehdevi (6. 440/1048) de bu ayetle yakin akrabadan
olan miigriklere zekat verilebilecegine ruhsat tanindigini séylemektedir.+

Sonug olarak az yukarida goriislerine yer verilen alimler (Hz. Omer,
zayif bir rivayet olarak Abdullah b. Abbas, ikrime, Ziifer, Mehdevi) disin-
da zekatin gayr-1 Mislimlere verilemeyecegi goriisii fukaha arasinda genel
kabul gormistiir. Bu tartisma konumuzu ¢ok fazla ilgilendirmemektedir.
Ciinkd gayr-1 Miislimlere yardim yapilabilecegi, tizerinde durdugumuz ayet-
le sabittir. Ayrica biraz sonra ele alacagimiz tizere Kur’an-1 Kerim diismanlig:
benimsememis bulunan gayr1 Miislimlere yardimu bir iyilik kabul etmekte-
dir* ki bu bir ibadettir.*

Ayetin inis sebebiyle ilgili mevcut bilgiler rivayet teknigi agisindan
bir degerlendirmeye tabi tutulabilir. Nitekim Siileyman Ates oldukga sert
bir tislupla bu rivayetleri tenkit etmektedir. Fakat bu elestirilerin ne kadar
tutarl oldugu da ayr bir tartigsma konusudur. Biz bu nokta tizerinde durma-
yacagiz. Ancak su kadarini belirtelim ki dyetin inisine sebep olan biitiin ri-
vayetlerde ortak nokta Musliiman olmadig: gerekeesiyle diger din mensup-
larina yardim etmeme seklindeki tavrin Alldh tarafindan tasvip edilmemesi-
dir. Bu ayete kadar Miislimanlarin kendileri disinda diger din mensuplarina
yapilan yardimlarin Alldh yolunda olmadigi inancina sahip bulunduklari,
bu sebeple de cekindikleri ya da bu yolla islam’1 yayma gibi bir tavir takin-
diklar1 anlagilmaktadir. iste bu ayet dini kimligine bakilmaksizin ihtiyag
icinde bulunan herkese her hangi bir ayirim gostermeksizin sirf insan olma-
s1 sebebiyle yardimda bulunmanin bir ibadet oldugunu agikea ifade ettigi
gibi kisinin i¢inde bulundugu olumsuzlugun manipiile edilerek dine ¢cekme
araci olarak kullanilmasini da yasaklamaktadir. Clinkd dini kabul bir goniil
isidir ve tamamen 6zgiir irade sonucunda olmalidir. Bir ¢ok ayet ve hadiste
gectigi sekliyle goniilden olmayan bir kabuliin insana bir faydasi yoktur ve
onu iki ytizlaliige iten bir 6zellige sahiptir.

3¢ Taberd, a.g.e., VI, 396; Mavedi, el-Hdavi, Beyrut 1414/1994, VIII, 488; Kurtubi, a.g.e., VIII, 174.
37 Serahsi, el-Mebsiit, Kahire 1324-31, 11, 202; Kiirlani, e/-Kifdye, 11, 207.

¥ Kirlani, el-Kifdye, 11, 207.

3 Serahsi, a.g.e., 11, 202.

4 bn Atyye, el-Muharraru’l-veciz (nsr. Abdiisselam Abdiissafi), Beyrut 1413/1993, 1, 367.

4 Miimtahine (60), 8-9.

4 Serahsi, a.g.e., III, 111.
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Cuvaldiz1 biraz da kendimize batiracak olursak bir miisrik’in sirki,
yoksul olmasi halinde Miisliimanin yardimina engel bir durum tegkil etme-
digine gore ihtiya¢ i¢inde bir Miisliimanin yardim edecek olandan farkl: bir
toplumsal olusuma (parti, mezhep, mesrep, tarikat vb.) tiye olmasi ya da
sempati duymasi evleviyetle onun yardimina engel olamamalidir. Hatta sirk
en biiylik giinah olarak kabul edildigine gore giinahkar olmak da yardima
engel bir husus degildir. Yine misrik’in bu yolla sikistirilarak Misliiman ol-
masini saglamaya calismak da Allah’'in istemedigi bir tavir olduguna gore
giiniimiiz kuruluslarinin da adam kazanmak ic¢in ya da bu niyetle benzeri
yola girmeleri kabul edilebilir bir sey degildir. Infak, sirf Allah emrettigi icin
ve onun rizasini kazanmak amaciyla sadece kars: tarafin ihtiyacini gider-
mek maksadiyla yapilmalidir. Ciinkii infak edene, Allah rizasini kazanmak
icin harcama sartiyla ancak yaptig1 yardimin yarari donebilir. Buna gore ayet
yardim edilecek olanin 6zelliginden daha ¢ok infakta bulunanin niyetinin
onemine vurgu yapmaktadir. Bazi giinimiiz Misltimanlar insani iligkiler
icin bizden mi degil mi? temeline dayali bir ayirnmdan vazge¢melidir. Su
olay bu agidan 6nemlidir:

Eb( Hireyre'nin rivayetine gére Hz. Peygamber (s.a.s.) sdyle buyur-
mustur:

Bir adam: Ben, bu gece mutlaka bir sadaka verecegim; dedi, ve sa-
dakasini gikararak bir fahigenin eline verdi. Derken halk: bu aksam bir fahi-
seye sadaka verildi, diye 1af etmeye bagladilar. O adam: Ya Rabbi bir fahiseye
sadaka verdigim i¢in sana hamd olsun. Bu gece de sadaka verecegim dedi
ve sadakasini bir zenginin eline verdi. Halk yine: Bir zengine sadaka veril-
di; diye ileri geri konusmaya basladilar. Sadaka veren adam: Ya Rabbi! Bir
zengine sadaka verdigim i¢in sana hamd olsun dedi. Peginden bir sadaka
daha verecegim dedi ve sadakasini bir hirsizin eline koydu. Halk yine: Bir
hirsiza sadaka verildi! Dedi-kodu etmeye basladilar. Bunun tizerine sadaka
veren zat: Ya Rabbi Bir fahigeye, bir zengine ve bir hirsiza sadaka verdigim
i¢in sana hamd olsun; dedi. Sonra (rityasinda) ona gelenler oldu ve: Senin
sadakan kabul olundu. Fahise umulur ki bu sadaka sebebiyle zinasindan
vazgecip namuslu olur; zengin de belki ibret alir da, Allah’in kendine verdigi
maldan infak eder; Hirsiz da belki bu sadaka sebebiyle hirsizligindan vazge-
¢erek namuslu bir adam olur dediler.#

Sonug olarak insana sirf insan oldugu ve sirf Alldh rizas: i¢in vermek
gerekir. Bu durumda Allah Te‘ala o niyetin neticesini halkeder.

4 Buhar, “Zekat”, 14; Miislim, “Zekat”, 48, 77, 78; Nesai, “Zekat”, 47, Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 11,
322, 350.
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Ibn Kayyim el-Cevziyye Allah'in, su ayette bahsedilen siniflara kafir
bile olsa zaruret hali ve ihtiya¢c durumunda ihsanla muameleyi farz kildigim
bunlarin basinda da infakin geldigini belirtir. Zekatin buna dahil olmamasi
ile ilgili sorulacak bir soruya da ayni miiellif zekatin Allah'in hakki oldugunu
ve miikellefini ve sarf yerlerini bizzat kendisinin belirledigini bu konuda da
icmain olustugunu ifade ederek cevap verir.+
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Allah’a kulluk edin ve ona hi¢bir seyi ortak kosmayin, ana-babaya, ak-

rabaya, yetimlere, yoksullara, akraba olan ve olmayan komsuya, yakin arka-

dasa, yolcuya, ellerinizin altinda bulunanlara ihsdnla (gontilden gelen bir

coskuyla istenenden fazlasini vererek) muamele edin. Allah kendini bejenen
ve bobtirlenip duran kimseyi asla sevmez.*

B-Fitir Sadakasi

Fitir sadakasi, ramazan bayraminin hemen 6ncesinde ihtiya¢ sahip-
lerine yardim ifade eden ve bizzat Hz. Peygamber tarafindan belirlenmis
mali bir ibadettir. Amac1 da imkani yerinde olmayan insanlarin hi¢ degilse
bayram sirasinda kalplerinin yoklukla mesgul olmasinin 6nlenmesi, sikinti-
larinin giderilmesi boylece bir nebze de olsa ihtiyaclar1 karsilanmig bir bi-
¢imde bayram coskusuna, negesine, sevincine katilmalarinin saglanmasidir.
Clinki bazilarinin bayram ederken diger bazisinin ihtiyag icinde kivranmasi
ve bu coskuya ortak olamamasi bayrama ve toplumsal iliskilere leke diisiiren
bir haldir. Bir bagka ifadeyle bayrami bayram olmaktan ¢ikaran bir durum-
dur. Bu sebeple Hz. Peygamber: Bu giin fakir-fukaray: dilenmeye/ istemeye /
kapt kapt dolasmaya muhtag etmeyin buyurmustur.+°

Eb(i Hanife ve talebesi Imam Muhammed gibi baz1 miictehidlerle
Yusuf el-Karadavi, Seyyid Sabik gibi cagdas alimler Islam toplumunda yasa-
yan gayr-1 Mislim vatandaglara fitir sadakas verilebilecegi goriisiinii savun-
muslardir.” Miiellefe-i kulGiba zekat verilebilecegini ifade eden Tevbe sure-
sinin 60. ayeti ile diismanlik icinde bulunmayan gayr-1 Mislimlere iyilige

¥ Ahkamii ehli’z-zimme, Beyrut 1995, I, 301-302.
4 Nisd’ (4), 36.

¥ Malik, el-Muvatta’ (Rivayeti Muhammed b. el-Hasen, ngr. Takiyytiddin en-Nedvi), Dimagk 1413/1991, 11,
150; Darekutni, es-Siinen (nsr. es-Seyyid Abdullah Hasim el-Yemani), Beyrut 1386/1966, 11, 152-153; Beyhaki,
es-Stinenti’I-kiibrda (nsr. M. Abdiilkadir Ata), Mekke 1414/1994, 1V, 175.

47 Seyyid Sabik, Fikhiis-siinne, Beyrut 1969, 1, 415; Yusuf el-Karadavi, Fikhii’z-zekdt, Beyrut 1389/1969,
11, 950, 957.
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engel bulunmadigini belirten Miimtehine suresinin 8. ayeti bu konuda delil
alinmustir. Fakihlerin ¢ogunlugu karsi olsa da Emvdl kitaplarinda yer alan
fitir sadakasinin bir elde toplanarak tice boltiniip 1/3"intin Misliimanlarin
fakirlerine 1/3’iniin gogebe Arap kabilelerine (el-A'rab), 1/3tintin de rahip-
lere verilmek tizere organize edildigi seklindeki bilgi*® bu yonde bir uygula-
manin bulundugunu gostermektedir.

Bu bilgilerden hareketle denilebilir ki Islam toplumlarinda yasayan
gayr-1 Mislimlerin bayram coskusuna katilabilmesi, bu duyguyu yasayabil-
mesi ve [slam toplumunun bir bireyi olarak kendisini hissedebilmesi icin
mali bir ibadet olan fitir sadakas: verilmesi insana sirf insanligindan dolay:
saygiya deger goriilmesinin essiz 6rneklerinden birisidir. Tarihte oldugu gibi
giintimiizde de bir ¢ok yerde karsimiza ¢ikan ayirimeiliga karst Miisliiman
distincesinde gelisen ve uygulanan zihniyetin diinyaya sunulan en kamil 6r-
neklerinden birisidir.

C- Vakiuf ve Vasiyet
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“Allah, inancimizdan dolay: sizinle savasmayan ve sizi yurtlarnmzdan ¢i-
karmayanlara iyilik etmenizi ve onlara adaletli davranmarnz: yasaklamaz. Allah
adaletli olanlar elbette sever. Allah yalmizca, inancimizdan dolay sizinle savasmus,

sizi yurtlarimizdan ¢ikarms ve ¢ikarilmaniza yardim etmis olanlarla dostluk kur-
manizi yasaklar. Kim onlarla dost olursa iste bunlar hainlerdir.”+

Ayet ilke olarak, diismanca tavirlar kapsamina girmedikce hangi dine ve
irka mensup olursa olsun kurumsal anlamda biitiin toplumlarla ve bireysel
anlamda bu toplumlarin biitiin tiyeleriyle iyilik ve adalet temeline dayal
iliskiler kurulabilecegini ifade etmektedir. Bu baglamda ayet 6zellikle Is-
lam toplumlarinda yasayan gayr-1 Miislimlere tasadduk, onlar adina vakif
kurma, vasiyette bulunma vb. mali ibadet kapsaminda yer alan yardimlar:
temellendirmek tizere delil alinmistir.

Vakif, menfaati ibadulldha ait olur vechile bir ayni, Candb-1 Hakkin
miilkii hiikmtinde olmak lizere temlik ve temelliikten mahbiis ve memnu
kilmak> seklinde tanimlanmaktadir. Vasiyet de kisinin bir malin1 6limiin-
den sonra gecerli olmak iizere teberru yoluyla bir bagkasina temlik etmesi

4 Abdirrezzak, el-Musannef (ngr. Habibiirrahméan el-A‘zami), Beyrut 1971-75, IV, 113, nr. 7168-7169; Eba
Ubeyd, a.g.e., s. 606; Ibn Zenceveyh, a.g.e., s. 613.

¥ Miimtehine (60), 8-9.
0 Omer Hilmi Efendi, [thdfii 'I-ahlaf fi ahkami’l-evkaf, Ankara 1977, s.13.
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demektir. Vasiyetten maksat vasiyette bulunan sahsin vasiyette bulunulan
kisinin ihtiyacini gidermek suretiyle sevaba nail olmasi, boylece Allah’a yak-
lagsmasidir. Dolayisiyla hem vakif hem de vasiyet kisiyi Allah’a yaklastiran
mali birer ibadettir ve sadakanin birer tiirtdiir. >

Vakfin taniminda yer alan ibddulldh ifadesi Allah’'in biitiin kullarini
icine alan bir kavramdir. Bu konuda sadece insan olmak yeterlidir. Hatta ta-
rihi siire¢ icerisindeki uygulamalar dikkate alinirsa insan disindaki varliklar
da vakfin amaglar1 ve kapsaminda yer almistir. Bu da Hz. Peygamber’in:

ol ddsy S i3 JS

Can tagtyan her varliga yapilan iyilikte ecir vardir hadisinin bir uygu-
lamasi kabilindendir.>

Bu ayetten hareketle bir musliimanin gayr-1 Miislim vatandaslarin
ihtiyaglarini karsilamak amaciyla vakif kurabilecegi gibi malinin bir kismini
da bu is icin vasiyet edebilir. Bu konuda Islam hukukgular: arasinda goriis
birligi vardir. Bu konuya Hz. Peygamber’in esi Safiyye’nin (r.a.) Yahudi kar-
desine yapmis oldugu vasiyeti, Hz. Peygamber’in hediye etmis oldugu bir
elbiseyi Mekke'deki miisrik kardesine gonderen Hz Omer’in bu davranisi,
yine Hz. Eb{i Bekir'in kizi1 Esmd'nin miisrik annesiyle miinasebetleri 6rnek
birer uygulamadir.s

D- Keffaret - Kurban - Adak

Eb(i Hanife ve talebesi Imam Muhammed’e gére Islam toplumun-
da yasayan gayr-1 Miislim vatandaslara zekat disinda>* kurban etinden, ceza
kurbanindan, nezir kurbanlarindan verilebilecegi gibi kefaretlerden de ve-
rilebilir. Kefaretler de ibadettir.s

St Ibn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., 1, 223, 225; Abdiilkerim Zeydan, Ahkdmii z-zimmiyyin ve l-miiste menin, Bey-
rut 1408/1988, s. 393, 402-405; Ismail Liitfi Fettani, [itildfii'd-ddreyn, Kahire, 1418/1998, s. 269-270, 275.

2 Buhari, “Misakat”, 9, “Mezalim”, 23, “Edeb”, 27; Miislim, “Selam”, 153; Eba Davad, “Cihad”, 44...

53 [bn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., I, 223; Zeydan, a.g.e., s. 394-396, 402-405; Ismail Liitfi Fettani, a.g.e., s.
270, 275.

¢ [slam Hukuku Arastirmalart Dergisi'nin 10. sayisinda (Konya 2007) yer alan “Cihad Siddete Referans
Olabilir mi?” bashkli makalenin 54. sayfanin son paragrafinda keza Istanbul Universitesi lahiyat Fakiiltesince
diizenlenen Uluslar arast Din ve Diinya Barisi adli sempozyuma ayni baslikla sunulan ve bu sempozyumun
adiyla basilan kitabin (Istanbul 2008) 185. sayfasinin ilk paragrafinda Eb Hanife’ye gére zimmiye verilecek
yardimlar arasinda sehven zekat da sayilmistir. “Ebt Hanife’ye gore zimmi’ye zekdt ve fitir sadakast... ” ifadesi
“Ebl Hanife’ye gore zimmi’ye zekdt hari¢ fitir sadakasi... ” seklinde diizeltilmelidir. Bu vesileyle bu hatay:
diizelttigimi belirtmek isterim [S. Kose].

3 Pezdevi, Kenzii l-vusiil, Karagi, ts. (Mektebetii Cavid), I, 123.
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Kur’an-1 Kerim, yapilan yeminin kasten bozulmasi,>® zithar yemini,
hatden adam 6ldiirme,*® ihramlinin avlanmasi veya tiras olmasi® seklindeki
bes ihldl icin kefaret belirlemistir. Bu kefaretlerde kole azadi, belli sayida
fakirin doyurulmasi ya da giyindirilmesi 6nemli bir alternatif olarak 6ngo-
rilmis, hac ve umre yasaklarinin ihlalinde ise miikellef kurban kesmekle
yikiimla tutulmustur. Katil kefaretinde azad edilecek kolenin miimin ol-
masi sart1 aranirken Hanefilere gore yemin ve zihar kefaretinde gayr-1 Miis-
lim kolenin de azad edilebilecegi caiz gorilmistiir..

Islami telakkide kefaret kismen ceza ve bu hususiyetiyle caydirici-
lik yonii bulunsa da (zevacir) esas itibariyle sozlitkk anlamiyla da baglantili
olarak islenen giinahtan dolay1 Allah’tan af talebi, hatanin telafisi (cevabir)
mahiyetindedir® ve giinahi 6rten, uhrevi anlamda sorumlulugu kaldiran bir
ozellik tasir. Gayr-1 Mislim kolelerin azadi ya da Misliman olmayanlarin
doyurulmasi veya giydirilmesi yoluyla bir Misliimanin giinahinin kaldiril-
masi ger¢ekten Miisliimanlarin insana bakisini yansitan insana sirf insanli-
gindan dolay1 sayginin 6nemli bir gostergesidir. Ozellikle bu iki fakihin yak-
lagimi kefaretlerin yoksullugu kaldirmak amaciyla megru kilinmis oldugu ve
bu 6zelligin gayr-1 Miislimlerde de bulunabilecegi, bununla miicadele igin
Miisliman gayr-1 Mislim ayriminin yapilmamasi da insana sayginin 6nemli
bir 6rnegidir.®

E-Esirlere Yardim

Esir, savasta ele gecirilen tutsaklar ifade eder. Islam 6ncesi toplum-
larda uluslararasi iligkileri diizenleyen hukuki teamiiller ve antlagsmalarin
mevcut olmamasi sebebiyle savas esirlerine uygulanacak belli kurallarin da
bulunmadigini, bu alanda keyfiligin hiikiim siirdiigtinii belirtmek gerekir.
Savasi galibiyetle bitiren taraf kendi anlayisina gére muharip sivil, kadin
erkek, biiylik kii¢iik demeden diismanini imha etmeyi mesru gorebiliyor,
Asurlular’da oldugu gibi diismanin derisini yliziip ele gecirdikleri sehrin ka-
pisina asmayi dini bir gorev telakki edebiliyor, Farslilar’in yaptig: gibi fillerle
ezebiliyor, eski Yunanlilar ve Romalilar’da oldugu sekliyle her tiirlii iskence-
yi reva gorebiliyor mesela viicutlarini parcaliyor, biiytik kii¢iik, kadin erkek
ayirimi yapmadan hepsini dldirebiliyordu. Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi
semavi dinleri kabul edenlerin bile esirlerle ilgili uygulamalarinda vahset ve
insafsizlig1 terk etmedikleri, aksine bunu dinin bir emri gibi telakki ettik-

% Maide (5), 89.

7 Micadele (58), 2-4.

¥ Nisa’ (4), 92.

3 Bakara (2), 196; Maide (5), 95; Buhari, “Muhsar”, 5-8.

8 bk. Siibki, el-Esbdh ve 'n-nezdair, Beyrut 1411/1991, 1, 446.

6l Kasani, Beddi ‘u s-sandi‘, Kahire 1327-28/1910, 11, 49; VII, 341.
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leri goriilmektedir. Meseld Talmut'ta yalniz muharip esirler degil kadin ve
cocuklarla ele gecirilen hayvanlarin da éldiiriilmesine hiikmedilmisti. Isla-
m’'dan 6nce Araplarda da esirler bazan toplu halde yakiliyor, ¢esitli organlar:
kesilmek suretiyle iskenceyle 6ldirtiliyor, 6ldiriilmeleri i¢in diismanlarina
satiliyor veya sag birakilip kéle olarak kullaniliyordu. Islamin geldigi yillar-
da Arap mtgriklerinin diismanlarina karsi dehset verici baz1 uygulamalari
Miisliiman tarihgilerin kayitlarinda mevcuttur. Biitiin bunlar dikkate alindi-
ginda zaman i¢inde bazi toplumlarda insan onurun yakismasa da esirlerin
kolelestirilerek kendilerinden faydalanilma yoluna gidilmesi yine de bir iyi-
lestirme sayilabilir.®

Islam diisiincesinde esirlere kars1 muamele su ayet ve bu dogrultuda
gelisen Hz. Peygamberin uygulamalariyla ortaya ¢ikmustir:
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“Onlar, kendileri de sevip istedikleri halde yemegi yoksula, yetime ve
esire yedirirler. (Ve soyle derler:) Biz sizi Allah rizast i¢in doyuruyoruz; sizden
ne bir karsilik ne de bir tesekkiir bekliyoruz. Biz, asik surath ¢etin bir giinde
rabbimizden korkariz.”®

Bu ayet ve Hz Peygamber’in uygulamalarina gore esir alinan diisman
askerlerine yapilacak muamelede insan seref ve haysiyetine yakismayan bir
davranista bulunulamaz, biitiin tabii ihtiyac¢lari esir alan Misliiman tilke ta-
rafindan karsilanir. Bu baglamda esire iskence yapilamaz, kotii muameleye
maruz birakilmaz, esir kadinlara tecaviiz edilemez, gida, giyim, barinma ve
tedavi gibi zaruri ihtiyaclar1 esir alan Misliiman tlke tarafindan kargilanir.
Ustelik ayetin ifade ettigi {izere biitiin bu hizmetlerde éncelik esirlere verilir,
incitici bir tutum takinilamaz, Allah’in rizasin1 kazanma disinda bir amag
giidiilemez. islam toplumlarinda uygulama bu sekilde gelismis ve gelenek
olarak yerlegmistir. Bu ayetin, Miisliimanlari ana yurtlarindan (Mekke) Me-
dine’ye siiren ve bununla yetinmeyip topyekiin burada da imha etmek {tize-
re saldirida bulunan Mekkeli miisriklerin Bedirde esir alinanlar1 hakkinda
nazil oldugu dikkate alinirsa Miisliimanlarin insana kars1 yaklagimlarinin
ne kadar degerli oldugu kendiliginden ortaya ¢ikar. Kafir de olsa esire ye-
mek yedirmede biiyiik sevap bulundugunu ifade eden® bu ayetten hareketle

& Ahmet Ozel, “Esir”, DI4, X1, istanbul 1995, 382.
% Insan (76), 8-10.
¢ [bnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur 'dn, Beyrut, ts. (Daru’l-Fikr), IV, 353.
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Miislimanlar Bedir esirlerine yiyeceklerini vermisler, bu insanlik sebebiy-
le Miisliiman olanlar olmustu.® Diismanlikta sinir tanimayan, eline imkan
gecse Oldiirecek pozisyonda bulunan bir diismanin ele gecirilmesinden son-
ra bu tilir bir muamelenin yapilabilmesi insanlik tarihinde Miisliimanlarin
diinyaya sundugu en degerli davranis bigimlerinden birisidir.

Miisliiman diinya disinda XX. Yiiz yilin baglarinda esir haklar1 uluslar
arasi sozlesmelerle ancak teminat altina alinabilmis olsa da hi¢bir zaman
Mislimanlarin tek tarafli olarak uyguladig: insanin insanligini esas alan
zihniyet diinyasina kavusamamigtir. Cok yakin zamanlardaki 6rnekler bu
konuda hala biiyiik sorunlarin bulundugunu, kaba kuvvetin belirleyici 6zel-
ligini stirdiirdGigtint gormekteyiz.

Sonuc¢

Islam gelmeden 6nce diinyanin 6nde gelen imparatorluklarinin ken-
di tilkeleri ya da irklar1 disindaki insanlara hukuki himaye saglamadigi, can
ve mal teminat1 vermedigi, bir tilke vatandaginin digerine giremedigi ya da
cok 6zel sartlarla ancak belli bolgelere gidebildigi®® hatta bu anlayisin Is-
lam oOncesi Arap kabileleri arasinda da yaygin bulundugu, savaslarin nere-
deyse bir yasam bi¢imi olarak benimsendigi diistiniiliirse farkliligin insani
iliskilere bir etkisinin olmayacagi, insanlarin farkl: kabilelere ve toplumlara
ayrilmasinin ayrisma amaciyla degil tanigsma ve kaynasmaya vesile olmasi
maksadina matuf bir yaratilis gercegi oldugunu ifade eden ayetin mesaji ¢cok
daha iyi anlagilir:

“Ey insanlar! Stiphesiz sizi bir erkek ile bir disiden yarattik, tanisasi-
niz diye sizi kavim ve kabilelere ayirdik, Allah katinda en degerli olaniniz
O’nun emir ve yasaklarina en fazla saygili davrananinizdir. Allah her seyi
hakkiyla bilmektedir, her seyden haberdardir.”®

Miisliiman distincesini sekillendiren Kur’an'in bu ve benzeri ayetleri
ile Hz. Peygamber’in uygulamalari agisindan bakildiginda insana saygi onun
insanligindan kaynaklanir. Bir bagka ifade ile onu sirf insan oldugu igin hiir-
meti hak eder. Onun dini, dili, irki ya da farkli kimligi veya goriintiisii bu
hususu engelleyen bir durum degildir. Bu anlayisin zirve noktasi bir miis-
limanin diismanlik etmedigi siirece hatta diisman bile olsa etkisiz kaldig:
durumlarda mesela savasta esir alindiginda gayr-1 Mislimlere yardiminin
ibadet kapsaminda degerlendirilmis olmasidir. Bir bagka ifade ile bazi alim-

65 Bk. [bn Hisam, es-Sire, Kahire 1375/1955, 1, 645; Ahmet Ozel, “Esir”, Di4, X1, 382-389.

6 Ahmet Ozel, Islam Hukukunda Ulke, istanbul 1984, s.181 vd.; a.mlf., “Gayr1 Miislim”, Di4, XIII, 419-
420.

7 Hucurat (49), 13.
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lere gore gayr-1 Miislim vatandaslara zekat verilmesi, islam hukukcularinimn
ittifakiyla onlarin ihtiyaclari i¢in Misliiman malindan vakif kurulmasinin
bir ibadet sayilmasi ve bunun Alldh’a yaklastiran bir 6zellik tagimasi keza
gitinahlart telafi edici ve 6rtiicti bir mekanizma olarak kefaretlerin kendileri-
ne verilebilmesi yoniindeki diisiince bu anlamda essiz bir 6rnek olusturur.

[slam iilkesinde yasayan gayr-1 Miislim vatandas anlamina gelen zim-
mi’ye zekat disinda fitir sadakasi, kefaret, nezir, kurban basta olmak tize-
re her tiirlii yardimin yapilabilecegini savunan Islam hukukgularmin islam
tilkesiyle antlasma yapmamuis ve her an saldir1 pozisyonunda bulunan iilke
anlamina gelen Ddru’l-Harb vatandasi olan harbi’ye yapilamayacagini sa-
vunmas1® dinden kaynaklanan bir ayirim degil onlarin dint gerek¢eyle Miis-
liimanlara karst savasmalaridir.®® Dolayisiyla kendilerine yapilacak maddi
destegin Miisliimanlara kars: yaptiklari savasta onlara yardim etmis olmak
anlamina gelecegidir. Hz. Omer’in zekatin sarf yerlerini belirleyen Tevbe
suresinin 60. ayetinde gecen fakiri Miisliimanin, miskini de Islam toplumun-
da yasayan gayr-1 Mislimlerin (zimmi) yoksulu olarak yorumlamasi, halife-
ligi doneminde de bunu uygulamas: gercekten tizerinde durulmaya deger
bir noktadir. Biitiin bunlar insana sirf insan oldugu i¢in verilen degerin essiz
ornegidir.

% Kasani, Bedai ‘u’s-sandi‘, 11, 49; VII, 341.
% Serahsi, el-Mebsiit, X, 190.
70 Kasani, Bedai ‘u’s-sandi ‘11, 49; VII, 341.
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isSLAM DiNiNDE SOSYAL GUVENLIGIN
TEMEL MUESSESELERI

Prof. Dr. Servet ARMAGAN *

The main institutions of Social Security in Islam

The idea and the institutions of social security in the modern world has
come about in the 20 century and it is a very complex and expensive
system. The foundations of social security have been laid down 14
centuries ago in the main Islamic sources. Some of the arrangements
like Zakat are compulsory and some like Sadaka are voluntary. Based
on many verses from the Qur’an and the Hadith, this article explains
these institutions.

Giris:

Bu incelememizde Islam Dininde Sosyal Yardimlasma miisseseleri-
ni kisaca ele alacagiz. Sosyal yardimlagma sahislar ve 6zel hukuk kurumlar
arasindaki yardimlagmalar ¢agristiran bir kavramdir. Modern hukuk haya-
tinda ayn1 manay1 ifade etmek i¢in “Sosyal Giivenlik Miisseseleri” tabiri de
kullanilmaktadir. Her ikisinde de s6z konusu olan, yardima miihtag olanlara
yardim elinin uzatilmasidir. Giiniimtizdeki modern demokrasiler, yardima
miihtaglara yapilacak yardimi, sahislarin keyfine ve iradesine birakmamus,
misseseleler kurarak, sosyal giivenligi organize bir sistem i¢inde garantiye
baglamuistir. 1982 Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasast md. 60, “herkes”in sosyal
giivenlik hakkina sahip oldugunu ifade etmis, 62. md. ise, 6zellikle korun-
maya mithtag olanlarin (gazi, sakat ve ihtiyarlarin) sosyal giivenlik sistemi
ve muesseselerinden istifadesini diizenlemistir.

Modern demokrasilerdeki bu sosoyal giivenlik sistemi, devletin
idaresi, finansmani1 ve kontrolii altinda ylirmekte, hatta bazi devletler bu

* Dicle U. Hukuk Fakiiltesi eski Dekani-Harran Universitesi Kurucu Rektérii ve istanbul Universitesi Hukuk
Fakiiltesi Emekli Ogretim Uyesi, servetarmagan@gmail.com.
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ssistemin isleyisini bir Bakanliga bile baglanmistir. Tiirkiye de bunlardan
birirdir.

Islam Hukuk Sistemine baktigimiz zaman dikkat cekici bir 6zellik
sudur: Bir tarafdan mecburi sosyal giivenlik miiesseseleri, diger tarafdan
ise, tamamen Kkisilerin istek ve arzusuna birakilmis mecburi olmayan sos-
yal glivenlik miiesseseleri vardir. Ancak ihtiyari olan bu ikinci gruptaki di-
zenlemeler ise, yerine getirldigi takdirde, ilgili kisi ve kuruluslarin sevaba
ndil olacaklar: belirtilmistir. Diinya Hukuk sistemlerinde, genellikle “laik”
ozellikleri sebebiyle, “sevap” kavramini esas alan bu ikinci 6zellik gortilme-
mektedir.

Asagida bu ozellikleri ve miiesseseleri biraz daha agacagiz. Ama
herseyden 6énce, islam Hukukunda Sosyal Giivenligin temelini teskil eden
prensiplere temas etmemiz gerekir. Kanaatimce, Sosyal Giivenlik kavrami-
nin Kur’an ve Stinnet’te yer alan temel hiikiimleri ve prensipleri sunlardir:

1-Temel Prensipler:

1-“lyilik etmek, fenaliktan sakinmak husususnda bribirinize yardim-
lagin, giinah islemek ve asir1 gitmekte yardimlagmayin.” (Maide,2).!

Hz. Peygamber ise bu konuda bir ¢cok beyan ve tavsiyelerde bulun-
mustur. Onlardan birkag¢ini®> buraya almakta fayada vardir:

2-“Misliimanlar birbirlerini sevmede, biribirilerine acitmada bir vii-
cudun organlar gibidir. Organlardan biri sikdyet ederse, viicudun diger or-
ganlar1 onun acisina istirak eder ve onun yardimina kosar.” 3

3-“Dul kadin ve fakire yardim i¢in gayret gosteren kisi, Allah yolunda
cihad yapan veya biitiin gece namaz kilan, glindiizleri de orug¢ tutan kimse
gibidir.”

4-“Ben ve yetimi himaye eden, cenette iste boyle (yanyana) buluna-
cagiz’s

Bu ve benzeri prensipler ve temel hiikiimler, islam Dininde yardim-
lagsmanin, Sosyal gtivenlik temellerini tegkil ederler. Ctlinkii bu prensiplerin
ana mesaji sudur: Miisliimanlar biribirilerini sevmeli, maddi ve manevi giicti
yerinde olanlar miihtaglara yardim etrmeli, toplumdaki maddi ve manevi
yarima miihta¢ olanlardan dul, yetim,fakir gibi kimselere yardim edenler,
iki cihan Peygamberinin tavsiyelerini yerine getirmis sayilirlar vb.

! Bkz. Armagan, Prof. Dr. Servet, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, Ankara 2006, 6. baski, 5.195 vd.
2 Diger hadisler i¢in bkz. a.g.e., s.198 vd.

3 Bubhari, “Birr ve Sila ve’l-Edahi”, 37 (66/2586); Miislim, “Birr”, 66; Nevevi, Riydzu s-salihin, (Diyanet yy.)
1,270, no. 222.

4 Bubhari, (Serh el-Kirmani), XX, 3; Nevevi, Serhu Miislim, XVIII, 118.
5 Buhari, XII, 168; Nevevi, Serhu Miislim, XVIII, 114.
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Islam Dini, bu temel prensiplerle yetinmemis, ayrica toplumdaki
yardimlagsmanin, modern hukuk tabiri ile Sosyal Giivenligin Temel Miiesse-
selerini teker teker saymis, esaslarini ortaya koymustur.

Islam Dininde Sosyal Yardimlagsmay1 veya Sosyal Giivenligi sagla-
yan miisseseleri ikiye ayirabiliriz: Birinci grup miiesseseler “mecburidir.”
Yani islam dininde miiminler bu miissesselerin geregini yerine getirmek
mecburiyetindedirler. Clinki bu miisseseler ayetlerle kurulmustur. Bir ki-
sim miisseseler ise, “ihtiyari”dir. Yani islam dininin kaynaklar: tarafindan
miiminlere tavsiye edilmistir. Birinci gruptakiler gibi miiminler i¢in farz
veya vacip degildirler ama yerine getirildikleri takdirde, miiminler sevap
kazanirlar.

Biz burada, incelememizin konusunu ilgilendirdigi derece, sadece,
sosyal yardimlagmanin (Gaivenliginin) temel miisseselerini kisaca tanitma-
ga calisacak ve sematik bir takdim yapacagiz.®

2 -Sosyal giivenligi gereklestiren ve uyulmasi mecburi
olan miiesseseler:

Simdi de, yukaridaki esaslar ve temel prensiplerin, hangi hukuki
muesseseler ile gerceklestirildigine temas edelim. Bu miiesseseleri soyle si-
ralayabiliriz:

1- Nafaka: Isiam Hukuku'nda nafaka kanusundaki hiikiimlerle,
akraba arasindaki yoksul kimseler himaye edilmektedir. Nafaka ile ilgili
hiikiimler ve bu hiikiimlere dayanilarak yapilan a¢iklamalar, istam Huku-
ku'nda teferruatl alarak duzenlenmistir. Nafakadan maksat, yakin akra-
balar arasinda, zenginin fakire yapmasi emredilen yardimdir (Bkz. Nisa,
63; Bakara, 232). Ancak bizim konumuzu daha fazla ilgilendirmediginden
uzerinde tafsilatlyla durmayacagiz. Su kadarini belirtelim ki, Islam Nafaka
Hukuku, taplumdaki sosyal giivenlik miiesseselerinde 6nemli bir yer isgal
etmektedir .7

2- Zekat: Zekat konusuna bir ¢ok agilardaan temas edilebilir. Sosyal
Sosyal Giivenlik tedbirleri konusunda ise, hatira gelen en onemli miiessese

¢ Bu konuda daha 6nce Ingilizce konusan ve okuyan kimselere hitaben bir inceleme yaymlanustik.Daha fazla

bilgi igin su makalemize bkz. Prof. Dr. Servet Armagan, “Study of Centemporary Social Security Schemes from
an islamic Perspective.” in: Prof. A. Can TUNCAY’a ARMAGAN, 2005, Istanbul, Beta yy. s. 1046 -1067.

7 Genis bilgi igin bkz. Karaman, Hayreddin, Mukayeseli Isldm Hukuku, istanbul 1991, 11, 346-354; Zeydan,
Abdiilkerim, Islam Seriatinde Ferd ve Devlet (trc. O. Zeki Soyyigit), Istanbul 1969, s. 140; Demir, Fahri, Is/a-
m’da Miilkiyet ve Servet Dagilimz, Istanbul 1981, s. 182 vd., 260; Vehbe, Tevfik Ali, el-Islam es-seri ‘atii ’I-hay-
ve, Riyad 1401/1981,s. 144,231; Lehib, Ahmed, “Hukuku’l-insan fi’l-Memleketi ve tatbikatuha fi’l-Memleketi
ve eseruha ale’l-muctemeati’s-Suudi”, Hukuku I-Insan fi'l-Islam, Rabutatii’l Alemi’l-Islami Dergisi, Ozel sayr,
Muharrem 1400 (Aralik, 1979), s. 240; Beyati, Miinir Hamid, ed-Devletii’I-Kanuniyye ve 'n-nizamus-siyasiy-
yu’l-Islami, Bagdad 1399/1979, s. 206-207; Abdiilvahab, Mustafa: el-Muctemeu I-Islami, Kiiveyt 1389/1970,
s. 168, 179 vd; es-Sabuni, Abdurrahman, Nizdmu l-iisre ve hallu miiskilatina fi dav’il-Islam, Liibnan, Daru’l-
Fikir, s. 163 vd.
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zekattir. Zekat yoluyla fakirlere iktisadi yardimda bulunmak bir vecibe, yani
bir miikellefiyet olup, diinya hukuk sistemlerinin hi¢birinin ihtiva etmedigi
fevkalade faydali bir sosyal giivenlik muessesesidir. Diistintilsiin ki, dyet-i
kerimede (zekat, zenginin mali uzerinde fakirin hakk: olarak kabul edilmek-
te, “Onlann mallarinda muhtag ve yoksullar igin de bir hak vardir” (Zariyat,
19) buyurulmaktadir. Ayrica “Hisima, yolda kalmisa hak(lar)ini ver...” (lsra,
26) ve “Haydi akrabaya, yoksula, yol ogluna (yolcuya) hakkini ver” (Rum, 38)
buyurulmustur.

“Zekat verme”, Islam Dini'nin bes temel esasindan biridir ve “mali bir
ibadet” olarak da adlandirilmaktadir.

Zekat, toplum ve ozellikle yoksul kimseler i¢cin 6nemli ve genel bir
sosyal giivenlik miiessesi oldugu kadar, devlet i¢in de en az bu derece 6nem
tasir. Zekat verilmezse devlet gerekli tedbirleri alir. Hatta Halife Hz. Ebu Be-
kir (r.a.), zekat vermek istemeyenlere karsi savas bile agmistir. Ciinkd, top-
lanan zekatlar, fakir, issiz, sakat, vs kimselerin ihtiyaclarina ve ilgili ayette
(Tevbe, 60) belirtilen diger kamu hizmetlerine sarf edilecektir. Bu konuda
yapilan ciddi ilmi arastirmalarda,® Zekat miiessesesinin nasil ¢ok yonlii ol-
dugu ve sosyal giivenlik sistemine ve kamu hizmetlerinin finansmanina na-
sil temel oldugu anlatilmaktadir.

Zekat bu kimselerin ihtiyaclarina kafi gelmedigi takdirde, devlet
kendi hazinesinden gerekli yardimlar1 yapacak, gerekli miiesseseleri kura-
cak ve isletecektir. Hatta devlet, bu vazifesini yerine getirmezse, fakirler dev-
let aleyhine dava bile acabilecektir.?

Ayni sekilde devlet, zenginleri zekat disinda da fakirlere yardim et-
meye icbar edebilir.® Ibn-i Hazm da sdyle diyor: “Her beldenin zenginleri
lizerine, beldelerinin fakirlerini gézetmeleri farz-1 kifayedir. Sayet zekat kafi
gelmezse, zaruri olan yiyecek, yazlik ve kislik giyecek ve buna benzer ihtiyag
maddeleri ile yagmur, yaz ve giinesten ve kétii gozlerden koruyacak ve tamir
etmeleri hususunda devlet onlar icbar edebilir.™

§  Mesela bir Hiristiyan ilim adanminin kaleme aldig1 ve ABD Columbia Universitesi tarafindan yaymlanan su
kitaba bkz. Aghnides, Nicolas P., Islam in Mali Hiikiimleri (¢ev.: Prof. Dr. Servet Armagan),Istanbul 2003, s.
175 vd.

% Karaman, a.g.e., s. 118.

10" Karaman, a.g.e., s. 118.

' Beyati, a.g.e., s. 205’den naklen ibn Hazm, el-Muhalla, V, 156; Karaman, a.g.e., s. 118; el-Gazali, Muham-
med, Hukuku'l-Insan Beyne Teali’l-Islami vce’l-I’lani’I-Umemi’l-Miittehide, Kahire 1383/1963, s. 220; Zey-
dan, a.g.e., s. 51; er-Remli, Nihdyetii’l-muhtac ile serhi’l-Minhac, Misir 1967 VII, 194; Vehbe, a.g.e., s. 210.
Yukarida belirttigimiz gibi, muhta¢ olduklar: takdirde zimmiler de bu sosyal giivenlik tedbirlerinden istifade
ederler. (Bkz. Zeydan, a.g.e., s. 143; Ayrica bkz. El-Lehib, a.g.e., s. 40; Ulvan, Abdullah, et-Tekdfulu l-Ictimai
fi'l-Islam, s. 117). Zekat mevzuunda etrafli bilgiler i¢in bkz. Yavuz, Yunus Vehbi, Islamda Zekdt Miiessesesi
(cesitli baskilar); Ozek-Karaman-Aydin-Erkal, Ibadet ve Miissese Olarak Zekat, Istanbul 1984, Islami Tlimler
Aragtirma Vakfi yy..
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3- Bir diger miiessese de “Sadaka-1 fitir” dir. Bu miiessese Orug
kavramu ile yakindan ilgilidir: Orug tutmakla miikellef olanlar ama tutama-
yanlar, bozdugu bir giinliik orug i¢in sadaka-i fitr ismi verilen bir miktar1
fakirlere vermek mecburiyetindedir. Bu miktar, bir fakiri bir giin doyuracak
miktardir. Bu konu tizerinde daha fazla durmuyoruz. Bu konuda Bakara su-
resi 184. dyet soyle diyor:

“(O) sayili gtinler(dir). Artik sizden kim (o giinlerde) hasta yahut se-
fer tizerinde olur (ve orucunu yemis bulunur)sa tutamadig giinler sayisinca
baska giinlerde (tutar. Ihtiyarligindan, yahut sifa bulmasi iimit edilmeyen
bir hastaliktan dolay1 orug tutmaya) giicii yetmeyenler tizerine de bir yoksul
doyumu fidye (lazimdir...).

4- Adak (Nezir): Bir kimsenin yiikiimlii olmadig: bir ibadeti, ada-
mak suretiyle tizerine vacip kilmasidir.? Bunlar, bedeni ibadetler olabilecegi
gibi, mali ibadetler de olur: Su, su isler (neticeler) tahakkuk ederse, bir ko-
yun kesip fakirlere dagitacagim; veya ti¢ giin orug tutacagim diye soz veril-
mesi gibi. Kur'an-1 Kerim'de:

“Allah yolunda sarf ettiginiz nafakayi ve adadiginiz adagi stiphesiz
Allah bilir” (Bakara, 270) ve

“..Adaklarin yerine getirsinler.” (Hac, 30) buyurulmaktadir.

Mali ibadetlerden olan kurban ve tasadduk gibi, adaklar da, yoksul-
lara yardimlarin ulagsmasinda 6nem tasir.

5- Fidye ve Kefaret: Miislimanlar, bazi fiil ve davranislarin sonucu fa-
kirlere, “Fidye” ve “Kefaret” 6demek mecburiyetinde kalirlar. Mesela, hasta-
l1g1 veya ihtiyarlig1 sebebiyle farz oruglar tutmaktan dciz olan kimse, her orug
icin yoksula bir fidye verecek, yani bir fakiri doyuracaktir. Ettigi yemini bozan
kimse de, 10 fakiri doyuracak veya giydirecektir. Basladiktan sonra, Ramaza-
n'da mazeretsiz orucunu bozan kimse de, kefaret olarak bir kole azat edecek,
bunu yapamiyorsa araliksiz 60 giin orug tutacak, buna da glicii yetmezse, 60
fakiri doyuracak veya bedelini 6deyecektir (Bkz.Maide, 5/89).

Bunun gibi diger bazi kefaret gesitleri daha vardir:

Z1har, hag yasaklarini ihlal,adam 6ldiirme ve hayizli kadinla cinsel
temas gibi (Bakara, 2/222)4

6- Kurban: Kevser suresi, ayet 2’de “Rabbine namaz kil, ve kurban
kes.” buyurulmaktadir. Kurban etlerinin muhtaglara dagitilmasi, stiphesiz
Islam Sosyal Giivenlik anlayisinin cok énemli bir miiessese ve tatbikatidir.

12 Tafsilat igin bkz. [lmihal, Tiirkiye Diyanet Vakfi yy., Ankara 2005, I, 314 vd. “Orug-sadaka-i fitr”” maddesi.
13 Tafsilat igin bkz. [Imihal, ikinci cilt “adak (nezir)” maddesi, s. 21 vd..
4 Bkz. IImihal, ikinci cilt “kefaret” maddesi, s.14 vd..
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Kurban kesmek Hanefi mezhebinde “vacip, diger bazilarinda ise
(Safii mezhebinde) ise siinnet-i miiekkededir.’s

3- Sosyal Giivenligi gerceklestiren ihtiyari miiesseseler:

Bu saydiklarimiz, Miisliimanlarca yapilmasi ve uyulmas: mecburi
olan hususlardir. Bunlar disinda Miisliimanlarin ihtiyarina birakilmus, ifa
ettikleri takdirde sevap kazanacaklari yardim miiesseseleri de vardir. Ancak
ihtiyari olmakla birlikte, Islam Dinine baglilik ve peygambere itaat duygusu-
nun kuvveti neticesi asirlardir Miislimanlarin kurup iglettikleri ve yoksulla-
rin istifade ettikleri miiesseselerdir. Bunlarin isimlerini,kisa agiklamalarla
zikretmekle yetiniyoruz:

1. Nafile hayir ve sadakalar

Nafile hayir yapma, kisinin ihtiyarina birakilmistir. Ama yapildig:
takdirde sevab1 vardir. Nafile hayirlar cesitli sekilde yapilabilir. Mesela bir
fakire giyecek yardimi, bir 6grenciye 6grenim masraflarinin karsilanmasi,
yani “0grenim bursu verilmesi, hasta bir insan1 bedelsiz tedavi edilmesi, yas-
l1 ve dciz bir insanin giinliik ihtiyaglarinin,bedeli onun tarafindan karsilansa
dahi, bakkal vb. den alinip ona verilmesi gibi. Bu tiir hayirlar bazen sadaka
diye de adlandirilir.

Bu gruba giren hayirlar, dinen farz degildir ama insanlar1 hayirli isle-
re tegvik sadedinde tavsiye edilmistir. Ve asirlardir insanlar bu sevabi kazan-
mak i¢in fakir, yoksul ve aciz insanlarin yardimlarina kogsmaktadirlar.®

2. Vakiflar
a- Valkaflar konusu:

Islam Hukukunun en ¢ok islenen bir konusudur dersek miibalaga
yapmis olmayiz. Asagida da goriilecegi tizere, bu durum, gerek vakiflarin
insan hayatindaki ehemmiyetinden ve gerekse, Hz. Peygamber’in bir hadi-
sinin insanlara verdigi bir miijdeden ileri gelmektedir.

Hz. Peygamber (a.s.s.) bir hadislerinde buyurmuglardir ki:

“Insanoglu éldiigii zaman amelleri kesilir. Ancak ii¢ istisnast vardir:
Biri, kendisinden devamli istifade edilen bir sadaka, biri kendisinden istifade
edilen bir Ilim, bir de kendisine dua eden evlat”7

15 Bkz. Ilmihal, Ikinci cilt “Kurban” maddesi, s. 470 vd..

16

Bir hadise gore “Kirk gesit iyilik vardir...” (Bu ve benzer hadisler igin bkz. Ibrahim Canan, Hadis Ansik-
lopedisi, Zaman yy. I, 411 vd.).

17 Mislim, “Vasiyye”, 3, 4; Ebu Davud, “Vasaya”, 14; Tirmizi, “Ahkam”, 36; Nesai, “Vasaya”, 8; Ahmed,
Miisned, 11, 372. Baska hadisler i¢in bkz. Akgilindiiz, Ahmet: Islam Hukukunda ve Osmanl Tatbikatinda Vakif
Miiessesesi, Ankara 1980,

s. 16 vd. Hatta Peygamberin (ass) kendisi de vakif yapmistir. Bkz. Akgiindiiz, a.g.e., s. 15-16.



islam Dininde Sosyal Giivenligin Temel Miesseseleri 73

Iste hadiste ifade buyurulan, “devamli istifade edilen sadaka” (sa-
daka-i cariye) tabiri, vakif olarak yorumlanmig ve miisliimanlar: asirlarca
vakif yapmaya tesvik eden en mithim bir dmil olmustur.

Itiraf edelim ki, vakif, Miisliiman diinyasinda yayildig1 gibi, bu diin-
yanin disinda da goriilmiistiir. Ancak cesitleri ve siimulu bakimindan islam
diinyasindaki kadardir denilemez.

Yine itiraf edelim, giiniimiizde, Miisliiman olmayan kalkinmig mil-
letler, mesela Amerikalilar ve Avrupalilar, vakif miiesseselerinden ¢ok istifa-
de etmektedirler. Hatira gelen ve gelmeyen ¢ok cesitli faaliyetler i¢in vakiflar
kurmakta ve faaliyetlerini bu vakiflar eliyle yapmaktadirlar. Mesela diinya-
daki cesitli renk, irk ve dindeki ilim adamlarina burs dagitma faaliyetlerini
vakiflar eliyle yapmalar gibi.®

b- Vakiflarin Onemi:

Vakiflarin 6nemi ¢ok genistir. Biz burada bilhassa iktisadi, sosyal ve
hatta psikolojik sahadaki faydalarini ifade etmek isteriz."

Vakiflarin, herhangi bir toplumdaki faydalar1 ¢ok agik oldugundan
elbette ki, iktisadi agidan da tizerinde durmaya degerdir.

Vakiflar tizerinde ¢ok durulmasinin bir sebebi de sevap cihetidir.
Ciinki vakfin bilinyesinde, bir malin gelirinden, karsiliksiz olarak istifade
eden kimseler vardir. Tabii bu istifade, karsiliksiz oldugu i¢in, o mali vakfe-
dene sevap kazandirir. Istifade devam ettigi miiddetce de sevap devam eder.
Hatta vakfedenin dliimiinden sonra da , ona sevap kazandirmaya devam
edecektir. Bu sebeple, devam eden sadaka ve iyilik (sadaka-i cariye) diye
adlandirilmugtir.

Vakiflar iizerinde durulmasinin, modern Islam hukukgular1 agisin-
dan bir sebebi de vakiflarin hitkmi sahsiyete sahip olmasidir. Buna asagida
yine temas edecegiz.

Bu kisa girisi yaptiktan sonra simdi vakif miiessesesini daha yakin-
dan gorelim.
1- Tarifi:

Vakif tizerinde ¢ok tarifler yapilmistir. Belki en kapsamlisi ve giizeli
Hanefi Mazhebinin biiyiik imamlarindan ve Imam-1 Azamin iki meshur ta-
lebesinden yani kad1 Ebu Yusuf ve Imam Muhammed'in tarifidir.

8 Mesela Alexander von Humboldt-Stiftung (Almanlarm), Rockfeller Fundation (Amerikalilarin) gibi.

19 Akgiindiiz, a.g.e., s. 11 vd. Bu konuda mesela son olarak yayinlanan su makaleye bkz. Mehmet Ali Unal,

“Osmanli Medeniyeti ve Vakiflar-Sosyal ve Medeni Faydalar1”, Zaman Gazatesi, 2.2.1997. Osmanlilarda tatbi-
kat i¢inde bkz. Ziya Kazic1, Osmanlilarda Vakaf, istanbul 2004.
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“Vakaf, bir mali, Allah’in miilkii hitkkmiinde addedip onu her tiirli
temlik ve temelliikten haps ve menetmektir”.

Gorulayor ki, bu tarife gore, vakfedilen mal, vakfedenin (Vakif) miil-
kiinden ¢ikmaktadir. Ustelik Allah’in mali hitkmiinde kabul edilmektedir.
Yine bu sebepledir ki, o mal ne temlik ne de temelliik edilebilmektedir. Yani
kisaca o mal satilamamakta ve satin alinamamaktadir.>

Bazi istilahlar:

Vakiflar ile ilgili bazi istilahlar1 belirtmek ve kisa agiklamalarini ver-
mek faydal olacaktir.»

a- Vakaf: Vakfeden, yani malin1 bagkalarina tahsis edendir. Vakifin
hiir, akli basinda ve balig olmasi gerekir. Yalniz niyet kafi degildir. Bu ni-
yetini agciklamis olmasi veya, tatbikatta daha ¢ok bir belgede ifade etmesi
aranmaktadir. Bu belgeye Vakif Senedi ismi veriliyor.

Vakif, yani vakfeden vakif senedinde bazi kayitlar veya sartlar koya-
bilir. Meseld “diikkanimin gelirini dogdugum kéytiin 50 yasindan biiytik dul
kadinlarina tahsis ediyorum” gibi. Islam Hukukcular: arasinda yerlesmis bir
tabir sudur: “Vakfin sarti, kanun koyucunun (Séri ) sart1 gibidir” Onun i¢in,
bu sartlara mutlaka riayet edilmelidir. Ancak bunun da istisnasi vardir.

b- Mevkufveya Vakaf: Bu vakfedilen mal demektir. Vakfin mallari, ara-
zileri, akarlar (ev, diikkkan v.b.) gelirler ve nakit para seklinde olabilir.*

Mevkuf mal, sahibinin mali olmaktan ¢ikmistir, ya kendisi bizzat
veya gelirleri, bagkalarinin istifadesine sunulmustur. Mevkuf mallar gerek
hukuki ve gerekse iktisadi bakimdan bir ¢ok tahlillere tabi tutulmus, tize-
rinde bir cok hiikiimler vazedilmistir. Ozellikle bu mallarin kiraya verilmesi,
tizerinde irtifak tesis edilmesi ve hatta satilmasi, asirlarca insanlar1 mesgul
etmis, hitkiimetleri tizerinde gesitli diizenlemeler getirmeye mecbur etmis-
tir. Biz burada bunlarin tafsilatina girmiyoruz.=

c- Mevkufun Leh-Mesrutu'n Leh-Mesarifu’l Vakf: Lehine vak-
fedilen kisi, kurum ve yerlerdir. Meseld “Ditkkanimin gelirini dogdugum

20 Kaide bu olmakla beraber, istisnasi da vardir. Ozellikle, vakfedilen mal istifade edilmesi miimkiin olma-
yacak derecede harap olmasi halinde, mevkuf mal yerine yenisi alinmak iizere satilabilir. Bu konularda bkz.
Akgiindiiz, a.g.e., s. 291 vd. 111-2 ve 224 vd. ve Bilmen, Omer Nasuhi: Hukuk: Islamiyye ve Istilahatur Fikhiyye
Kamusu, 1-VIIL, Istanbul, IV, 355 vd. Diger tarifler icinde bkz. Akgiindiiz, a.g.e., s. 35 vd.; Karaman, a.g.e., I,
216; Bilmen, a.g.e., 1V, 284; Géneng, Halil, Giiniimiiz Meselelerine Fetvalar (1laveli yeni baski),Yasin y., II,
80 vd; Zuhayli, Vehbe, Islam Hukuku Ansiklopedisi, istanbul, I-VIII (cev. Ahmet Efe ve dgr.), istanbul 1994,
243 vd.

2l Tim istilahlar icin Akgiindiiz’tin degerli aragtirmast tavsiye edilir. Akgiindiiz, a.g.e., s. 125 vd. Hatta kitap

bile vakfedilebilir, s. 150.

22

Bkz. Karaman, a.g.e., I, 218 vd.; Zuhayli, a.g.e., s. 260 vd.
3 Bkz. Akgilindiiz, a.g.e., s. 354 vd.; Zerka, a.g.e., 111, 22.
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koylin 50 yasindan biiyiik dul kadinlarina tahsis ediyorum” ctimlesinde,
Mekfulun leh o kdytin dul kadinlaridir. “Sadece dogdugum koy” olarak
desem, bu takdirde mevkufun leh, dogdugum koydiir. Bir yola, bir bahceye
veya bir binaya hatta hayvanlarin lehlerine tahsis yapsam, bunlar mevkufun
leh olurlar.>

d- Vakaf: Cogulu evkaf ve vukuf tur. Vakif, miiessesenin ismidir.
Halk arasinda ¢ogu defa, vakif malina da vakif denilmektedir. Arapga da va-
kif miiessesesi i¢in ihtibas, tahbis ve tesbil denildigi da vakidir. Bunlar da
cesitli agilardan bir mali temlik ve temelliikten hapsetmek ve bir mali Allah
yolunda, hayir islerinde tahsis etmek manalarina gelmektedir.®

e- Vakaf Senedi: Vakif senedi, vakfedenin iradesini beyan ettigi
metnin adidir. Bu senede vakfiye de denilir. Sayet 6liime bagl bir tasarrufta,
yani vasiyetnamesinde yapmigsa bunun ayri bir ismi yoktur. Vakif senedinde
vakifin iradesini beyan ederken kullandig: kelimeler islam hukukgular: tara-
findan ¢ok incelenmis, hangilerinin muteber oldugu veya olmadig: izerinde
birgok fikirler beyan edilmisir.>®

f- Galle: Vakfin gelirleridir.>”
2- Cesitleri:

Vakfin gesitleri konusunda kisaca sunu belirtelim: Cok cesitli va-
kiflar kurulmustur: Fakir talebelere destek, hayvanlari doyurma, hastalar:
tedavi, su temini,yazin sicak giinlerinde karli (buzlu) su dagitimi gibi mak-
satlarla vakiflar kurulmustur.

Vakif, tizerinde ¢ok sey soylenilmis ve yazilmis bir miiessese oldugu
icin, boylesine genis bir konunun ve miiessesinin cesitleri de elbette ¢cok-
tur ve kisa bir taksimata tabi tutmak zor olur. Ancak biz bu konuda yazilan
eserlerden istifade ile kisa bir taksimat yapacagiz. Vakiflarin cesitleri, farkl
kistaslara gore ayirima tabi tutulabilir. Bu nokta konumuzu ilgilendirmiyor.

3- Vakaflarin iktisadi Manas1 ve Ehemmiyeti:

Buraya kadar vakiflarin hukuki bakimdan 6zelliklerini belirttik. Sim-
di de esas kitabin mevzuu olan iktisadi ve 6zellikle islam iktisadi zaviyesin-
den degerlendirmesini yapmaya calisalim.

2 Bkz. Akgiindiiz, a.g.e., s. 354 vd.; Kedi, kopek ve kus gibi hayvanlarin beslenmelerini temin etmek i¢in mal
tahsis edilerek vakif yapildigini burada belirtmek isterim. Bkz. Akgiindiiz, a.g.e., s. 187 vd.

2 Ayrica bkz. Bilmen, a.g.e., 1V, 284 vd. Karaman, a.g.e., II, 218 vd.

% Bilhassa bkz. Akgiindiiz, a.g.e., s. 188 vd. Bilmen, a.g.e., 296 vd. Vakif kurma isleminin 1stilahlar ¢ok ¢ok
zengindir. Bu konuda Akgiindiiz’tin eseri diginda biitiin 1stilahlar1 alt alta siralayan bir kaynak i¢in bkz. Bilmen,
a.g.e.,s.284 vd.

77 Bkz. Akgiindiiz, a.g.e., s. 214, “Istiglal” ve “Miistegillat” da denilir.
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Yukarida belirttigimiz gibi, vakiflar, islam ekonomisinin iki - {i¢ bii-
yik temelinden biridir (diger ikisi, faiz yasag: ve zekatin farziyeti) diyebili-
riz. Boylesine biiyiik bir miiessesenin ekonomik ehemmiyeti ve hususiyetini
burada bir iki sahife icinde ortaya koymak imkansiz derecede zordur. Ancak
biz yine de basliklar halinde goriislerimizi agiklayacagiz:

a- Vakiflar, Kamu Harcamalar I¢in Ek Bir Kaynaktir:

Vakaflari, devletin biitgesi disinda bir kaynak olarak kabul edebiliriz.
Cinkd her y1l devletler senelik biitgelerini, yeni gelir ve giderlerini ihtiva
eden kanun tasarilarini hazirlarlar. Bu biitgede, devletin, (laik olsun, dini
olsun her devletin) gelirleri gosterilir.

Gelirler: vergiler, yer alt1 ve st servetleri, hizmet gelirleri gibi ka-
lemlerdir.

Halbuki vakif gelirleri, ilk anda goze goriinmez bir kalemdir, ama ol-
dukga biiyiik bir gelirdir. Biraz asagida goriilecegi tizere, vakif gelirlerinin
biiyiik bir kismi, devletin kamu hizmetlerine sarf edilen bir gelirler biitii-
nidir.

Benim bildigim kadar ile, Tiirkiye'deki vatandaslarin yaptiklar: va-
kiflarin gelirlerinin bir istatistiki tutulmus degildir ve tutulmuyor. Devletin
idaresindeki sultanlarin v.b. vakiflarin ise gelirleri bellidir. Ve bunlarin sarfe-
dilecegi yerleri vardir. Hatta bu paralarla bankalar da dahil kurulmustur.

Yine benim tahminlerime ve duyduklarima gore, 6zel vakiflarin tim
Turkiye itibariyle gelirleri, devletin biit¢esinin 1/6 ‘st kadardir. Yani 20 katril-
yon tl, yaklasik 15 Milyar Amerikan Dolaridir.

Yine belirtelim, bu gelirler tam manasiyla degerlendirilip, azami
(maksimum) miktarlara ¢ikarilmaya gayret edilirse, daha ¢ok olur. Ve yine
¢ok dikkatlice, yani israf yapmadan kullanilirsa, yukaridaki rakamlar fiilen
2 katina gikacaktir.

b- Vakaflar Kamu Hizmeti Gortirler:

Vakfi nevilerini yukarida belirttik. Ama ¢ok kisa olarak, vakiflar daha
yakindan ele alindig1 zaman, bunlarin hemen biitiinii, kamu hizmeti goérdii-
guni tesbit edebiliriz.

Mesela:

Viakiflarin biiytik kismi devletin kamu hizmetlerine ve harcamalari-
na bir destektir. Clinkd, fakir cocuklari okutan binlerce vakif var. Bu cocuk-
lar1 vakiflar okutmasa, devletin onlara destek olmasi gerekir. (Bkz. A. md.
42/4 ve 7;58/son; 61/4)). Dul ve yetimlere yapilan vakif yardimlarini v.b. de
bunlara ilave edebiliriz.
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Yine bir ¢ok vakiflar, fakirlere saglik hizmeti sunmaktadir. Hatta bu
gaye ile kurulmus hastaneler bile vardir. istanbul’da Bezm-i Alem Valide
Sultan Vakif Hastanesi gibi.*

Vakiflarin bir kismi, yol, koprii, han, hamam ve cami gibi tamamiyla
bir kamu hizmeti olan sektorlere sarfedilmektedir.

Vakiflarin bir kismi da temizlik iglerine ve belediye hizmetlerine sa-
fedilmektedir. Belediye hizmetlerinin ise, kamu hizmetlerinin basinda gel-
diginde stiphe yoktur. Buna benzer daha bir¢ok ve cazip vakif nevilerinden
misaller verilebilir. Biitiin bunlardan ¢ikan netice, vakiflarin tam manasiyla
bir kamu hizmeti gordiigiidr.

c-Vakiflar Kalkinmaya Hizmet Ederler:

Ciinki vakif gelirlerinin sarfedildigi yerlerin nihai hedefi, tilkedeki dar
gelirli insanlarin iktisadi ve sosyal seviyelerini arttirmaktir ve kamu hizmetle-
rinin daha iyi goriilmesidir: Okul, cami, hastane, yol, koprii v.b. yerlerin imar,
ingaasi ve hatta tamir ve bakimidir. Biitiin bunlarin ise, tilkedeki kalkinma-
nin bir ortaya ¢ikis sekli oldugunda siiphe yoktur. Sadece istanbul'daki selatin
(Sultanlarin inga ettirdigi) camilerinin ve medreselerinin bakim ve onarimini
bile ele alsak, bugtinkii Tiirk Devletin konsolide biitcesi ile bunlara para yetis-
tirmek miimkiin degildir. Halbuki asirlarca 6nce yapilan vakiflar kanali ile (bir
kismi da sultanlarin vakfidir) bu masraflar gériilmektedir.

d- Vakiflar Toplumda Sosyal Huzuru ve Kamu Yarar: Saglar

Vakaflarin biytik kismi hayri vakiflardir. Yani, kurbet (iyilik ve iba-
det fiili) niyetiyle tesis edilmistir. Bu demektir ki, toplumdaki, gelir seviyesi
dusiik, sosyal olarak kalkinmamus, hadiselerin tesiriyle, muzdarip ve miis-
kiil vaziyette bulunan kimselere ¢esitli sahalarda (egitim, saglik v.b.) yardim
elini uzatmaktadir.

Yine bu demektir ki, vakiflar, sosyal ve iktisadi bakimdan kalkinma-
mis bu kimselerin kalkinmis, yani zengin miireffeh kimselere karsi kin, ha-
sed ve intikam alma duygularini frenleyecektir. Boylece alt ve tist sinif, yani
gelismis ve gelismemis, bir diger tabirle fakir ve zengin siniflar arasinda mii-
nafereti ortadan kaldirmaya yardimci olur (zekatin da bir hikmeti budur).
Ciinkii diigiiniin: [lkokulu okuyamayacak kadar fakir olan bir cocuk, vakifla-
rin destegi ile, yani bu destek sayesinde,zengin bir ¢cocuk gibi okuyacaktir.
Yiiksek 6grenimi okuma imkanindan mahrum kalmis ¢aliskan ve fakat fakir
bir gen¢ vakif burslar1 sayesinde yiiksek 6grenim yapacak ve hatta ihtisas
yapma imkanina kavusmus olmaktadir.>

2 Bilhassa Bkz. Bilmen, a.g.e., 371 vd.; Kazici, a.g.e., s. 200 vd.

»  Sadece memleketimizdeki yiiksek 6grenime burs veren kiigiiklii biytiklii vakiflarin sayisi yiizleri bulmakta-
dir. Bu vakiflarda, yaklagik 100.000 talebeye her y1l egitim ve 6grenim yolunu hazirlamaktadirlar.
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[slam hukukunda azat edilmis kéleye ve evlatlarina bile vakiflar ya-
pilmis; boylece hiirriyetine kavusmus bu kimselerin iktisadi ve sosyal haya-
tina destek verilmek istenmistir.>°

e- Diger Faydalar:

Vakiflarin iktisadi ve sosyal faydalari anlatmakla bitmez. Bitmez
¢linkii ¢ok genis bir miiessesedir. Vakiflar tizerine cilt cilt kitaplar yazilmus,
tezler yapilmistir. Hadis ve fikih kitaplarinda vasiyet ve vakiflar tizerine miis-
takil fasillar agilmistir. Binlerce, ytizbinlerce alim vakiflar tizerine kafa yor-
mus, ictihat yapmus ve tefsirler yapmuslar ve yorumlar getirmislerdir.

Vakiflar, vakif i¢cin de bir tatmin vesilesidir. Toplumda, zengin ka-
din ve erkek ytlizbinlerce insan vardir. Ve bunlar, mallarinin hayir gayelerine
sarfedilmesini istemektedir. Bu isteklerinin en iyi tatmin vasitas: da vakif
miessesesidir. Hele o6ldiikten sonra da kendilerine sevap kazandiracagina
gore, memnuniyetle vakif yapacaklardir ve yapmislardir ve halen de yap-
maktadirlar.

Vakif konusu Islam Ekonomisinde coskun bir nehir, bir deniz, bir
okyanustur. Biz ise bundan sadece bir katre (damla) gosterdik.>

3- Vasiyetler

Vasiyetler, insanlarin hayatlarinda yaptiklar: ve 6liimlerinden sonra
hiikiim icra etmek tizere agikladiklar1 son arzularidir. Modern Medeni ka-
nunlar bu hukuki miiesseseyi diizenlemislerdir.Islam Hukuku kaynaklar1 ve
kitaplarinda da “vasiyet” konusu diizenlenmistir. Cinkii Vasiyet kavraminin
kaynaklar1 Kur’an, Siinnet ve icmadirs

Vasiyet yapma siinnettir. Yalniz zenginler degil, fakirler de vasiyet ya-
pabilirler. Vasiyet yazili oldugu gibi s6zli de olabilir. Vasiyet 6ltime bagli bir
tasarruftur. Birakilan mal sadaka hitkmiindedir. Hanefilere gore, vasiyet et-
mek vacip degil, miistehaptir. Ve malin {igte birini gegmemek tizere caizdir.

Miislimanlarin vasiyet yaparak Hz. Peygamberin siinnetine ittiba et-
mek ve boylece sevap kazanmak istemisler, asirlar boyu bu uygulama devam
etmigtir. Farz ve vacib derecesinde bir iglem olmayip,insanlarin ihtiyarina

3 Bkz. Bilmen, a.g.e., 378 vd. Hatta cami kapilarinda dilenen kimselere bile vakif yapilmustir. (Ibid, 380).

3 Vakaf gelirlerinin iyi nemalandirilmast, yerli yerine sarfedilmesi ve israf ve yiyicilikten kaginilmasi ayri bir
konudur ve maalesef suistimal edilmektedir. Bu konunun iizerinde durmuyoruz.

32 Ayrica genis bilgi i¢in bkz. Goneng, a.g.e., 11, 80 vd. Vakfin iktisadi ve sosyal faydalari konusunda Islam
islam hukukgulari tarafindan yazilan kitap ok azdir. Alimler daha ¢ok vakfin kurulus ve isleyisi ile ilgili ca-
lismalar yapmuslardir.

3 Bkz. Karaman, a.g.e., 378. Muttefekun aleyh olan bir hadis soyledir: “Vasiyet edecek bir seyi olup tizerin-

den iki gece (bir rivayette {i¢c gece) gecen miisliimanin hakki ancak vasiyetinin yazil olarak yaninda bulunmasi-
dir.” (Bkz. Buhari, “Vesya”,1; Miislim, “Vesiyet”, 14 (1627); Ebu Davud, “Vesaya”, 1 (2862) vd..
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birakilan ve fakat yapildig: takdirde faydali olan bir miiessesedir.3+

Iste asirlar boyunca, insanlar vasiyet yaparak akrabalarina veya ya-
bancilara vasiyet yoluyla terekesinden yardim yapilmasini istemis ve sagla-
mislardir.Halen vasiyet yoluyla, yardim alan bir ¢ok fakir ve yoksul bulun-
maktadir.

4- Ziyafetler

Burada s6z konusu olan bir kimsenin diger insanlara yemek yardi-
mi1 yapmasidir.ihtiyari bir davramistir. Ancak Hz. Peygamber (ass) misafire
ve fakirlere yemek yardimi yapilmasini tavsiye etmistir: Mesela sdyle bu-
yurmustur: “Kimde iki kisilik yiyecek varsa,li¢iincti kisiyi birlikte alip evine
gotiirsiin.Kimde dort kisilik varsa,bunlardan besinci ve altincry: gotiirsiin.”
Bir diger hadis ise soyledir: “Allaha ve dhiret giiniine iman eden kimse, mi-
safirine ikram etsin.”¢

Stiphe yok ki, fakirlere verildigi takdirde,ziyafetler yoluyla toplum-
da,6nemli bir yardim yapilmis olur. Yemek ziyafeti bir defa olabilecegi gibi.
Uzun siireli de olabilir.Islam tarihinde ve bilhassa Osmanh tarihinde, “asev-
leri” miiessesesi bunun tipik bir 6rnegidir.

5- Esyalarin ariyeti

Ariyet, bir malin bir baskasina bedelsiz kullanimini saglamaktir.
Ariyet bir akittir. Eger o seyin kullanimi, bedel ile olursa, bunun ismi “kira
akdi” veya “icar akdi” olur.

Ariyet, bedelsiz olmasi sebebiyle, baskasina bir iyilik, bir yardim ma-
nasina gelir. Bu sebeple, Islam hukukcular: riyet akdini “teberru” akitle-
rinden biri olarak kabul etmislerdir. Yani bir baskasina, bedelsiz bir iyilik,
bir bagistir Ancak esas “hibe akdi’nden farki, bagislama akdinde (hibe),
o malin ayni da bir bagkasina temlik edilirken, driyette ayni degil, sadece
menfeati temlik edilmektedir.

Esyalarin ariyetinin bir yardimlagma ve hatta bir sosyal gtivenlik mii-
essesesi oldugunda stiphe yoktur: Bir misal verelim: Anadolumuzda, di-
giinlerde egya driyetine ¢ok rastlanir: Fakir olup da ziynet esyalar1 ve diigiin
elbiseleri alamayan ve fakat gelin olurken diigtinlerde giyinmek ve takinmak
isteyen fakir gelinlere, ¢ok biiyiik ve unutulmaz bir yardim iste bu ziyneti
esyalarinin ve gelinliklerin ariyetidir. Boylece,fakir gelinler hayatlarinin en
onemli hatira gliniinde unutamadiklar: bir seving yasarlar.

3 Ayrica Islam Hukuku iizerine yazilmis eserlerin Miras béliimlerine bkz.
3 Bkz. Buhari, “Mevakitu’s-Sala”, 41; Miisliim, “Esribe”, 32 (nr. 2057); Ahmed, Miisned, 1, 197-199.
36 Bkz. Miislim, “iman”, 77.
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6- Isar (Baskasini, kendi nefsine tercih etmek)
Isar hasleti bir ayet de zikredilmistir:

“Kendileri ihtiya¢ halinde olsalar bile,onlar1 kendi nefislerine tercih
ederler” (Hasir Suresi, 9)

Kanatimce sahabelerde bulunan bu “isar 6zlelligi” toplumdaki yar-
dimlagmanin bir diger 6nemli kaynagini teskil eder. Bu 6zellik, yardimlas-
manin en ileri derecesidir. Clinkii bu 6zellikte sadece zenginin fakire yardi-
mi degil, daha ileri olarak, bir menfaete kavusma zamaninda bir kimsenin,
kendisini degil, bir bagkasini kendi nefsine tercih etmesi s6z konusudur.
Yani bana gelen bir menfeate ben degil, diger miimin bir kardesim kavussun
demek ve buna gore hareket etmektir.

Bu konuda yukaridaki ayeti tefsir eden kitaplara bakilabilir.>”
7- Hediye - Hibe

Hediye, insanlar arasinda sevgiye dayal: bir islemdir. Hediye, men-
kul veya gayri menkul bir malin bir bagkasina bedelsiz temlikidir. Bu islem
bir akit halinde ortaya cikinca ismi “hibe akdi” (bagislama akdi) olur. islam
hukukgular1 ve Mecelle, md. 837-860 bagislamay1 bir akit olarak kabul ve
dtizenlemislerdir. Hediye ise bir akit olarak kabul edilmiyor.3®

Hz. Peygamber(ass) Miislimanlar1 hediye vermege tesvik etmistir:

“Hediyelesiniz, karsilikli sevginiz artar.” Bir baska hadis ise soyledir:
“Hediyelesiniz, zira hediye, kalpteki kini ve kirginlig1 giderir.+°

Hediye,daha ¢ok basarilarin tebrikinde , bayrak giinlerinde vb. vesi-
lelerle yapilan giizel bir Islami adettir.

Gerek hediye ve gerekse hibe akdi, bir toplumda yardimlagmanin ve
kargilikli sevginin temellerini kuran 6rnek alinmasi gereken birer miiesse-
sedirler.

37 Mesela bkz. Said Nursi, Lem’alar, 21. Lem’a, 3.diistur. 20. Lem’a, 1.sebep altindaki hasiye’de soyle de-
nilmektedir.

Hasiye 1: Sahabelerin sena-i Kur’aniyeye mazhar olan isar hasletini kendine rehber etmek, yani, hediye ve
sadakanin kabuliinde baskasini kendine tercih etmek ve hizmet-i diniyenin mukabilinde gelen menfaat-i mad-
diyeyi istemeden ve kalben talep etmeden, sirf bir ihsan-1 [lahi bilerek, nastan minnet almayarak ve hizmet-i
diniyenin mukabilinde de almamaktir. Ciinkii, hizmet-i diniyenin mukabilinde diinyada birsey istenilmemeli ki,
ihlas kagmasin. Cendan haklar1 var ki, immet onlarin maisetlerini temin etsin. Hem zekata da miistehaktirlar.
Fakat bu istenilmez, belki verilir. Verildigi vakit de “Hizmetimin ticretidir” denilmez. Miimkiin oldugu kadar
kanaatkarane, baska chil ve daha miistehak olanlarin nefsini kendi nefsine tercih etmek,

* [“Kendileri ihtiyac halinde olsalar bile onlar1 kendi nefislerine tercih ederler.” Hasr Stresi: 59:9] sirrina maz-
hariyetle, bu miithis tehlikeden kurtulup ihlas1 kazanabilir.

3% Bu konuda ayrica bkz. Ilmihal, Ikinci cilt, “Hibe” maddesi, s. 393.
3 Bkz. Muvatta, “Hiinti’l-Hulk”, 16.

4 M. Ali Nasif, et-Tac (trc. Bekir Sadak), II, 420; Ahmed, Miisned, 11, 405. Ayrica bkz. Buhari, “Hibe”,1;
Tirmizi, “Vela”, 6.
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8- Komsu Hakki

Hukuk dis1 bir miiessese gibi goriinen komsu hakki, hadislerde dik-
kat ¢ekici sekilde yer almistir. Mesela bir hadis soyledir:

“Cebrail, devamli surette bana komsu haklarina riayet edilmesini tav-
siye ediyordu. Oyle ki, komsulart yakinda birbirine miras¢i kilacak sandim."+

Komsular arasinda dostane ve iyi miinasebetler, bir toplumun temel
dayanaklarindan biridir.

Bir baska hadis ise, sosyal yardimlagma ve giivenligin nihai hudutla-
rin1 ne giizel gostermistir:

“Komgusunun ag¢ oldugunu bildigi halde, tok olarak uyuyan, kdmil
miimin sayilmaz.”+

Komsuluk miinasebetlerinin zedelendigi ve hatta, maalesef mahke-
melere taginarak nizali oldugu ve hatta sopali- bigakli kavgalar haline do-
niistiigii giintimiizde, iyi komsulugu tavsiye eden Islam Dininin yiiceligi ve
sosyal dayanigsmaya verdigi 6nem daha iyi anlagilir. Ve bu konuda daha fazla
bir agiklama yapmaya gerek kalmaz.+

9- Karz-1 Hasen (Faizsiz 6diing verme).

Karz, para 6diincti demektir. “Karzi-1 Hasen” ise, “iyi para 6diinci”
veya daha dogru bir hukuk tabiri ile “Faizsiz para 6diincti’” demektir.

Faiz ve faizli islemler Islam'da yasaklanmustir. Kur’anda bir ¢ok ayet-
lerde faiz yasaklanmistir. Mesela:

Faizi (ribdy1) yasaklayan bazi dyetlerin* mealleri soyledir:
Bakara Stresi, dyet 275-276:

“Riba ( faiz) yiyenler kendilerini seytan ¢arpmus (birer mecnun)dan
baska bir halde (kabirlerinden) kalkmazlar. Béyle olmast da onlarin: “‘Alim-
satim da ancak riba gibidir” demelerindendir. Halbuki Allah, alis-verisi helal,
ribayr (faizi) hdaram kilmistir. (Bundan béyle) kim Rabbinden kendisine bir
ogtit gelip de (faizden) vazgegerse gecmisi ona ve isi (hakkinda htikiim) de
Allah’a aittir. Kim de tekrar (faize) donerse onlar o atesin ydramdirlar ki ora-
da onlar ( bir daha ¢tkmamak tizere) ebedi kalicidirlar.”

Bakara Siiresi, dyet 277:

4 Bkz. Buhari, “Edep”, 28; Miislim, “ Birr”, 140, 141). (Bir diger hadis i¢in bkz. Mislim, “Birr”, 142-143;
Buhari, “Edeb”, 32.

4 Suyuti, el-Camiu’s-sagir, no.7583; Buhari, e/-Edebu’l-miifred, s.112; Muhammed Nasuriddin Elbani, el-
Ehadisu s-sahiha, n0.149.

4 Ayrica bkz. IImihal, 11, 470 vd.
“  Diger ayetler igin bkz. Islam Ekonomisi (Istanbul 2005) adli kitabimiz s. 191 vd.
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“Allah ribdnin bereketini tamamen giderir. Sadaka (s1 verilen mal )
lar ise artirir. Allah (harami heldl tammakta israr eden) ¢ok kdfir, ¢ok gti-
nahkdr hicbir kimseyi sevmez.”

Hadislerde de faiz yasaklanmistir. Bir cok misalinden* bir misalini
buraya almak isterim:

Ebu Hureyre (ra)'den rivayet edildigine gore Resulullah (ass) soyle
buyurmustur: “Insan1 helak eden su yedi seyden cekininiz”

“- Onlar nelerdir? Diye soruldugunda, Restlullah (s.a.v.):

“Allah’a sirk kosmak, cimrilik, hakli olmak miistesna, Allah’in haram
kildig: bir kimseyi 6ldiirmek, faiz yemek, yetim mali yemek, diismana hii-
cum sirasinda harpten kagmak, zinadan masun olup hatirindan bile gegir-
meyen miisliiman kadinlara zina isnad etmek.” 4

SONUC:

Yukaridan beri yaptigimiz agiklamalarimizdan su neticeler ortaya
¢ikmaktadir:

1- Islam Dini, semavi dinlerin sonuncusudur. Cenab-1 Hak islam Dini
ile, son kutsal kitap Kur’an ve son Peygamber Hz. Muhammed (ass) yoluy-
la insanliga diinya ve ayn1 zamanda dhiret saadetine kavugsmanin yollarim
gbstermistir. Islam Dininin bu hiikiimleri iyi anlasilir ve tatbik edilirse, be-
seriyet her halde mesut ve bahtiyar olur.

2- Islam Dini, toplumdaki fertler arasinda yardimlasmay1 elbette
distinmiis ve toplumsal huzur saglamak ugruna emir ve tavsiyeler ihtiva
etmektedir. Clinkii bu tedbirle yoluyla, fakir ve zengin arasinda miinaferet
ortadan kalkacaktir. Yine bu hitkiimler sayesinde, zenginin fakire tegalliib
ve tahakkiimii 6nlenecek, fakirden zengine karsi ise, kin ve igbirar azala-
cak ve tamamen ortadan kalkacaktir. islam Dini gibi alemsiimul bir dinin
de boyle bir neticeyi saglamasi beklenir ve bu yiice din beklenenleri bosa
¢ikarmamustur.

3- Islam dini mecburi ve ihtiyari miiesseselerle, toplumdaki yardim-
lagmay saglamak istemistir. Muhtaglara yardim tegvik edilmis, boylece yar-
dimlagma suuru gelistirilmeye ¢aligilmistir.

4- Bir islam devletinin, kendi vatandaslarini islamin yiice prensipleri
1s1g1nda sunacagi kamu hizmetleri ve kuracagi ilgili miiesseseler eliyle mii-
reffeh bir hayata kavusturma vecibesi vardir. Gliniimiizde bu tedbirler “Sos-

4 Bkz. Islam Ekonomisi adli kitabimiz.s. 192 vd.

% Bkz. Miislim, “Iman”, 144; Buhari, “Vesaya”, 23; “Hudud”, 44.
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yal Giivenlik Miiesseseleri” kurmak suretiyle ifa edilmektedir. islam tarihi
boyunca bunun 6rnekleri goriilmiistiir.+

Bu arada sunu da belirtelim: Sosyal Giivenlik konusu klasik Islam
hukuku kitaplarinda, ayr1 bir baglik altinda yer almaz. Ancak ¢ok az sayidaki
yeni kitap bu konuya miistakil olarak yer ayirmig bulunuyor. Biz inceleme-
mizde, bu degerli kitaplarin degisik bagliklar1 altinda ve fasillar1 iginde yer
alan ve konumuzla ilgili olan bilgileri, giinlimiiziin modern hukuk sistema-
tigine gore takdim etmeye calistik.

5-Modern sistemlerde sosyal giivenlik tedbir ve miiesseseleri, sadece
devlet tarafindan saglanandan ibarettir. Bu ise, ancak devletin mali giicii ile
orantili bir giivenlik tedbiri olabilir. islam Hukuku ise, devlete vazife verdigi
gibi, zenginlere de vecibe yiiklemis ve hatta tiim fertlerden, yoksullarin yar-
dimina kosmalarini istemistir. Boylece, devlet bir tedbir almasa dahi, kisiler,
kendi inisyatifleri ile, muhta¢ kimselere yardim etmek durumundadirlar.
Fakir ve yoksullara zekatlarini vermek,kestikleri kurbanin etlerini onlara da-
gitmak ve sadaka vermek gibi.

6- Vakif miiessesesi, ¢ok yonlii bir miiessesedir. Hz.Peygamber’in
(ass) bir hadisine dayanarak miislimanlar asirlardir vakif kurmak yoluyla
yardimlagmay1 saglamaktadirlar. Diinya medeniyetleri icinde, Islam Huku-
kundaki vakif miiessesesi kadar sosyal giivenligi saglayan kapsamli bir hayir
miiessesesi mevcut degildir.

7-Hediyelesme ve komsuluk hakk: gibi, miiminlere tavsiye edilmis
bir davranis dahi toplum i¢inde yardimlagsmay1 saglayan son derece miiessir
miesseselerdir. Mi‘minlerde yerlesmesi istenen isar hasleti ise (baskasini
kendi nefsine tercih etme), sosyal giivenligi, toplumda genis 6l¢tide yayan
bir faktorddir.

Zaten [slam Dinin emir ve tavsiyeleri, iyice anlagilir ve gai yorumlarla
uygulanirsa, hem idare edenler ve hem de idare edilenler bundan bir ¢ok
faydalar elde ederler.

Stiphesiz, bu sayilan hiikiimler, kisilerin dindarlig1 ve dini hitkiim-
lere bagli olmalar: derecesinde tatbiki bir deger tasir ve istenilen neticelere
ulastirir.®®

47 Bu konuda su eser tavsiye eldir: Hasan Ibrahim Hasan, Islam Tarihi (trc. Ismail Yigit ve dgr. ), 1999.

4 Sosyal Giivenligin Finansmani meselesine burada girmiyoruz. Bkz. Beser, 147 vd.; Islam sosyal Giivenlik

mevzuu, Tiirkce kaynaklarda az incelenmistir.BU konuda bkz. Beser, Faruk, Islam 'da Sosyal Giivenlik, Ankara
1987 ve Seker, Mehmet, Islam 'da Sosyal Dayanisma Miiesseseleri, Ankara 1987.
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isLAM HUKUK METODOLOJISINDE
“AsLi iIBAHA"-ICTIHAT ILisKisi UZERINE

Doc. Dr. Abdurrahman HACKALI*

On the Relation Between Islamic Legal Interpretation (Ictihad)

and al-lIbaha al-Asliyye in Islamic Jurisprudence
The way of determining the rules of matters that are not exist in text
of “al-Kur’an” and “as-Sunna” is Islamic legal interpretation (ictihad). Yet
there is an opinion which accepts that such matters are permissible in
principle. This opinion is based on principle of “asliibaha” (rule of matters
is permissible in principle). Today some of the authors put this principle in
to“Istishab”and accept it as one of the way of Islamic legal interpretation.
This article indicates the opinions of some authors on relation between
Islamic legal interpretation and “istishab® (especially in meaning of al-
ibaha al-asliyye).

Key words: Istishab, al-Ibdha al-Asliyye, Maslaha, Ictihad.

I- GIRIS

“Onceden sabit olmus olan bir durumun aksini gésteren bir delil orta-
ya ¢ikincaya kadar devam ettigini kabul etmek” huktki muhakemenin temel
prensiplerindendir. Bu, ayn1 zamanda, biiyiik Islam alimi Fahruddin er-Ra-

zi'nin de belirttigi gibi,' insanlarin muamelelerinin yiiritilmesinde esas ali-
nan bir kuraldir.

Bu prensibin 6zlii ifadesi, “sek ile yakin zdil olmaz” kaidesiyle Islam
hukuk literatiiriinde yerini almistir. Bu yaklasim, Islam hukuk metodolo-
jisinde Istishab kaidesi/delili olarak incelenmistir. Temel espirisi yukarida
gecen kaide olmakla beraber Istishdbin farkl tiirleri vardir. Ilk usul eser-

*  Yiiziincii Y1l Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, islam Hukuku Anabilim Dal1.

' er-Réazi, Fahruddin, e/-Mahsul, Beyrut 1988, 11, 559.
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lerinden giiniimiize degin istishab'mn tiirleri ve muteber olup olmadiklari
hakkinda goriis birligi olusmamustir. Bunlardan biri de, ilk donem eserle-
rinde genellikle Istishab tiirleri arasinda sayilmamakla birlikte, giiniimiizde
“Istishab” icerisinde incelenen “esyada asil olan miibah olmaktir” kaidesi ve
yaklagimudir.

Giiniimiizde yapilan bazi calismalarda hem genel anlamuyla Istishdb
kdidesi, hem de “ibahanin asil olmas1” anlayisi, i¢tihadin® 6nemli bir yolu
ve uygulamasi gibi sunulmakta ve bu kaidelerin Ictihat ustiliinde, olmalar1
gereken yerden daha farkli noktalara tasindiklar: goriilmektedir. Bunun so-
nucu olarak Istishabcilik ve “asli ibdha yaklasimi” i¢tihadin 6niine gecirile-
cek sekilde 6ncelenmektedir. Klasik donem Islam hukukgularinin Istishab
ttrleri ile ilgili degerlendirmeleri goz ardi edilmekte ve genellemeci bir ifade
ile Istishab ile amelde sanki ittifak varmus ya da Istishab i¢tihadin 6nemli bir
yolu imis gibi gosterilmektedir.

Bu calismamizda biz, belirtilen kaidenin, hem maslahat ve maka-
sidi ictihat ile irtibatina isaret etmek, hem de ictihat ameliyesi karsisinda
“ibaha” prensibini 6nceleyen tavirlara karsi, muhakkik alimlerin gortislerini
giindeme getirmek istedik. Konunun, “ibdha alaninin Ser’iligi” ve “Hiistin-
kubuh” meselesiyle de baglantisi vardir. Ancak, konunun bu yonlerine te-
mas etmeyecegiz.

II- iISTISHAB

Fikih Ustlii terimi olarak Istishdb; sabit olmus bulunan bir durumun
aksini gosteren bir delil bulunmadik¢a mevcudiyetine ve sabit olmayan (men-
f1) bir seyin aksini gésteren bir delil bulununcaya kadar bu hal tizere oldugu-
na karar vermektir.* Nitekim Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye’nin 1683. maddesi;
“Tahkim-i hdl, yani, hal-i hdzirt hakem kilmak Istishab kabilindendir’, seklin-
de olup istishabin anlamina isaret etmektedir.s

2 Bilindigi gibi, ictihadin Islam Hukuk Biliminde iki temel anlami vardir: Bunlardan birincisi, kaynaklardan
hiikiim ¢ikarmaya (istinbata) yonelik ictihat, ikincisi ise, hitkmiin tatbiki asamasindaki igtihattir. Biz bu ¢alig-
mamizda “igtihat” kavramini birinci anlamda kullanacagiz.

3 Ibaha alanimin Ser’iligi ile ilgili tartigmalar igin bkz. Tiircan, Talip, “Siinni ve Mu’tezili Fikih Usliiniin
Tanimlanmasinda Bir Kriter Olarak Ser’ilik Algis1 ve Ibiha Alaninin Ser’iligi Sorunu Baglaminda Bir Ornekle-
me”, Marife, K15-2005, ss. 195-211, s. 200 vd.

4

bkz. Ciiveyni, imamu’l-Harameyn, el-Burhdn, Beyrut 1997, 11, 171 vd.; Ibnu’l-Kayyim, Muhammed b.
Ebi Bekr, I ‘lamu’l-Muvakia ‘in, Beyrut 1991, I, 255; el-isnevi, Cemaluddin Nikdyetu s-siil, Beyrut ty. (Serhu-
’l-Bedahsi ile beraber), III, 171 vd; el-Buhari, Abdiilaziz, Kesfu I-Esrar, Beyrut 1994, 111, 662 vd.; Mahalli,
Celaluddin Muhammed b. Ahmed, Serhu I-Varakat, Misir 1955, s. 21-22; Sevkani, Muhammed b. Ali, /rsddu’I-
fuhiil, s. 396; Hallaf, Abdulvahhab, Masddiru t-tegrii’I-Islami fima la nassa fih, Kuveyt 1978, s. 151 vd.; Atar,
Fahreddin Fikih Usilii, istanbul 1988, s. 75; Coulson, N.J., 4 History of Islamic Law, Edinburgh 1990, s. 92-93;
Koca, Ferhat, Islam Hukuk Tarihinde Selefi Soylem Hanbeli Mezhebi, Ankara 2002, s. 145 vd.; Bardakoglu, Ali,
“Istishab”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (DIA), XXIII, 376 vd.; Sahin, Osman, “Islam Hukuk Metodolojisinde
Istishab”, OMUIFD., sy.,12-13, ss, 489-516, s. 490 vd.

S Ali Haydar Efendi, Diiraru l-hukkdm serhu mecelleti’l-ahkdam —Serhu’l-kavdidi I-kiilliyye-, Istanbul 1330,
s. 42.
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Yukaridaki tanim dikkate alindiginda, Istishdbin yeni bir hiikiim ge-
tirmedigi ve sadece 6nceden sabit olmus bir hitkmiin varligin1 devam ettir-
diginin kabul edilmesinden ibaret oldugu anlasilmaktadir.®

Istishab'dan bir delil olarak bahsedip hakkinda ilk bilgi veren usul-
ciiniin Ibnu’l-Kassar oldugu’ ve Istishab'in taniminin ilk defa Ebu’l-Hiiseyn
el-Basri tarafindan yapildig: ifade edilmektedir.®

A- Turleri

Daha 6nce de belirttigimiz gibi, istishab kaidesi, Fikih Usdli eser-
lerinde tiirlerine ayrilmig olarak incelenir. Sevkani, Zerkesinin, insanlarin
Istishab adin1 mutlak/genel olarak kullandiklarini ve ihtilaf edilen kisimlar
ile ittifak edilen tiirlerinin karistirildigini belirttigini nakleder. °

Istishab baslig1 altinda zikredilen tiirleri su sekilde siralamak miim-
kiindiir:*

1 Ser’in/hukukun stibutuna delalet ettigi bir hitkmiin devaminin ka-
bul edilmesi. Miilkiyetin, onu var kilan bir sebeple sabit olmasindan sonra,
bu durumu degistirici bir delil bulunana kadar varliginin devam ettigine
hitkmedilmesi gibi. Bununla amel konusunda ihtilaf yoktur.”

2- Berdeti Asliyye Istishabi: Berdeti Asliyye, Ser’i/hukdki hiikiimler
konusunda, delil bulunana kadar zimmetin sorumluluktan beri olmasi de-
mektir. Mesela, giinliik bes vakit namazin tizerine altinci bir namazin farz
olmamasi boyledir. Clinkd altinc1 bir namazin gerekliligine delalet eden bir
delil bulunmamaktadir. Buna “el-ademu’l-asli” de denir.?

Bahsi gecen iki Istishab tiirii “sek ile yakin zail olmaz” kaidesine da-
yanmaktadir. Bu nedenle olmalidir ki, Istishdbin tiirlerini “sek ile yakin zail
olmaz” ilkesinin ¢atgisi altinda birlestirmenin miimkiin oldugu ifade edil-
mistir.B

¢ Koca, a.g.e., s. 145.

7 Hindavi, Hasan b. Ibrahim, el-Ictihdd el-istishabi, Beyrut 2004, s. 27.

8 Hindavi, a.g.e., s. 32; bkz.: Basri, Ebu’l-Hiiseyn, el-Mutemed, Beyrut 1403, 11, 325.

®  Sevkani, a.g.e., s.396.

10 Istishab tiirleri igin bkz.: Ciiveyni, el-Burhdn, 11, 172 vd.; a.mlf., Kitabu t-Telhis, Beyrut 1996, 111, 128 vd.;
RAZY, el-Mahsiil, V1, 109; ibnu’l-Kayyim, I'lamu’l-muvakki 'in, 1, 255 vd.; Sevkani, frsadu 'I-fuhil, s. 297-298;
Hallaf, a.g.e., s. 152

" Ibnu’l-Kayyim, fldmu’l-muvakkiin, 1, 256; Gazali, Ebu Hamid, el-Mustasfa, Daru’l-Fikr, ty., 1, 223; Mu-
hammed Hudari Bey, Usilii’I-fikh, Misir, 1969, s. 354.

12 Baci, Ebu’l-Velid Siileyman b. Halef, el-Isdra fi marifeti’l-usil,Tunus, 1344, s. 72; a.mlf., [hkamu I-fusiil
fi ahkdmi’l-usul, Beyrut 1995, 11 700; Gazali, el-Mustasfa, 1, 221; Tbnuw’l-Kayyim, I ’lamu I-muvakki 'in, 1, 256;
Amidi, Seyfuddin, el-Thkam fi usili’l-ahkam, Beyrut 1985, IV, 368-374; Muhammed Hudari Bey, Usilii 'I-fikh,
Mistir, 1969, s. 354; Hindavi, a.g.e., s. 26, 28, 45.

13 Bardakoglu, “Istishab”, D4, XIII, s. 381.
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3- Ser’an sabit olmus delillerin, onlar1 degistirici tahsis ya da nesh
delili bulununcaya kadar hiikiimlerinin devam etmesi.* Bu yaklagimin Istis-
hab olarak isimlendirilmesi ihtilaflidir. Imam Ciiveyni'nin de dahil oldugu
alimlere gére nassin hitkmiiniin devamu Istishdb tiirlerinden degildir.

4- Icmd’ ile sabit olmus bir hitkmiin degistirici bir delil ortaya ¢ika-
na kadar hitkmiiniin ihtilaf mahallinde de devam ettiginin kabul edilmesi.
Ornegin, teyemmiimle namaza baslayanin namazda suyu gérmesi halinde
meydana gelen ihtilaf bunun 6rnegidir. Bu kisinin namaza baslamasi icm&’
ile sahihtir. Ancak “suyun goriilmesi halinde bu icma hitkmi devam eder
mi, yoksa namaz bozulur mu” konusu tartigilmistir. Namazinin bozulmaya-
cagini sdyleyenler, namaza baslama halinin icma ile sahih oldugunu ve bu
icma hitkmiiniin aksini gosteren bir delil buluncaya kadar devam ettirilmesi
gerektigini belirtirler. Ancak, tartismalarin icma mahallinde olmayip ihtilaf
mahallinde oldugunu ifade eden alimler bunun muteber bir yol olmadigini
soylerler.

5- Istishabt Maklb: Diger Istishab tiirlerinde 6nceden sabit bir hiik-
miin degistigini gosteren bir delil bulununcaya kadar devaminin kabuli var-
dur. Bu tiir Istishdb ise, su andaki hiikmiin/durumun aksine bir delil olma-
dikga geriye dogru da gecerli oldugunun kabul edilmesini ifade eder.”

6- Guiniimiizde yapilan ¢alismalarda, “Esyada asil olanin miibahlik
olmas1” kaidesi de, Istishdb icerisinde miitalaa edilmektedir.’®

B- Istishab Kaidiesi ile “Esyada Asil Olanin Miibahlik Ol-
mas1” kdidesini Ayr1 Miitalaa Edenler

Fikih Usili eserleri incelendiginde, klasik donem usulciileri basta
olmak tizere bir ¢ok usulciiniin, “esyada asil olan miibah olmaktir” kaidesi-
ni, Istishab kaidesinden ayr1 miistakil bir baslik olarak ele aldiklar1 goriiliir.

Istishab1 tamimlayan ilk kisi olarak nitelenen Mutezili usulcii Ebu’l-
Hiiseyn el-Basri, “ibahay1 asliyye”yi istishab'dan ayr1 degerlendirmistir.”

“Onceden yakin ile sabit olmus bir seyin devaminda siiphe olursa
Istishab burada muteberdir ve Ser’i delil tiirlerinden olmayip Seraitte mu-
teber bir kaide/asildir” diyen Ciiveyni ve “Istishab; mugayyir bir delil bu-

4 Gazali, el-Mustasfa, 1, 221; Muhammed Hudari Bey, Usiilii 'I-fikh, s. 354.
15 Cuveyni, el-Burhan, 11, 171.

16 Gazali, el-Mustasfa, 1, 223; Baci, el-Isdra, s.72; ibnii’l-Kayyim, llamu’l-muvakkin, 1, 256; Amidi, el-Ih-
kam fi usili’l-ahkam, 1V, 368-374.

17 Bardakoglu, “Istishab”, Did, XIII, 379.

18 Zekiyyuddin Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslar, ¢ev. I. Kafi Dénmez, Ankara 1996, s. 218.
19 Basri, el-Mutemed, 11, 315 vd., 325 vd.

20 Cuaveyni, el-Burhdn, 11, 173;Gazali, el-Mustasfa, 1, 222.
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lunmamak sartiyla sitbutuna ve devamina delilin delalet ettigi hususlarda
hiiccettir” ifadesini kullanan Gazali'nin bu yaklasimlarindan, Istishdbi “sek
ile yakin zail olmaz” kdidesi ¢ercevesinde degerlendirdikleri ve asli ibdhay1
Istishab tiirlerinden saymadiklar1 anlasilmaktadir.

Fahruddin er-Razi, “esyada asil olanin miibahlik olmasi” kaidesini Is-
tishab kaidesinden ayr1 ele alir ve Istishdba “sabit olan bir durumun devam1”
manasi yiikler.>

Karafi, ez-Zehira adli eserinde “miibahligin asil olmasi’na istidlal
bahsinde yer vererek “Menafide asil olan ibdha, zararl seylerde asil olan ya-
sakliktir” kaidesini zikreder.>

Beydawi, asli ibdha ile Istishab1 ayr1 degerlendirir ve ihtilaf edilen de-
lillere, “faydal: seylerde asil olan ibdha, zararh seylerde asil olan yasakliktir”
diyerek baslar** ve Istishdb ihtilaf edilen delillerin ikincisi olarak zikreder.>

Isnevi de, Istishabu'l-hal ile aslf ibdhay1 ayr1 basliklar altinda verir.* Is-
tishab delilinde zikrettigi 6rnekler “Sek ile yakin zdil olmaz” kdidesine dayanir
ve Istishab kaidesini bu kurala bina eder. Ona gore de Seriat geldikten sonra
“faydali olan seylerde asil olan ibaha, zararl seylerde asil olan yasakliktir.”>

Semerkandi “asli ibaha”y1 Istishab'dan ayr1 incelemistir.”® el-Baci de,
“Istishab” kaidesini incelemeden 6nce aslf ibdhanin esas olup olmamasi ba-
kimindan esyanin hitkmiinii tartisir.* istishab konusunda ise “Beraeti zim-
met asildir” ve “sek ile yakin zail olmaz” kaidelerine yer verir.>°

Sevkani, Fikih Us(li eserlerinden istishabin tiirlerini nakletmis ve
alimlerin konuyla ilgili gériislerine yer vermistir. Ancak asli ibaAhanin Istis-
hab tirlerinden oldugunu zikretmemistir.> Asli ibdha'ya, kitabinin baska bir
bolimiinde, “aklin bilip bilemeyecegi hiikiimler” konusunun bir alt kdidesi
olarak “egyada asil olan ibdha midir” bagligiyla yer vermistir.>*

Muhammed Hudari Bey, “asli ibaha”y1 Istishdbdan ayr1 olarak ince-
ler. Istishdb konusunda ise, “Beraeti ashyye”, “um@mu’l-hitkm” ve “seri/hu-

2 Gazali, el-Mustasfa, 1, 222.

22 Razi, el-Mahsul, Beyrut 1988.11, 545.

2 Karafl, ez-Zehira 1, 154-155

2 Beydavi, el-Minhdc, 111, 171.

3 Beydavi, el-Minhdc, 111, 177.

% fsnevi, Cemaluddin, ez-Temhid, Beyrut 1981, s. 487-489.
27 fsnevi, et- Temhid, s. 487.

28 Semerkandi, Alauddin, Mizdnu 'l-usil, Mekke, 1987, 11, 936.
2 Baci, Ihkamu’l-fusil, 11, 687.

30 Baci, Ihkdamu I-fusil, 11, 700.

U Sevkand, Irsddu I-fuhiil, s. 396-398.

32 Sevkand, Irsadu’I-fuhil, s. 473.
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kuki sebeple sabit olan hiikmiin Istishab1” konularina yer verir.

{1k Bes asir Usul eserlerinde istishabi inceleyen Yal¢r'nin, “ibahay asliyenin”
Istishab tiirleri arasinda sayildigini tespit edemedigi anlagilmaktadir.3

C- Esyada Asil Olanin Miibahlik Olmasi

“Esyada asil olan mtibah olmaktir’> kaidesi, bu ilkeyi Ser deliller ile
temellendirenler tarafindan “Faydal seylerde (mendfide) asil olan miibah
olmak, zararh seylerde asil olan yasak olmaktir™® seklinde ifade edilir.

“Asli ibdha” kavrami ile bazen “Seriat gelmeden 6nce esyanin hiik-
miine dair aklin hitkmi” kastedilir. Bununla ifade edilen husus, “Ser’in geli-
sinden 6nce sorumlulugun olmadigidir (ademi muahaze).”

Esyada asil olanin miibahlik olmasi; aksine delil bulunmadikea bir
seyden faydalanmanin veya bir davranista bulunmanin miibah olmasi anla-
mina gelir.3® Bir konuda delilin bulunup bulunmamas: bakimindan ise, bir
sey hakkinda sarahaten veya delaleten bir nassin varit olmamasi, demektir.>
Nassin bulunmamasindan maksat; i¢tihat yollarindan biriyle meseleye her-
hangi bir delaletin bulunamamasi1 demektir. Yoksa nassin sadece zahirin-
den hareket etmek, ictihat karsitlarinin tutumu olup, i¢tihada karsin asli
ibdhacihigi 6ncelemek anlamina gelir. M. Sellam Medkur’'un dedigi gibi, din
geldikten sonra, artik kaideleri ve istidldl yollar: vardir. Bunlar, herhangi bir
meselede kisiyi, “bu konuda hiitkiim yoktur” demekten sarfi nazar ettirir.+
Bu nedenle es-Semerkandi, agikca, “Ser’in gelisinden sonra vacip olan Se-
r'i delillerden hiikmii arastirmaktir,” diyerek sahabenin ve alimlerin ¢cogun-
lugunun tutumunu belirtmis* ve Istishidbin ictihada éncelenemeyecegine
vurgu yapmistir. Nitekim Imam Safii de, hicbir beseri davranisin Allah’in
hitkmii disinda kalmayacagini ve bir kimsenin Kitab, Siinnet, icm4’ ya da
Kiyas’a dayanmaksizin hi¢bir sey hakkinda helal veya haram diyemeyecegini
ifade etmistir.+*

3 Muhammed Hudari Bey, Usulii’I-fikh, s. 354.

3 Yalg1, Nurhayat Haral, Ik Bes Asir Usiilii'I-Fikh Literatiiriinde Istishab Delili, doktora tezi, Marmara Unv.
Sos. Bil. Ens. Istanbul 2008, s. 180.

35 bn Niiceym, Zeynelabidin ibrahim, el-Esbdh ve 'n-nazdir, Beyrut 1985 (Gamzu ‘uyiini’l-besdir ile birlikte)
I, 223; Atar, Fikih Usiilii, s. 76; Erdogan, Mehmet, Isldm Hukukunda Ahkédmin Degismesi, Istanbul 1990, s,
141, 143.

36 Razi, el-Mahsiil, 1V, 97 vd.; Karafi, ez-Zehira, 1, 154-155; Beydavi, el-Minhdc, 111, 171; Isnevi, Nihdyetu s-
Siul, M1, 171; Mecelle, mad. 19, 20.

37 Seyyid Bey, Usulii Fikh, Istanbul 1333, I, 79-80.

3% Bardakoglu, “Istishab”, Di4, XIII, 379.

3 Medkar, M. Sellam, Nazariyyetul-ibdha inde’l-usiiliyyin, 1984, s. 484.

40 Medkir, Nazariyyetu’l-ibdha inde’l-usiliyyin, s. 503.
4 Semerkandi, Mizdnu 'l-usil, 11, 937.

42 Safi’l, Muhammed b. Idris, er-Risdle, Beyrut ty., s. 39.
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Ehl-i Stinnet alimleri “mubahligin asil olmasi kaidesinin” Ser‘? delil-
lerden elde edildigini, dolayisiyla Ser’in gelisinden sonra, miibahligin Ser’i
bir hiikiim oldugunu ifade etmislerdir.#* Seyyid Bey, “Ibaha-i Ser‘iye, Sari’in
hitdbi ile sabit olan ibdha olup, muhayyer birakmak anlamindadir,” der. O,
ayrica, Ser‘i Serifin vuridundan sonra “esyada asil olanin ibdha oldugu” kai-
desinde fukahanin ittifak ettigini ve bu ibahanin ser? olup, “Seriat gelmeden
once miibahligin asil olmasi” manasinda “asli ibdha” nevinden olmadigini
da ifade eder.+

D- Miibahligin Asil Olmasim i¢tihada Onceleyenler ve
Kars1 Goriisler

Islam hukuk tarihinde, ictihada bagvurmak yerine, naslarda hiikmii
belirtilmeyen meseleleri “esyada asil olan ibahadir” kaidesine gore hitkme
baglayanlar vardir. Bunlarin basinda Zahiri mezhebi gelir. Zahiri mezhebi-
nin énemli bir temsilcisi olan ibn Hazm’a gore naslar tarafindan haramhigi
ya da vacipligi beyan edilmeyen seyler miibahtir.#> Ancak bunun bir istis-
nasi vardir. Ibn Hazm akitlerde asil olanin miibahlik degil yasaklik oldugu
gorligtindedir.#® Bunun sebebi, “beraeti zimmet asildir” kaidesine binaen,
yukiamlilik gerektiren akit ve sartlarin nas tarafindan tayin edilmedikee
muteber olmayacaginin kabul edilmesidir.+”

Ictihada bagvurmaktansa Istishdb1 6ncelemek “Ehl-i Hadis”in*® ve
Ahmed b. Hanbel'in de tutumudur.® Bu nedenle, Hanbeli Fikih Usulii ¢calis-
malarinda Kitap, Siinnet ve icma’ delillerinden sonra dérdiincii sirada Istis-
hab zikredilmis olup,>° bu durumun, ilk Hanbeli imamlarinin i¢ctihada kars1
sergiledikleri olumsuz tavrin bir yansimasi ve neticesi olarak ortaya ¢iktig:
sOylenebilir.>

Glinimiizde de, “asli ibaha” yaklasiminin zaman zaman i¢tihada 6n-
celenecek sekilde 6ne gikarildigina veya ictihadin 6nemli bir yolu imis gibi

4 Serahsi, Eba Bekr, Usiilu s-Serahsi, 11, 120; Isnevi, et-Temhid, s. 487; Dénmez, i. Kafi, “Mubah”, DIA,
XXX, ss. 341-344, s. 342.

4 Seyyid Bey, Usulii Fikh, 1, 79-80.

4 [bn Hazm, Ali b. Ahmed, el-Ihkdm fi usiili’l-ahkdm, Kahire, 1404, VI, 188.

% [bn Hazm, el-Thkdm fi usiili’l-ahkdam,V, 5.

Y7 Yal¢i, a.g.e.,s. 112.

4 Ehl-i Hadisin igtihat ve metodoloji hususunda belirleyici 6zelliginin esasen itikAdi konularda yoruma (re’-

ye) kars1 ¢ikmalart oldugu hususunda bkz.: Hagkali, Abdurrahman, “Ehl-i Hadis Ehl-i Re’y Ayrigmasi Fikhi mi
itikadi mi”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi, say1, 2, ss. 59-68; Ulu, Arif, “Re’y Kargithgmi Belirlemede
Alan Ayiriminin Onemi”, Ekev Akademi Dergisi, say1 31, y11 2007, ss. 125-140.

4 Abdulmecid Mahmud Abdulmecid, el-ftticahdtu’l-fikhiyye inde ashdbi’l-hadis, yy., 1979., s. 384. Barda-
koglu, “Istishab”, D4, XIII, 378.

3 bkz. Koca, a.g.e., s. 145.

1 Koca, a.g.e., s. 150, 200.
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gosterildigine sahit olmaktayiz.

Istishab1 6nceleyenlere karsi ciddi elestiriler yapilmistir. Ornegin Ibn
Kayyim el-Cevziyye'ye gore, kiyasi ve hiikiimlerin ta’lilini reddedenler Istis-
hdba, gereginden fazla yer vermisler ve kapsamini olmas: gerekenden fazla
genisletmislerdir. Bunlar, naslardan bir hitkim bulduklarinda ona uyar ve
Otesine bakmazlar. Hiikiim bulamadiklarinda ise meseleyi hiikiimstizliige
yani asli ibdhaya havale ederler.5* Ona gore, bu sekilde davrananlar naslari
muhafaza konusuna dikkatli olmaya caligsalar da doért hususta yanilmiglar-

dir:

1- Naslar1 anlamada eksik ve hatali davranmiglardir. Naslarin delalet

“_ A

yollarini goz ardi etmisler ve delaleti sadece “zdhir”e hasretmiglerdir.
2- Sahih kiyasi terk ve reddetmislerdir.
3- Istishaba gereginden fazla islev yiiklemislerdir

4- Istishabin geregini kat? kabul etmislerdir. Onlar bunu hiikmii
degistiren Seri delili bilmediklerinden yapmaktadirlar, halbuki bilgisizlik
delilin bulunmadig1 anlamina gelmez.5

Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni, el-Giydsi adli eserinde, asli ibaha
prensibinin, i¢tihat miimkiin olmadig1 zaman basvurulacak bir ilke oldu-
gunu belirtir. Ona gore, miictehit olmasa da fetvalari nakledebilen ve fikhi
meseleleri istinbat hususunda bilgili olan kimselerin, mezhep imamlarinin
ustli tzere ictihat ederek meseleleri ¢oztime kavusturmalar: gerekir. Zira
bu sekilde igtihat edebilecek kisiler varken, meselelerin hiikiimsiiz bira-
kilmasi dogru degildir.>* Diger yandan Ciiveyni, dinde kendisiyle ilgili bir
hitkiim bulunmayan meseleler konusunda teklifin olmadigini1 séylemenin
yanlis oldugunu belirtir ve meydana gelen her meselenin dinde hitkkmiiniin
bulundugunu soéyler. O, sahabenin tutumunun ve ilk dénemden kendi za-
manina kadar hi¢bir hadisenin hiikiimstiz birakilmamis olmasini buna delil
olarak gosterir. Ayrica O, Mu'dz hadisinde Hz. Peygamber’in, Muaz'in, “i¢-
tihat ederim’, soztine karsilik “ictihatla kusatamadigin mesele olursa ne ya-
parsin?” demedigini ve boylece, ictihadin meseleleri kusatict oldugunu kabul
ettigini belirtir.> Ciiveyni'ye gore, biitiin deliller tiiketilmeden Istishdba bas
vurmak caiz degildir.>

Debisi ve Serahsi, Istishdb’a bagvuranlarin tavirlarini dért gurupta
miitalaa etmiglerdir. Onlara gore Istishab’a bag vuranlar su dort tavirdan bi-

2 [bnu’l-Kayyim, I ’lamu’l-muvakkaiin, 1, 254.
Ibnu’l-Kayyim, /" lamu l-muvakkiin, 1, 255.
¢ Ciiveyni, el-Grydst, s. 425-426.

Ciiveyni, el-Giydsi, s. 431.

Ciiveyni, el-Burhdn, 11, 141.
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rini sergiler:

1- Bir seyin durumunun degistigini gosteren bir delil ortaya ¢ikana
kadar bulundugu halin devam ettigini kabul etmek. Serahsi, buna, “mugay-
yir delilin olmadiginin kesin bilinmesiyle Istishabu’l-hal” ifadesini kullanir
ve ornek olarak; “bir konuda sabit bir Ser’i hiikiim/Ser’1 delil var ise bekasiy-
la hitkmedilir” der.5

2- Delillere bakildig: ve elden gelen caba sarf edildigi halde mese-
leyle ilgili delil bulamamaktan dolay1 Istishdba bas vurmak. Bu durumda
meseleyle ilgili delilin varlig1 her zaman mimkiindiir. Ancak, mi¢tehidin
elinden gelen ¢abayi sarf ettigi halde delil bulamamasi, bagkalarina karst ile-
ri stiriilebilecek bir durum olmasa da, kendisi i¢in 6ziir kabul edilmistir. Bu
nedenle olmalidir ki, Sevkdni de benzeri bir miilahaza serdettikten sonra;
“bunun sebebi, Istishdbin ‘delilsizlik olmasidir” der.5®

3- Igtihada bagvurmadan Istishdbu’l-hdl’e bagvurmak. Bu tutum tam
bir cehalet tavr olup, kimseye kars1 delil olmadig: gibi, kisinin kendisi hak-
kinda 6ziir de olmaz.»

4- Iptidaen hiikiim koymak iizere istishdbu’l-hdle basvurmak. Bu tu-
tum tam bir sapiklik olarak nitelenmistir.*

Bu sekilde Istishdba bas vuran kisi, delilleri yetersizlikle itham et-
mekte ve ictihattan yliz ¢evirmektedir. Ser’i Serifin bir konuda hitkmiiniin
olmadigini kabul edip, delilleri arastirmadan dogrudan Istishab’a bas vur-
mak dinen sapiklik olarak degerlendirilmistir. Bu nedenle olmalidir ki Ba-
berti, delili aragtirmadan Istishdbin caiz olmadiginda gériis birligi oldugunu
ifade etmistir.*

F- Satibi'nin “Faydali seylerde Asil Olanin Miibahlik Ol-
mas1” ilkesine ve Faydanin Belirlenmesine Dair Gériisleri

Ebi ishak es-Satibi, “mutlak olarak yararl seylerde asil olan miibah-
liktir diyemeyiz” der.®> O, dini hiikiimler/prensipler esas alinmak suretiyle
fayda ve zararda racih olanin tercih edilmesi ve bunun makasidi i¢tihadin
prensiplerine gore yapilmas: gerektigi kanaatindedir. Ona gore, ser’i delil-
lerin timevarimsal incelenmesi (istikrasi), meselelerin ilettikleri neticeye

57 Serahsi, Ustilu s-Serahsi, 11, 223-224.

8 Sevkani, Irsddu’l-fuhil, s. 397.

3 Serahsi, Usiilus-Serahsi, 11, 225.

% Debisi, Ebl zeyd, Takvimu 'I-edille, Beyrut 2001, s. 400; Serahsi, Ustilu s-Serahsi, 11, 225.

' Baberti, Ekmeluddin Muhammed b. Mahmid, et-Takrir li Usiili Fahri’l-Islam el-Pezdevi, Kuveyt 2003,
VI, 156.

0 Satibi, el-Muvafakat, 11, 32.
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gore degerlendirilmesi gerektigini gostermektedir. Bakara Stresi, 21, 183,
188-189, 216, 179 ve En'dm Siresi 108. dyeti gibi, hiikiimlerin illet, hikmet ve
maksatlarina isaret eden ve bu amaglar i¢in mesru kilindigini gosteren aye-
ti kerimeler, meselelerin “asli ibdhaya” havale edilmeyecegine delalet eder.®
Bu nedenle, mesela, “akitler mutlak ibahaya tabidir” denilemez, bilakis go-
turdiikleri neticeye gore degerlendirilir. Memn bir sonuca gétiiren akit, sirf
naslarda zikredilmiyor diye sahih ve caiz goriilemez.%

Satibi, maslahatin (fayda) sirf faydac bir bakisla bilinemeyecegini,
dini delil ve degerlerden bagimsiz olarak akli bir maslahat yaklagiminin
Ser’'l agidan gegerli olamayacagini séyler. Ona gore diinyevi maslahatlarin
muteber olmasinda prensip, dhiret hayatinin kazanilmasina yonelik olarak
dtizenlenen bir diinya hayatinin gerekleri olmaktir. Bunun igin sirf akil ya da
sirf olgudan hareket eden bir maslahat/fayda anlayisi esas alinamaz. Dinin
maksatlar1 gercevesinde faydali olanin tespiti esastir.> Bu ise, meselelerin
“ibahanin esas alinmas1” yoluyla degil, “makasidi ictihat” ile degerlendiril-
mesi demektir. Satibi, diinyevi maslahatlarin (dinen hasen/iyi) salt akilla
bilinemeyecegini, fetret doneminde insanlarin yanlis yollara sapmalarinin
bunu gosterdigini ve dinen megru maslahatin, ancak dini deliller yoluyla bi-
linebilecegini sdyler. Yani dinen muteber goriilen fayda/faydali olanin tespi-
ti Ser’l bir degerlendirme olup ancak i¢tihat metotlar: dahilinde yapilabilir.

Fikih Usuld baglaminda ifade edecek olursak, dinen muteber “fayda-
“nin tespiti, naslar 1s1g1inda “maslahati miirsele”*® veya daha kapsamli olarak
“makasidi ictihat” cercevesinde olacaktir. Clinkdi, mutlak manada “fayda-
cilik” anlamina gelebilecek bir yaklasim mesru goriilemeyecegi gibi, hi¢bir
[slam alimi bu sekilde “faydac1” diyebilecegimiz bir tavir ortaya koymamus-
tir. Necmeddin et-TGf'nin maslahati nassa takdim ettigi iddiasi, hem onun
maslahat anlayisini dikkate almamis, hem de dayanaktan yoksun bir iddia
olarak kalmistir.5”

Islam Hukuk Metodolojisine dair yazilan klasik eserlerde, hiikiim-
lerin gayesinin “insanlarin faydasina olan seylerin elde edilmesi ve zararin
giderilmesi” oldugu ittifakla ifade edilir. “Fayda”y1 ifade eden kavram “mas-
lahat” kavramidir. Faydanin ve faydali olanin tespiti, bu kavram etrafinda

0 Satibi, el-Muvdfakdt, 1V, 140, 142

o Satibi, el-Muvdfakat, 1V, 143-145.

0 Satibi, el-Muvdfakat, 11, 29, 31, 37.

6 Maslahatim tespiti hususunda bkz.: Unsal, Ahmet, Islam Hukukunda Fayda Ilkesi, istanbul 2006, s. 93 vd.

7 Tafi’nin konuyla ilgili ifadelerinden anlagilan kisaca sudur: Amm bir nassin uygulanmast sirasinda zarar

ortaya g¢ikiyorsa, zararin Onlenmesi i¢in bu yonii itibariyla nassin uygulanmasi durdurulur ve béylece zararin
giderilmesi (maslahat) tahakkuk etmis olur. bkz.: Tafi, Necmuddin, er-Risale (el-Hadis es-Sani ve ‘s-Selastn),
M. Zeyd’in ‘el-Maslaha fi’s-Serfati’l-Islami ve Necmuddin et-Tifi’ adli eseriyle beraber, Daru’l-Fikri’l-Arabi
1954, 5.18; Donmez, 1. Kafi, “Maslahat”, DIA, XXVIIL, s. 79-94, 87; Hagkal, Islam Hukuk Tarihinde Gayeci
I¢tihat Metodunun Gelisimi, s. 125 vd.
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yuriitiilen tartigmalarda ele alinir. Fakat, konu, sadece “maslahati miirsele”
bahisleriyle sinirli degildir. Kiyas igerisinde illeti tespit yollarindan “miina-
sebe” konusu ve makasidi i¢tihatla ilgili boliimler de meseleyle yakindan
ilgilidir.

Maslahat kavramiyla ilgili bazi hususlara dikkat ¢cekmemiz gereki-
yor: Maslahat kavraminin iki agidan anlamlandirildigini séyleyebiliriz. Bun-
lardan birincisi, maslahatin liigat anlami olan “fayda/faydali olan” anlami-
dir. Bu anlamiyla islam hukukgulari, maslahati {i¢ kisma ayirmuslardir. Bun-
lardan birincisi megru kilinan hiikiimler yoluyla muteber oldugu anlasilan
maslahatlardir. ikincisi, insanlar tarafindan fayda/faydali (maslahat) gibi
kabul edilse de, yasaklig1 gosteren hiikiimlerle muteber olamayacagi/miilga
oldugu anlagilan maslahatlardir. Bu konularda Islam alimleri hem fikirdir.
Maslahatin ti¢lincti tiirt “maslahati miirsele” olarak adlandirilir. Maslaha-
t1 miirsele, genel olarak, muteber olduguna dair muayyen bir delil/hiikiim
bulunmamakla beraber, bir ¢ok hiikiim ve delilin istikrdsindan muteber ol-
dugu anlasilan maslahatlar”® geklinde tanimlanir. Ancak kendisine itibar
edilemeyecek garip maslahatlardan bahsetmisler ve bunlar1 zaman zaman
“mirsel maslahat” olarak isimlendirmislerdir. Buna gore, muteber masla-
hatlara benzemeyen, onlarla uyum igerisinde oldugu tespit edilemeyen ve
hitktimle miindsebe yonii de anlagilamayan maslahatlar ‘garip maslahatla-
r'dir.® Miirsel maslahatin muteber olamayacagini ifade eden bazi alimlerin
maksadi da bu tiir maslahatlar olmalidir. Nitekim Maliki Fikih¢1 ibn Riisd,
ez-Zartri adli eserinin kiyas boltimiinde maslahati, cinsine itibar edilenler,
muteber olanlara yakin (miilaim) olanlar ve uzak olanlar seklinde kisimlara
ayrildigini ve alimlerin bu tiir uzak goriilen maslahatlarla amelden kagin-
diklarini belirtmistir.”

Ikinci yaklasim, maslahatin, dini hiikiimlerin delalet ettigi maksatlar
olmasi anlamiyla (makasid) kullanimidir. Alimler maslahat1 “Islam’in mak-
satlarindan olan faydalar” seklinde anlamigslardir. Yukarida ifade ettigimiz
gibi Satibi’nin ¢abasi da bu hususa vurgu yapmaktir. Ondan 6nce Gazalj,
maslahatin menfaat/fayda anlamina geldigini, ancak kendilerinin masla-
hattan kasitlarinin bu anlam olmadigini ifade ederek soyle der: “Maslahat,
islam'in maksatlarimin gerceklestirilmesi/muhafazasidir. Islam’in maksadi
insanlar igin su bes seydir: Dinlerinin, canlarinin, akillarinin, mallarimin ve
nesillerinin muhafazasi. Bu bes seyin muhafazasina yonelik seyler maslahat,
zayiine yonelik seyler de mefsedettir.””

Biitiin bunlar, faydanin mutlak olarak degil, islam’'in hiikiimleri ve

% Gazall, Sifdu’l-galil, s. 146-147.

©  Gazali, Sifau’l-galil, s. 188.

" Tbni Riisd, Ebu’l-Velid, ez-Zariri fi usili’l-fikh, Beyrut 1994, s.127-128.
T Gazali, el-Mustasfa, 1, 286-287
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maksatlari ¢ercevesinde dikkate alinacagini gostermektedir. Boyle bir ince-
lemeye tabi tutmadan meseleleri asli ibdhaya havale etmek sahabenin ve
alimlerin tutumuna aykiridir.

SONUC

“Istishab”, Fikih Ustlii eserlerinde tiirlerine ayrilarak verilmis ve bun-
larin muteber olup olmadiklari ayr1 ayr1 degerlendirilmistir. Cogunluk tara-
findan “delillerin sonuncusu” olduguna dikkat ¢ekilmis ve bir ¢ok usulct,
Istishab’1 “delilsizlik” olarak nitelendirmistir. Durum bu merkezde iken hii-
kiim istinbatinda delil olmasi agisindan Istishab ile ilgili genel bir kabul var-
mus gibi ifadelerde bulunmak gergegi yansitmadigi gibi, Istishab’1 ictihadin
onemli bir yolu gibi gostermek de kendi igerisinde tutarsizdir. Fikih ekolle-
rinin belirli fer'l meselelerde benimsedigi ¢6ziim 6rneklerinden hareketle
Istishab ile ilgili genellemeler yapmanin yaniltici olacaginin belirtilmesi ve
halin devaminin hitkmiin de devamini gerektirdigine dair galip zanna da-
yandig1 i¢in Istishabin yeni hiikiim koymaya ve mevcut olmayani var kabul
etmeye elverisli bir delil olmadiginin ifade edilmesi” de bu yiizdendir.

Guintimiizde ortaya ¢ikan bir ¢ok ticari ve iktisddi muamelenin, “Ku-
ran ve Siinnet’te bir nass yok Oyleyse bunlar1 yapmak caizdir” gibi si1g bir
yaklasim yerine, konuyla ilgili asillarin yaninda, bu muamelelerin, ilettikleri
sonuglarin saldha ya da fesada veya miilkiyet hakkinin muhafazasina ya da
zayiine yol a¢ip agmadiginin degerlendirilmesi yoluyla hiikme baglanmasi-
nin daha dogru olacag, hem ictihat geleneginden, hem de Satibi gibi alim-
lerin bu hususa yaptiklar1 vurgudan anlasilmaktadir.

Naslar1 ve hiiktimleri sadece dogrudan temas ettikleri alana hapse-
derek yasamin diger alanlarini islaimi degerlendirme dis1 tutup Istishaba
(asli ibahaya) havale etmenin, dinin gonderilmesindeki amaca uygun bir tu-
tum oldugu séylenemez. Islam alimlerinin, Islam’mn hi¢bir hususu hiikiim-
stiz birakmadig1 konusundaki fikir birligi de, hitkimsiizliige degil, ictihada
basvurulmasi gerektigini gostermektedir. Fikih Ustli ilmi basta olmak tize-
re Fikih mirasimiz yeterince tetebbu edildiginde, biitiin meselelerin ¢6ziim
imkanlarina sahip oldugumuzun goriilecegi kanaatindeyiz.

2 Bardakoglu, “Istishab”, Di4, XIII, 380.
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18. VE 19. YUZYILLARDA ICTIHAD VE TAKLID*
IDJTIHAD AND TAQLID IN 18™ AND 19™ CENTURY ISLAM

Rudolph PETERS
Cev. Dr. Ozgur KAVAK**

19. yiizyihn sonlarina dogru viicut buldugu sekliyle Islam reformiz-
mi, IslAm diinyasinda artan bati etkisinin meydan okumasina bir cevap tes-
kil etmekteydi. Mamafih, bu reformizmin kendisini ifade etme sekli biiytik
olciide gelenek tarafindan belirleniyordu. Ozellikle, bununlar ilgili olan bii-
tiin mevzular, IslAm mirasinin siddetli tartigmalara konu olmus bir kismi ve
pargastydi. Bu meselelerden biri ve ayni1 zamanda giintimiiz reformizminin
de can alict meselelerinden birisi, ictihad-taklid tartismasidir.' Reformcular,
Kur’an ve siinneti dort mezheb fakihlerinin yaygin[lik kazanmus] gorislerin-
den bagimsiz olarak yorumlama haklarinin oldugunu iddia ettiler. Onlarin
bu iddialarina, uzun siiredir hi¢ kimsenin kaynaklar1 kendi basina yorum-
layacak bir nitelige sahip olmadigi ve biitiin miislimanlarin artik mezhep
alimlerinin hiikiimlerine ridyet etmek zorunda oldugu gortisinti benimse-
yen mezheb mukallidleri tarafindan kars: ¢ikildi.

Bu tartisma yeni [ortaya ¢ikmis] degildir. Islam tarihi boyunca tak-
lidin bir zorunluluk oldugu yoniindeki yaygin kanaate kars: ¢ikan alimler
var olagelmislerdi. Genelde onlar Islam’in fundamantalist gelenegine men-

*10. Congrés de I’Union Européenne des Arabisants et Islamisants (Edinburgh, September 1980)’da teblig
olarak sunulmustur. [Ceviriye esas olarak, Die Welt des Islam, adli dergide “Idjtihad and Taglid in 18" and
19" Century Islam” (XX/3-4,1980, s. 131-145) adiyla yayimlanan metin alinmistir. Metin igindeki miitercim
miidahaleleri koseli parantez igerisinde yahut (gev.) notuyla belirtilmistir. Kaynak bilgilerde Arapga isimlerin
okunusu disindaki bilgiler aynen aktariimistir].

** fslam Hukuku.

' Bu tartigma giiniimiizde de devam etmektedir. Son zamanlarda yapilms bir ¢aligma igin bkz. S. Wild, “Muslim

und Madhab. Ein Brief von Tokio nach Mekka und seine Folgen in Damaskus”, Die islamische Welt zwischen Mitte-
lalter und Neuzeit. Festschrifi fiir H. R. Roemer zum 65. Geburtstag iginde. (Beyrut 1979), s. 674-89.
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suptular. Burada ictihad kavraminin yapisal olarak fundamantalizmle ilis-
kilendirilmesi tesadiifi degildir. John Voll, fundamantalizm terimini, islam
dtstincesindeki, Tanr’min ickinligine karsilik askinligini, ayriliga karsilik
birligi ve aciklik karsisina sthhati koyan egilimler i¢in kullanmaktadir.> Bana
gore [bunlara] bir diger 6zellik daha eklenmelidir: Biitiin inananlarin zaruri
esitligine olan vurgu.

Ictihad ve sihhat arasindaki baglant1 oldukga agiktir. Fundamanta-
listlere gore ictihad, Allah’in emirlerini, Peygamberine vahyettigi sekliyle,
yani miimkiin oldugunca kesin bir bicimde belirleyebilmek icin Islam’in
kaynaklarina dogrudan miiracaat etme anlamina gelmektedir. Bir mezhebin
gorligtine zorunlu baglilik, hata yapmakla maldl olan insan muhakemesini
temel kabul etmektedir. Bundan dolay1 bu durum, sahth hiikiimleri, yani
sadece Peygamberden alinabilir [6zellikteki] bilgiyi arayan mimin igin bir
engel teskil eder. Dahasi bu mezhepler, islam’in {igiincii yiizyilina kadar
tesekkiil etmemislerdi ve bu sebepten 6tiirti ashab ve tabiin dénemlerine
ait saf Islam’m bir béliimiinii olusturmamaktadirlar. Ayrica bu mezhebler,
Miislimanlar farkl goriislere tabi olmak zorunda birakmak suretiyle, biz-
zat onlar arasindaki ayrilik sebeplerinden biri olmuslardir.

Son kertede, fundamantalistlerin Allah’in agkinlig1 ve ictihad tizerin-
deki vurgular1 daha bir karmagiktir. Askinlik, buradaki baglaminda Allah'in
tamamuyla yarattiklarindan ayr1 ve bagimsiz olmasi anlamina gelmektedir.
I[nsanoglu Allah'in emirlerini ancak O’nun peygamberlere olan vahyi vasi-
tasiyla bilebilir. Bu sebeple peygamberlik, yaratici ve yarattiklar: arasindaki
yegane iletisim yoludur. Bir miisliiman, yalnmizca [Hz.] Muhammed’e itaat
edip ona tabi olmak suretiyle dogru bir mii'min olabilir. Fundamantlistler,
Allah ile insanlik arasindaki bu ayr1 olus anlayisina uygun olarak peygam-
berlerden baska hicbir kimsenin, tasavvufi ilham yoluyla dahi olsa, Allah ile
iletisim kurmasinin miimkiin olmadigini ileri siirerler. Sonug olarak onlar,
mezheb kurucularinin birer ermis olarak ilahi bilgiden dogrudan faydalan-
diklar1 ve bu sebeple yanilmaz (ma‘sum) olduklar: yontindeki gorasi —ki
mesela 16. yiizy1l alimi Sa‘rani’nin ¢alismalarinda bu anlayis belirgindir3- kati
bir sekilde reddetmektedirler. Halbuki bu durum taklid taraftarlarina gore,
kendilerinin konumlarinin en 6nemli gerekgelerinden biridir. Bu son nokta,
ayni sekilde fundamantalistlerin biitiin inananlarin zorunlu esitligine olan
vurgulariyla da ¢ok yakindan iligkilidir. Onlarin kabul ettigi tek [inananlar
arasi] tstiinliik sekli takva ve ilim gibi kisinin sahsi ¢abasiyla elde edebile-
cegi niteliklere dayali olan tstiinliiktiir. Bu sebeple, en radikal fundaman-
talistler, her Misliimanin dikkatli ve devamli bir ¢alisma ile miictehid[lik]
derecesini elde edebilecegini iddia ederler.

2 John Voll, “The Sudanese Mahdi, frontier fundamentalist”, ZJMES 10 (1979), s. 147-8.
3 Abdulvehhab es-Sa‘rani, el-Mizdn (Kahire, Matbaatu’l-Ezher, 1351/1932), c. 1, s. 40.
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Bu tebligde, 18. ve 19. yiizyillarda yagamis dort fundamantalist miiel-
lifin ictihad ve taklide iliskin goriislerini tahlil edecegim.* Bunlar Hindistan-
It meghur alim Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (1703-1762)5; Vehhabi alim ve kad:
Hamd b. Nasir b. Muammer (v. 1810)¢ -ki Muhammed b. Abdulvehhab’'in
ogrencisi ve ilk Suudi devletinin sadik bir hizmetkdridir ve bu sebeple bu
hareketin kurucusu tarafindan kaleme alinmis konuyla ilgili 6nemli sayila-
bilecek herhangi bir ¢alismanin olmayisi sebebiyle” Vehhabi diistincesinin
temsilcisi olarak degerlendirilebilir-; Yemenli 4lim Muhmmed b. Ali es-Sev-

4 Bu c¢alismada Sudanli [alim] Mehdi’nin ictihad ve taklide iligkin fikirlerine temas etmeyecegim. Her ne

kadar bu fikirler genis fundamantalist ¢ergeveyle ortiisityor olsa da, kurulu doktrinden radikal bir bigimde ay-
rilmaktadir. Mehdi taklidi reddetmis ve mezhepleri gegersiz addetmistir. Tipki diger fundamantalistler gibi o
da, kendi hitkiimlerini 6zellikle Kur’an ve siinnete dayandirmak istemistir. Peygamber Muhammed’le dogrudan
iliski i¢inde olma iddiasina ragmen, onun ictihad anlayis1 yerlesik anlayistan farklidir. Ona gore, kendisinin
hiikiimleri dogrudan seriatin kaynagi [Hz.] Peygamberden elde edilmistir ve bu sebeple normal ictihadla elde
edilmis hiikiimlerden istiindiir. Nihayette o, muarizlarinin ictihad etmek i¢in yeterli niteliklere sahip olmadigi
yoniindeki argiimanlarini, bizzat peygamberin kendisiyle irtibata gegtigini ileri stirerek reddetmekteydi. krs. el-
Hasan b. Sa‘d el-Abbadi, e/-Envdru s-seniyye li-zalemi’l-miinkirin ala’l-hazreti’l-mehdiyye (Omdurman, 1305
[1888]), s. 230—41.

> Sah Veliyyullah hakkinda genel bilgi i¢in bkz. Saiyid Athar Abbas Rizvi, Shah Wali-Allah and His Times
(Canberra, Ma’rifat Publishing House, 1980). Onun konuyla ilgili iki ¢alismasi vardir: ‘Tkdu’l-cid fi ahkami’l-
ictihad ve t-taklid (Kahire, el-Mektebetii’s-Selefiyye, 1398 [1978], 56 sayfa) (bundan sonraki atiflarda: Sah
Veliyyullah-fkd ve el-Insaf fi beydni sebebi’l-ihtilaf fi’l-ahkami l-fikhiyye (Kahire, el-Mektebetii’s-Selefiyye,
1385 [1965], 48 sayfa). Ilk risale M. D. Rahbar tarafindan kismi olarak [Ingilizce’ye] ¢evrilmistir. MW 45
(1955), s. 346-358.

6

Hamd b. Nasir b. Osman b. Muammer en-Necdi et-Temimi Uyeyne’de dogdu. Di’riyye’de Muhammed
b. Abdulvehhab, onun kardesi Siileyman b. Abdulvehhab ve ibn Gannam’dan ders okudu. Daha sonra ken-
disi miiderris oldu. 1211 (1796-7) yilinda Vehhabi yonetici Abdulaziz onu Mekke serifi Galib b. Musaid’in
tegvikleriyle Mekke’de diizenlenen ve Mekkeli alimlerin katildig: tartisma toplantilarina Vehhabi doktrinini
miidafaa etmesi i¢in goénderdi. Onun Vehhabiligi miidafaas1 daha sonra el-Hidayetii s-siinniyye ve t-tuhfetu-
"l-vehhabiyyetu 'n-necdiyye adiyla basilmustir. (der. Siilleyman b. Sehman, ed. Muhmmed Resid Riza, 2. bsm.
Kabhire, Matbaatu’l-Menar, 1344 [1925-26]), s. 52-88. Hicaz’in Vehhabilerin eline gegmesinin ardindan Mekke
yargt isleri sorumluluguna atandi. (miisrif ala ahkami kudati Mekketi’l-Miikerreme). 1225/1811 yilinda vefat
etti. bkz.: Abdurrahman b. Abdullatif Ali es-Seyh, Meséhiru Ulemdi Necd ve Gayrihim (2. bsm. Riyad, Daru’l-
Yemame, 1394 [1974]), s. 202-6, ve Abdullah b. Abdurrahman b. Salih el-Bessam, Ulemdu Necd hilal sitteti
kurin (Mekke, Mektebetu’n-Nahdati’l-Hadise, 1397 [1978]), c. I, s. 239—43. Onun Risdletu l-ictihad ve t-tak-
lid (Bundan sonraki atiflarda: ibn Muammer-Risdle) adl ¢alismas1 Mecmuatu r-resdil ve’l-mesaili 'n-Necdiyye
(Kahire, Matbaatu’l-Menar, 1346-9 [1928-31]), c. II, boliim 3, s. 2-30, i¢inde basilmustir.

7 Muhammed b. Abdulvehhab’in ¢aligmalarinda ictihad-taklid meselesi ile ilgili olarak bulabildigim tek pasaj

onun “Sittetu usili azime miifide celile” (Mecmuatu t-tevhidi 'n-Necdiyye iginde basilmistir. Kahire, Matbaatu’l-
Menar, 1345 [1926]) adl1 eserinde yer alan oldukea 0z1ii su ifadelerdir: Altinci ilke: Kur’an ve siinneti biitliniiyle
terk etmeyi ve farkli diisiince ve egilimlere tabi olmamay1 dngéren Seytani uygulamay: reddetmektir. Bu, yani
Seytani uygulama, Kur’an ve siinnetin sadece mutlak miictehid tarafindan bilinebilecegi ve mutlak miictehidin
tam anlamiyla belki Ebu Bekir ve Omer’de dahi bulunmayacak ¢ok sayida niteliklere sahip biri oldugu 6n
kabuliinden kaynaklanmaktadir. Eger birisi bu 6zelliklere sahip degilse, [bu goriise gore] onlardan [Kur’an ve
stinnet] kati ve sarih bir farzla emredilmisgesine uzak durmalidir, ve o yine de onlara basvurursa, ya sapitmistir
ya da onlarm [anlasilmasmin] zorlugundan &tiirii ahmak [konumunda]dir.

Bu kisa pasaj, konuyla ilgili pek ¢ok fundamantalist miiellife ait yazilarda bulunabilecek bir takim temel unsur-
larin imasinin [da yardimiyla belirtirsek] sunlari igermektedir: Taklidin bir zorunluluk oldugu olgusu inananlari
Allah’in vahyinden uzaklastirmakta ve Miisliimanlar arasinda ayrilik sebebi olmaktadir; halihazirda ictihad
edilebilir ve bu, taklid baglilarinin 6ngoérdigii kadar zor degildir.
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kani (1760-1832)8; ve son olarak da Sensiyye tarikatinin kurucusu Kuzey Af-
rikali Muhmmed b. Ali es-Sensi (1787-1859).° Bu sahislarin her biri mezkar
konuya iliskin risaleler kaleme almigslardir. Ote yandan onlarin muarizlari-
nin ¢alismalarina da deginide bulunacagim.*

Istilahi sozltiklerde ve ustl-i fikih tizerine yazilmis muhtasarlarda bir
takim tali farkliliklarla yer aldig: sekliyle ictihad, “kisinin, hukuki bir kuralla
ilgili goriisii, hukuk kaynaklarindan (edille) ¢ikarmak amaciyla ¢aba goster-

8 Muhammed b. Ali es-Sevkani (1760—1832). [Dogrusu 1760—1834, (¢ev.)]. Yemen San‘a’da 6grenim gor-
dii, miiderrislik yapti ve fetvalar verdi. Aslen Zeydiyye mezhebine mensuptu fakat otuzlu yaslarma gelmeden
taklidin reddedilmesi gerektigi kanaatine vardi. Bu sebeple mezheplerden bagimsiz olarak ictihad faaliyetinde
bulunmaya basladi. 1795 yilinda Yemen Imami el-Mansur Billah tarafindan bas kadi olarak atand1 ve dliinceye
kadar bu gorevde kaldi. Sik stk Imam’in sekreterligini de yapt1 ve bu esnada 1807 ve 1813 yillari arasinda ilk
Suudi devletinin liderleriyle mektuplasti. Otobiyografisi i¢in bkz. el-Bedru t-tali* bi-mehasini men ba ‘de’l-kar-
ni s-sabi * (Kahire, Matbatu’s-Sa‘ade, 1348 [1930]), c. II, s. 214-25 ve daha fazla bilgi igin c. I, s. 6-8 ve c. I, s.
464; Muhammed b. Muhammed b. Yahya Zebareh, Neylu'l-evtar min teracimi ricdli’l-Yemen fi'l-karni s-sdlis
asar, (Kahire, el-Matbaatu’s-Selefiyye, 1350 [1931-2]), c. IL, s. 297-302; bir baska biyografi kendisine ait Ney-
lu’l-evtar serhu miinteka’l-ahbar min ehddisi seyyidi’l-ahyar adli eserinin giris kisminda bulunabilir. (Kahire,
Mustafa el-Babi el-Halebi, t.y.), c. I, s. 3-8. Ictihad ve taklidle ile ilgili goriislerini asagidaki calismalardan elde
ettim: el-Kavlu'l-miifid fi edilleti’l-ictihad ve t-taklid (ed. Muhammed Miinir, 2. basim, Kahire Idaretu’t-Tibaa-
ti’l-Miiniriyye, t.y, [ca. 1925], 48 sayfa) (Bundan sonraki atiflarda: Sevkani-Kavl) ve Irsddu I-fuhiil ila tahkiki’l-
hak min ilmi’l-usil (Kahire, Idaretu’t-Tibaati’l-Miiniriyye, 1348 [1929], 252 sayfa). (Bundan sonraki atiflarda:
Sevkéni-frsad), 6zellikle s. 220-40. Basliklarindan anlasildig1 kadariyla konuyla ilgili olan su ¢alismalart ise
gormedim: Teskik ale t-tefkik, Muhammed Siddik Han tarafindan el-Iklid li edilleti’l-ictihad ve t-taklid adiyla
ihtisar edilmistir. (Istanbul 1295), Cevdabu l-muvahhidin fi def"i’s-siibeh ani’l-miictehidin, (her ikisi de GAL’de
yer almaktadir, S II, s. 818-9) ve Risdletii bugyeti’l-miistefid fi'r-red ala men enkere’l-ictihad min ehli t-taklid
(Neylii’I-evtdarin biyografik girisinde yer almaktadir, s. 8).

9

Senisi ile ilgili genel bir bilgi i¢in bkz.: Ahmed Sidki1 ed-Deccani, el-Hareketu s-Seniisiyye. Nes etuha ve
Niimiivvuha fi'l-karni t-tasi * asar (Beyrut, Daru Liibnan, 1967). Helmut Klopher, Aspekte der Bewegung des
Muhammed b. Ali al-Saniisi (Wiesbaden/Cairo [1967] ve Nicola Ziadeh, Study of Revivalist Movement in Islam
(Leiden, E. J. Brill, 1958). Bu makalede Sentisi’nin su calismalarindan istifade ettim: Jkdzu 'I-vesndn fi'l-amel
bi’l-hadis ve’l-Kur’an (Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-Liibnani, 13881968, 143 sayfa). (Bundan sonraki atiflarda:
Sentisi-fkaz) ve Kitabu'l-mesdili’l-asari’l-miisemma Bugyetu’l-mekasid fi hulaseti’l-merasid (Beyrut, Daru’l-
Kiitiibi’l-Liibnani, 1388-1968, 297 sayfa, bundan sonraki atiflarda: Sentisi-Bugye). Brokelmann ve Deccani
konuyla alakali diger ¢alismalar1 da zikrederler: Bugyetu 'l-usil fi'l-ictihad ve'l-amel bi-hadisi rasil (GAL, S:
11, s. 883; Deccani a.g.e., s. 136), Tevdinu’l-esinne fi ta 'ini 5-Siinne, Risaletiin samile fi mes eleteyi’l-kabz ve t-
taklid, Izahatu’l-ekinne fi’l-amel bi’l-Kitab ve 5-Siinne, Fehmu’l-ekbdd fi mevaddi l-ictihad ve el-Usiiliyye fi'l-
amel bi’l-Kitab ve s-Siinne (Deccani, a.g.e., s. 135-6). Bu ¢aligmalar heniiz basilmadi ve ben yazma niishalarin
yerini tespit edemedim.

10 Su materyallerden istifade ettim: a) Musirli iki maliki miiftii Mustafa el-Bulaki (1800-47) ve Muhammed
‘Uleys (1802-83) tarafindan Senfisiyye aleyhinde verilen ve Muhammed ‘Uleys’in Fethu 'I-Ali el-Malik fi’l-
fetva ala mezhebi’l-Imam Malik (Kahire, Matbaatu’t-Tekddiimi’l-[lmiyye, 1321 [1903]) 1, s. 51-98) adli eseri
icerisinde basilan Fetvalar; b) Davud b. Siileyman el-Bagdadi en-Naksibendi el-Halidi (1816-1882), Esed-
du’l-cihad bi-ibtali da ‘va’l-ictihad (Istanbul, el-Mektebetu Itk {aynen almmustir}, 1978, 44 sayfa, Bombay
1305 [1887] baskisinin fotografik yeniden basimidir. 1876 yilinda yazilan bu risale miictehid olduklarint ve
mezheblerden [her hangi] birini takip etmek zorunda olmadiklarini ileri siiren Hindistanli bazi misliimanlarin
goriislerine reddiye olarak kaleme almmistir. Muhtemelen ibn Abdulvehhab ve Sevkani’nin manevi varisleri
olan ehl-i hadis kastedilmektedir. ¢) ibrahim es-Semenniidi el-Mansiiri, Saadetu 'd-ddreyn fi 'r-reddi ale’l-firka-
teyn el-Vehhdbiyye ve mukllidati z-zahiriyye (2 cilt, Matbaatu Cerideti’l-islam, 1319 [1901-2]). 1895 yilinda
tamamlanan bu muhalled galigma Vehhabiyye ve Senfisiyye’nin goriislerini reddetmektedir. ictihad ve taklid
problemi ikinci cildin 206-309. sayfalar1 arasinda ele alinmaktadir. Yazar bu béliimde temelde Davud b. Sii-
leyman’in Eseddu’l-cihad adli ¢aligmasiyla Bulaki ve ‘Uleys’in fetvalarina dayanmaktadir. Ancak esas calib-i
dikkat olan durum miiellifin kendi goriisiinii desteklemek amaciyla Sah Veliyyullah-/kd ve Sah Veliyyullah-
Insaf’tan (238-49. sayfalarda 6zetledigi) alintilar yapmasidir. Tabi ki o, Sah Veliyyullah’mn geleneksel teoriden
ayrildigi can alici pasajlar aktarmamaktadir.
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mesidir.,™ Bunun karsit1 olan taklid kavramindan ise, “delilini bilmeksizin
hukuki bir hiikmii kabul etmek™ anlagilir. Yaklasik 10. yiizyildan itibaren
mistakil ictihadin artik kabul edilmeyecegi ve avam olsun-alim olsun, bii-
tiin Misliimanlarin mezhep kurucularinin gorislerini kabul etmek zorunda
oldugu fikri hakim olmaya basladi. Bu goriis, zamanin ilerlemesiyle birlikte
hakiki bilginin kaybolacagini vurgulayan birka¢ hadisle de desteklendi. Bu
hadislerden biri, yani ictihad ve taklid tartismalarinda siklikla kullanilan:
sudur: “Allah bilgiyi insanlarin i¢inden kaldirmak suretiyle almaz. O, daha
ziyade onu [bilgi], alimleri aralarindan almak suretiyle ortadan kaldirir. Boy-
lece gercek alimler kalmayinca, insanlar cahilleri 6nder edinirler ve bunlar
bilgisizce fetva verirler. Netice itibariyle hem kendileri saparlar ve hem de
insanlar1 saptirirlar.” iste bu noktada alimler geriye donerek, ictihad kapi-
sinin kapanma stirecini (insidddii bab el-ictihad), ictihad sahasini kademe
kademe kisitlamakla nitelenen bir siireg olarak tasvir etmeye bagladilar. Bu-
nun bir sonucu olarak da ictihadi farkl: farkli derecelere ayirdilar: Mezheb
kuruculart mutlak miictehiddiler. Onlardan sonra mezhebte miictehid, on-
lar1 takiben fetvada miictehid ve son olarak da tam mukallidler gelmektey-
di. Terminolojide ve derece sayilarinda bazi farkliliklar olsa da genel fikir
belirgindir.#

Mamafih, taklidin zorunlu oldugu fikri hi¢bir zaman genel kabul
gormedi. Ona Ibn Hazm [gibi mezheb miintesibi olmayan bir alim] tara-
findan, fakat ayn1 zamanda, Ebu Omer Yusuf b. Abdilber (978-1070), Sind
b. Inan el-Ezdi (v. 1146) ve Izziiddin b. Abdiisselam (1181-1262) gibi mezheb
miintesibi kisiler tarafindan da kars1 ¢ikilmust1. 16. yiizyila kadar kendilerini
miictehid olarak goren veya diger ulema tarafindan miictehid olarak kabul
edilen alimler var olagelmislerdi.> Yine Hanbeliler ve bir kisim Safi‘iler ta-
rafindan kabul edilen soyle bir doktrin de varlik bulmustu; tarihin hi¢bir
devresi miictehidden, genel olarak anlasildig1 tizere mutlak miictehidden,

I bkz. Ali b. Muhammed el-Ciircani, Kitdbu t-Ta ‘rifdt (Kahire, el-Matbaatu’l-Hamidiyyetu’l-Misriyye, 1321
[1903]), s. 5; Muhammed A‘la b. Ali et-Tehanevi, Kitabu kessafi istilahati’l-funiin (ed. Muhammed Vecih e. a.,
Kalkiita, The Asiatic Society of Bengal, 1862), c. I, s. 198-9.

12 bkz. el-Ciircéni, a.g.e., s. 44; et-Tahanevi, a.g.e., c. I, s. 1178.
13 Wensick, Concordance, c. 1V, s. 320.

4 EP, c. 11, s. 1026, Idjtihad; Nicolas P. Aghnides, Mohammedan theories of finance, with an introduction
to Mohammedan law and bibliography (2 Lahore, Premier Book Hause, 1961), s. 116-7; Abdul Rahim, The
Principles of Mohammadan jurisprudence according to the Hanfi {aynen almmustir}, Maliki, Shafi’i and Han-
beli schools (Lahore, Indus Publishers, t.y.), s. 182-3; Muhammed Ebu Zehre, Tarihu l-mezdhibi’l-Islamiyye
(Kahire, Daru’l-fikri’l-Arabi, t.y.), c. II, s. 112-22; a.mlf., Usilu’l-fikh, (Kahire, Matbaatu Miiheymir, t.y.), s.
374-85.

15 16. yiizyila kadar miictehid oldugunu iddia eden bu kisilerin listesi igin bkz.: Sevkani, /rsad, s. 224, Sah Ve-
liyyullah, Insaf, s. 31-2 ve Sentsi, fkaz, s. 72. Seniisi, Ahmed Baba (v. 1672) nin Kifdyetu l-muhtac li-ma ‘rifeti
men leyse fi’d-dibac (GAL1L, 467, S 11, 716) ve Ebu Bekir el-Arabi el-Hadremi’nin Nihdyetu 5-Siil (GAL’de yer
almamaktadir) kitabindan alinti yapmaktadir.
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yoksun olmayacakti.’® 13. ylizyilda Safit mezhebinde Nevevi (1233-77) ve di-
ger bazi dlimler tarafindan bir takim uzlastirici ¢aligmalar yapilmisti. Onla-
rin bu [uzlastirma faaliyeti] mutlak miistakil miictehid ve mutlak miintesib
miictehid arasinda ayrim yapmak seklinde belirmisti. Ilk kategoride yer alan
miictehidler -ki mezheb kurucular idiler- temel hukuk kaynaklarindan hii-
kiim ¢ikarmakta tam bir serbestlige sahip iken, ikinci kategoride yer alan
mictehidler, genel anlamda mezheb kurucusu imamlar tarafindan belirle-
nen prensipleri benimsemekle yiikiimliiydiiler. Belirli noktalarda elde edilen
hiikiimler, siklikla imamlara ait goriislerle ortiisebilirdi. Ancak bu durum
taklid olarak degerlendirilmemeliydi; zira miintesib miictehid, onun [hii-
kiim] kaynak ve argiimanlarinin tam olarak anlagilmasi hususunda imamin
kuralini kabul etmekteydi. Bu teoriye gore mezheblerin tesekkiiliinden son-
ra mutlak miictehid oldugunu iddia edenler, ikinci kategoride yer alan mut-
lak miictehid olmaktadirlar; ¢linki ilk kategori[de yer alan miictehidlerin
varligi] 10. yizyildan sonra son bulmustu. Ancak bu teori, mezheb kurucu-
larinin tsttnligiinti benimsemeden de mutlak miictehidlerin var olabilme
imkanini tanimaktaydi.”

Tekrar fundamantalist muelliflerimize donersek, biz onlardan iki-
sinin, Sah Veliyyullah ve SentGsinin yukarida zikredilen teoriyi biitiiniiyle
benimsediklerini goriiriiz. Asikdr bir onaylama ile onlar, yukarida anilan $a-
fi? mielliflerden alintilar yapmakta ve mutlak miictehidlik derecesine hali-
hazirda ulagilabilecegini kati bir sekilde ifade etmektedirler. Dolayl olarak
onlar, bu dereceyi kendileri i¢in iddia ediyor gibiler.”® Esas itibariyle Hanbeli
miiellifleri mesned alan ibn Muammer ise onlarla terminolojide farklilas-
maktadir. O, mutlak veya miistakil miictehidi bir tarafta, [mezheb] imam-
larinin gorislerine bagh mictehidi (el-mtictehidu’l-mukayyed bi-mezahibi’l-
eimmeti) diger bir tarafta [degerlendirmek suretiyle] bir ayrima gider. Ikinci
[kategorideki]nin ictihadinin taklidle karigtigini séyler. O [miictehid], farkli
imamlarin hiikiimlerini vermek suretiyle en dogru goriisleri aramalidir. ibn
Muammer, bu ictihad seklinin hdlihazirda uygulanmakta oldugunu ileri sii-

16 Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Usiilii mezhebi’l-Imam Ahmed b. Hanbel, Dirasetiin Ustiliyyetiin Muka-
rane (Kahire, Matbaatu Camiati Ayn Sems, 1394 [1974]), s. 635-7; Muhammed Ebu Zehre, Ahmed b. Hanbel
hayatuhu ve asruhu ve asdaruhu ve fikhuhu (Kahire, Daru’l-Fikri’l-Arabi, t.y.), s. 369; W. Montgomery Watt,
“The closing of the door of Igtihad”, Orientalia Hispanica, 1 iginde (ed. J. M. Barral, Leiden, E. J. Brill, 1974),
s. 675-8. Watt’n, sayfa 223’te Safi‘i alim ez-Zerkesi’nin sézlerini alintiladig1 kisim Sevkani, frsad adli esere
dayahdir. Safi el-Birmevi (v. 1427) ve Suyiti (v. 1505)’den altilarin yapildig: Sendsi, /kaz sayfa 81-3’te de
benzer bir metin bulunabilir. Ikincinin, konuyla ilgili er-Red ala men ahlede ila’l-ard ve cehile ene’l-ictihad farz
(GAL’de yer almamaktadir) basligiyla miistakil bir inceleme olarak kaleme alindig1 anlasilmaktadir. [Suyuti’ye
ait olan bu eser matbudur: er-Red ala men ahlede ila’l-ard ve cehile enne’l-ictihade fi kiilli asrin farz, (nsr. Halil
Muhyiddin Meys), Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1983. (cev.)]

17 Sah Veliyyullah, Tkd, s. 7-8, 26-8; Sah Veliyyullah, /nsaf, 31-2; Sendsi, lkaz, s. 62-3; Sendsi, Bugye, s.
83-6.

8 Ibid.
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rer.” Her ti¢ miiellif de, pek ¢cok insanin bu ayrimin farkinda olmamasindan
ve dolayisiyla da hataya diserek mutlak miistakil miictehidin yoklugunda
sadece taklidin olabilecegini distintiyor olmalarindan yakinmaktadir. Sev-
kani ise bu dort miellifin en radikal olanidir. O, ictihadin farkli dereceleri-
ni[n olabilecegini] ileri siiren teoriyi reddeder. Ona gore, gerekli bilgiyi elde
eden herkes tarafindan uygulanabilecek sadece bir cesit ictihad vardir. icti-
had kapisinin kapanmis oldugunu ve sadece dort mezheb imaminin Kur’an
ve stinneti dogru bir sekilde anlayabilecegini ifade edenler:

Allah hakkinda yalan séylemekte ve O'nu, kendi hitkmiinii ve ken-
disine nasil ibadet etmeleri gerektigini anlayabilecek insanlar yaratmaktan
aciz olmakla itham etmektedirler. Onlar adeta sunu ifade ediyor gibidirler:
O’nun kendileri i¢in, Kitap ve Peygamberi vasitasiyla ¢ikardig: hiikiim, mut-
lak degil de gecici bir hitkkiimdiir ve mezheplerin dogusundan 6nceki do-
nemle sinirlidir. Mezheplerin tesekkiiliinden sonra artik Kitap ve stinnet [bu
insanlarin inanigina gore] yoktu, fakat yeni hiikiim ¢ikaran ve kendi toplum-
lar1 i¢cin bagka bir din icat eden ve kendilerinden 6nce var olan Kitap ve siin-
netin yerine, kendi sahsi goris ve fikirlerini ikame eden kisiler zuhur etti.>

Gelenege baglh ulemanin taklidin zorunlu olusuna yonelik serdet-
tikleri argtimanlardan biri, Kur’an ve siinnetten hiikiim ¢ikarmanin zor ve
karmasik olmasidir. Sadece dort mezheb imamu gibi yiliksek bir mevkie sa-
hip kisiler bunu yapabilir; ¢linkii onlar en hayirli nesle, saf bilginin hala ara-
larinda yaygin olarak bulundugu nesle mensupturlar. Dahasi bu imamlar
dogatistii yeteneklerle desteklenmislerdir. Bu sebeple zamanin da kotiiye
dogru gitmesi nedeniyle mezheb imamlarinin bilgi ve yeteneklerine sahip
insanlar artik kalmamistir.* Fundamantalistler tarafindan ileri siirtilen ken-
dilerinin sadece Kur’an ve stinnete dayandiklari, buna mukabil gelenege
bagli dlimlerin kendi gortislerini mezhep imamlarinin gorislerine dayan-
dirdiklar1 yoniindeki temel argiimanlari, [taklid taraftari] kisilere gére yan-
listir. Gelenege bagh alimlerin, mezheb imamlarinin s6zlerini nakletmeleri,
onlarin bu gorisleri, Gistiin bilgili imamlar tarafindan yorumlandig sekli ile
Kur’an ve siinnete dayali oldugunu kabul ediyor olmalar1 sebebiyledir. Fun-
damantalist[ler], kendilerinin miinhasiran Kur’an ve stinneti esas aldiklarini
iddia etseler de, yine de yoruma bagvurmaktadirlar. Fakat donem itibariyla
sonraki nesle ait olmalar1 dolayisiyla onlarin yorum kurallarini anlamalar:
mezheb imamlarinin standartlarinin ¢ok altindadir. Bundan dolay1 onlarin

19 Tbn Muammer, Risdle, s. 5, 26-7.
2 Sevkani, Kavl, s. 27; Sevkani, Irsad, s. 224.

2 “Uleys, a.g.e, s. 80-7; Bagdadi, a.g.e, cesitli yerlerde, dzellikle 11, s. 282-93. Her biri Sa‘rani’nin Mizdn
adli eserinden uzun pasajlar alintilamaktadirlar. (krs. 3 numarali dipnot).
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arglimanlar1 hatali bir mukayeseye dayanmaktadir ve gecerli degildir.>> Bu
itiraza karsilik olarak fundamantalist miiellifler, ictihadin ger¢ekte daha ko-
lay oldugunu kabul etmektedirler. Onlara gore ilk nesillerin hadisleri top-
lamak igin aylar siiren yolculuklar yapmalarina karsin, simdi her sey kolay-
likla ulasilabilir durumdaki kitaplarda derlenmis haldedir. Netice itibariyla,
ictihad icin ihtiya¢ duyulan araclari elde etmek artik zor degildir. Sevkani,
ictihad edebilmek i¢in gerekli olan bes disiplinin her birine ait tek bir muh-
tasarin 6grenilmesinin miictehid olmak i¢in yeterli olacagini 6ne stirecek
kadar ileri gider.”

Geleneksel doktrinin kdse taglarindan biri de taklidin mesru olma-
s1 ve zamanla miictehidlerin yokluguna bagh olarak bir zorunluluk halini
almasidir. Gelenege bagli dlimler bu son nokta tizerinde icmain vaki oldu-
gunu soylemektedirler. “Gergekte”, derler, “taklid zarurat-1 diniyyeden sa-
yilmalidir.”> Onlar bu vesile ile dolayli olarak muhaliflerini dini prensipleri
terk etmekle itham etmektedirler. Taklidin megruiyeti[ni ispat etmek] i¢in
su ayetleri delil gosterirler: “Eger bilmiyorsaniz zikir ehline sorun.” (16:43;
21:7). “Ey iman edenler! Allah'a itaat edin. Peygambere ve sizden olan emir sa-
hiplerine de itaat edin” (4:59). Bu [ayetlerden] bagka su hadisleri de kullan-
maktadirlar: “Ashabim yildizlar gibidir. Hangisine tabi olursaniz olun, dogru
yol tizerinde olursunuz.” Ve “Kisi ne yapacagini bilmiyorsa, sormaktan baska
¢6ztim yolu yoktur.”*

Sevkani ve Senfisinin gorisleri bu doktrinin tamamuiyla karsisinda-
dir>¢ Onlar, Ibn Hazm'in yolundan giderek taklidin bidat ve haram oldugu-
nu soylerler. Bu konuda icmain vaki oldugu yoniindeki iddiay1 reddederler.
Sevkani, yasadig1 devirde neredeyse biitiin dlimlerin bu konu tizerinde mu-
tabakata vardiklarini, ancak bu mutabakatin icma ile ilgisinin olmadigini
sOylemektedir; zira hukuki agidan yaptirim giicti elde etmis gegerli bir icma
icin sadece miictehidlerin goriisleri dikkate alinir; oysaki devrin alimleri
kendilerini mutlak mukallid olarak kabul etmektedirler. Burada, taklidi ya-

2 “Uleys, a.g.e, s. 88; Semennidi, a.g.e, 11, s. 302-3, ‘Uleys’ten naklen.
3 [bn Muammer, Risdle, s. 10, 23; Sevkani, Kavl, s. 29; Sensi, [kaz, s. 68; Senisi, Bugye, s. 89-90, 92.
‘Uleys, a.g.e, s. 79.

Hadisin tam metni su sekildedir: “Cabir’den rivayet olunmustur: ‘Bir keresinde bir sefere ¢ikmistik. Igi-
mizden biri bir tas pargasiyla yaralandi ve kafatasi ¢atladi. Daha sonra ihtilam oldu ve arkadaslarina kendisinin
teyemmiim alip almamasi konusunda ne diisiindiiklerini sordu. Onlar suyu oldugu halde teyemmiim almasinin
dogru olmayacagmnin séylediler. Bunun iizerine o, gusiil aldi ve [bir siire sonra da ] vefat etti. Onlar Allah’in
el¢isinin huzuruna dondiiklerinde olan biteni anlattilar. Bunun {izerine Rastlullah: ‘Onu dldiirmiisler, Allah ce-
zalarmi versin. Madem ne yapacaklarini bilmiyorlar, niye sormadilar. Kisi ne yapacagini bilmiyorsa, sormaktan
baska ¢oziim yolu yoktur’ dedi.” (innema sifau’l-1yyi es-sual)’ krs. Wensinck, Concordance, c. 1V, s. 457.

% Sevkani, Kavl,s. 2-12, 14, 17, 34-5, 38; Sevkani, Irsad, s. 236; Sendsi, fkaz, s. 94-5, 99, 102, 105, 118-20;
Seniisi, Bugye, s. 95-103. Argiimanlarinin pek gogu bazen harfi harfine, ibn Kayyim el-Cevziyye’den alinmis-
tir. (f ‘Tamu’l-muvakki ‘in an Rabbi’l-alemin, Kahire, Idaretu’t-Tibaati’l-Miinire, t.y., ozellikle c. II, s. 128-208).
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saklamak suretiyle bu miiellifler, nitelikli herkesin miictehid olmasi gibi bir
durumu ima etmemektedirler. Miislimanlarin ¢ogunlugu, kaynaklara [dog-
rudan] miiracaat edecek yeterli bilgiye sahip olmayan avamdan olugsmakta-
dir. Onlar bu sebeple, miitehassis kigilere danismak zorundadirlar. Ancak
Miislimanlar, bu [miitehassis] kisilerin gorislerini korti koriine kabul et-
memeli ve kendilerine verilen hiikiimlerin kaynaklarini da sormalidirlar. Ya
da en azindan, cevabin Allah’in emrini mi yoksa sadece beseri bir goriisii
mii icerdigini sorgulamak suretiyle bu hiikiimlerin Kur’an ve siinnetle uyum
icinde oldugundan emin olmalidirlar. Eger ikinci durum s6z konusu ise,
meseleyi bagka bir miitehassisa gotiirmelidirler. Bu uygulama, ittiba‘ [yani]
Kur’an ve siinnete uyma, yahut bunlari takip etme olarak adlandirilir.*” Sev-
kani ve Sen(isi’ye gore taklidin megruiyeti icin serdedilen argiimanlar katiyet
arz etmezler. “Eger bilmiyorsaniz zikir ehline sorun.” (16:43; 21:7) ayeti genel
bir emir icermemekte, baglamindan da anlasilacag iizere sadece sinirli bir
anlam tagimaktadir. Bu ayet Mekkeli miisrikleri muhatap almakta ve onlar
[Hz.] Muhammed’in mesajin1 teyit et[tir)mek amaciyla Yahudi ve Hiristi-
yanlara sormaya tesvik etmektedir. Mamafih, sayet mezk{r ayet genel bir
emrin disa vurumu olsa idi, Allah'in emirlerinden haberdar edil[ebil]mek
amaciyla miitehassislara danismak zorunda olan avami muhatap almais olur-
du ki, bu[nun ad1] ittiba‘dir, taklid degil. Onlar mtiminlere, emir sahiplerine
yani fakihlere itaati emreden ayet (4:59) [vasitasiyla serdedilen argtimana]
ise, burada zikredilen itaatin mutlak olmadigini soyleyerek yanit verirler. Bu
emirlere uyulmasi i¢in, bunlarin Kur’an ve siinnette yer aldig: sekliyle Allah’-
in emirleriyle uyum i¢inde olmasi gerekir. Bu da taklidle degil ittiba‘ ile ayn1
kapiya ¢ikar. “Kisi ne yapacagini bilmiyorsa, sormaktan baska ¢6ziim yolu
yoktur” hadisine de ayni yorumu getirirler. Son kertede, “Ashabim yildizlar
gibidir. Hangisine tabi olursaniz olun, dogru yol tizerinde olursunuz.” hadisi-
ni de zayif olarak kabul ederler. Taklidi menetmek i¢in ‘emir sahipleri'ne uy-
manin emredildigi ayetin (4:59) “Eger bir hususta anlasmazhga diiserseniz,
onu Allah’a ve Restuliine gétiirtin” anlamindaki ikinci kismina atifta bulunur-
lar. Mezheb imamlarinin nizaa diismesi durumunda problemler Allah’a ve
peygamberine, yani Kur’an ve siinnete gotiiriilmelidir ve taklid bu sebepten
dolayr haramdir. ibn Muammer -ve agik bir sekilde ibn Hazm'in taklidin
haram oldugu yoniindeki goriisiinii reddeden- Sah Veliyyullah meseleye [bu
anlatilanlardan] oldukga farkli yaklagsmaktadirlar.?® Onlara gore taklid, avam
ve yeterli bilgisi olmayan alim i¢in mesrudur; fakat hitkim kaynaklarini an-
lay1p degerlendirmesini yapabilecek kimse i¢in ayni durum gegerli degildir.

27 Taklid ve ittiba‘ ayrimi yeni degildir. Ittiba‘ terimi daha 6nceden Ahmed b. Hanbel ve ibn Abdilber tarafin-
dan kullanilmisti. (krs., ibn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., c. 11, 5. 131, 137, 139). ibn Dakiku’l-id (v. 1302-3),
ittiba‘1 ‘avamin ictihad1’ olarak isimlendirmistir. (krz. Sentisi, fkaz, s. 94).

2 Sah Veliyyullah, Ikd, s. 24-5, 42-3; ibn Muammer, Risdle, s. 6-7.
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Ayni sekilde Kur’an ve stinnete aykiri olsa bile masum kabul edildikleri i¢cin
soyledigi her seyde sadece belli bir fakihi takip etmeyi aklina koyan kisi i¢in
de taklid mesru degildir.

Gergekte biitiin tartisgma “tercih edilecek olan nedir?” sorusuyla
ozetlenebilir: Kur’an ve hadisin agik naslar1 mi, yoksa bir mezhebin hiik-
mi mii? Mielliflerimizin ortak oldugu nokta her birinin, sanki kurucula-
r1 glinahtan korunmus ve peygambere benzemekteymis gibi, bir mezhebe
korii koriine baglanmayr reddetmeleridir.> Onlar mezheb taassubunun
bidat olusunu ashab devrinde mezhebin olmayisina baglarlar ve [mezhebi]
mislimanlar arasindaki diismanlik ve ayrimciligin esas sebeplerinden biri
olarak degerlendirirler.>® Onlar ayrica mezheb miintesiblerinin sadece kendi
imamlarinin gorisleriyle uyum icinde olan hadisleri kabul ediyor olmalari-
n1 elegtirirler. Diger hadisler anlatildiginda onlar, bu mezkar hadisin sahih
olmadigini yahut baska bir hadisle nesh edildigini ispatlamak amaciyla her
yola bagvururlar. Sayet bir ¢ikis yolu bulamazlarsa sert bir sekilde “sen hadi-
si bizim imamimizdan daha iyi mi bileceksin? Hi¢ kuskusuz o, bu hadisin
farkindaydi, fakat onu uygulamamak icin bir gerekce gérmiis olmali” der-
ler Boylesi bir taklid fanatizmine karsi fundamantalistler, Kur’an'in pek
¢ok yerde [insanlari] su sekilde uyardigini belirtirler: “Onlar Allah’t birakip
bilginlerini, rahiplerini ve Meryem oglu Mesih’i rabler edindiler.” (9:31), “Biz
babalarimiz:i bir din tlizerinde bulduk ve biz onlarin izlerine uyariz.” (43:23),
“Onlar soyle derler: Ey rabbimiz! Biz reislerimize ve biiyiiklerimize uyduk da
onlar bizi yoldan saptirdilar.” (33:67).3* Bunlardan baska, dért imama ait olan
ve kendi goriislerinin sahih hadislerle tearuz halinde olmasi durumunda
terk edilmesi gerektigi yoniindeki sozlerine de atifta bulunurlar.® Netice
itibartyla onlar daha 6nceleri Miizeni (v. 877-8) ve Ibn Abdilber tarafindan
gelistirilmis olan kori koriine taklidi reddetmeye yonelik bir takim mantiki
argiimanlar serdederler.>+

2 jbn Muammer, Risdle, s. 23; Sah Veliyyullah, kd, s. 18, 24; Senasi, fkaz, s. 55, 58, 116; Senisi, Bugye, s.
62, 123. Seniisi ve Sah Veliyyullah, Safi‘i 4lim izzuddin b. Abdiisselam’1 delil olarak getirmektedirler.

30 [bn Muammer, Risdle, s. 23; Sevkani, Kavl, s. 14, 117; Sentsi, [kaz, s. 106; Senisi, Bugye, s. 73; (krz. Ibn
Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., c. II, s. 162-3, 204).

35U [bn Muammer, Risdle, s. 23; Sah Veliyyullah, Ikd, s. 18-24; Sendisi, fkaz, s. 43, 55, 58, 106, 112-3; Senisi,
Bugye, s. 73.

2 Sah Veliyyullah, Ikd, s. 25; Sevkani, Kavl, s. 29; Senisi, [kaz, s. 92; Sevkani ve Sendsi, ibn Kayyim el-
Cevziyye, a.g.e., c. I, s. 134)’den naklen Ibn Abdilber’den alint1 yapmaktadirlar.

33 {bn Muammer, Risdle, s. 3, 27; Sah Veliyyullah, 7kd, s. 48; Sevkani, Kavl, s. 21; Sevkani, Irsad, s. 236;
Seniisi, fkaz, s. 23-6, 118, 121 (krs. Ibn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., c. I, s. 139-40).

3 [bn Muammer, Risdle, s. 27-9; Sah Veliyyullah, Ikd, s. 24; Sevkani, Kavl, s. 15, 24; Sevkani, frsad, s. 237,
Sensi, Bugye, s. 73; (krs. Ibn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., c. I, 5. 136-8).
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Mamafih, mezheb fanatizmini ortak bir sekilde kinamalarinin 6te-
sinde inceledigimiz miielliflerin gorisleri birbiriyle farklilik arz etmekte-
dir. Tekrar sdylemek gerekirse en radikal tavir Sevkani ve Sentsi tarafindan
takinilir. Onlarin gorisleri oldukga agiktir: Her haliikdarda -hig¢bir imamin
kendisine mesned almadig1 naslarda bile- miislimanlar Kur’an ve siinneti
takip etmelidirler. Bu baglamda Sevkani bir dizi miellife atifta bulunur ve
biitiin bu [taklid lehindeki] gorisleri zikretmekten utandigini belirterek,
etkili bir ifade ile “ni¢in miislimanlar, Allah ve Resuliiniin s6zlerinin alim-
ler[in gorislerin]e tercih edilmesi gerektigine ikna edilmek igin bir alimin
soztine ihtiya¢ duyarlar?” diye sorar.> Geleneksel doktrin dogrudan dogru-
ya hadisle amel etme konusuna hos bakmamaktadir. Hadisle amel edebil-
menin yegane yolu, siipheden ari bir sekilde bir muarizin, yani [o hadisi]
nesheden bagka bir hadisin olmadiginin saptanmasina baglidir. Senisi bu
itiraza, hadisin s6z konusu olmas1 halinde neshin nadiren vuku buldugu-
nu ve en fazla on hadiste nesh etme giicli oldugunu séyleyerek karsi ¢ikar.
Bu sebeple bir hadisle dogrudan dogruya amel etmek, yanilabilir nitelikte-
ki alimlerin goriislerine dayanmaktan daha az yanilma riski tasir.3® Teoride,
en azindan Sevkani ve Senfisinin goriisleri mezhepleri toptan reddetmekle
ayni kapiya ¢ikmaktadir. “Dort [mezheb] imaminin gorisleri,” der Sentisi,
“sadece hukuk kaynaklarini daha iyi anlama amaclh kullanilmalidir™” Sah
Veliyyullah ve ibn Muammer bu kadar ileriye gitmezler. Onlar dért mezhe-
bi kabul ederler ve miisliimanlarin onlar takip etmek zorunda olduklarini
belirtirler; zira [bu mezheplerden] bagka bir dogru yoktur.>® Sah Veliyyullah,
onlarin varliklarinda biiyiik yarar oldugu goriisiindedir. Tipk: diger ilim ve
zanaat dallarinda oldugu gibi fikihta da eslafinizin tecriibelerinden yarar-
lanmak faydalhidir. Dahasi [Hz.] Peygamber inananlara, ¢ogunluga (sevdad-i
azam) uymayi 6giitlemistir. Sah Veliyyullah’a gore biitiin mezhepler esde-
gerdedir. Mamafih, Ibn Muammer, resmi Vehhabi doktriniyle uyum icinde
olarak Hanbeli mezhebine 6ncelik tanir. “Ciinki,” der o, “Ahmed b. Han-
bel imam idi ve herkesten daha ¢ok fikih kaynaklarina bagliydi.”» Ancak bir
mezheb miintesibi fikha dair kati bir bilgisi varsa, kendi mezhebinin gorii-
stine muhalif bir hadisi, -sayet baska bir mezhebin imami daha 6nceden
onunla amel etmisse- takip edebilir. Genel olarak onlar, [mezheb] imamlari-

3 Sevkani, Kavl, s. 25.

36 Senfisi, Bugye, s. 124-5; ibn Kayyim el-Cevziyye’den naklen. Sendsi, /kaz, s. 116-7, Salih el-Fullani (v.
1803; GAL S 11, 523) ve Muhammed Hayat es-Sindi (v. 1750; GAL S 11, 522)’den naklen. Fullani’nin fkazu 'I-
himem adl1 kitab1 Sendisi’nin temel kaynaklarindan birisidir. Sendsi, fkaz, 98-128. sayfalar1 neredeyse sadece
Fullani’nin, Ibn Kayyim el-Cevziyye nin / ‘lamu’l-muvakk: ‘in adli eserine dayanan kitabindan yapilan alintilar-
dan olusmaktadir.

3 Sendsi, fkaz, s. 120, Fullani’den naklen.

3% Sah Veliyyullah, /kd, s. 23, 36; ibn Muammer, Risdle, s. 21, 26-7.

3 [bn Muammer, Risdle, s. 22.
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nin ¢ogunlugunun ortak kanaati olan gortiglere tabi olmanin tavsiyeye sayan
oldugu gorisiindedirler. Eger [gorisler arasinda] ¢cogunluk yoksa en giiglii
argiimanlara sahip olana tabi olunmalidir.

Buraya kadar zikredilenlerden anlasilacag: iizere dort fundamanta-
list miiellifimizin ictihad-taklid meselesi ile ilgili gortisleri 6zdes degildir.
Geleneksel doktrine en uzak olani, farkli miictehid degerlendirmelerini ka-
bul etmeyip az bir fikih bilgisi olan kimsenin miictehid olabilecegini iddia
eden ve taklidi biitiiniiyle haram olarak géren Sevkani'nin goriisleridir. [kin-
ci olarak mutlak ve miintesib miictehid ayrimini1 benimseyen ve bu sebeple
dort mezheb imaminin Gstiinliigiinii kabul eden ve fakat hadisin tercih edil-
mesi durumunda onlar tarafindan belirlenen sinir1 agsma hakkinin oldugu-
nu belirten Sentsi gelmektedir. Onu takiben, Miisliimanlarin dort mezhep
imamina ait gorisleri kabul etmek zorunda oldugu kanaatinde olan fakat
her hangi bir mezheb lehine meyil gostermeyen Sah Veliyyullah gelmekte-
dir. Son olarak da Hanbeli mezhebine kars: gliclii bir egiliminin olmasi di-
sinda Sah Veliyyullah’la ayni goriisleri paylasan Ibn Muammer gelmektedir.
Her birinin ortak oldugu nokta, her haliikdrda bir mezhebe mutaassib bir
sekilde baglanmayi elestirmeleridir.

Bu fundamantalist [miellif]lerin ictihad ve taklidle ilgili metinleri-
nin her yontiyle incelenmesi heniiz tamamlanmamuistir. Daha fazla arastir-
ma ile ilging neticeler elde edilebilir. Bu metinler bu mesele ile ilgili daha
onceki doneme ait tartigmalar1 yansitan zengin alintilari havidir. Dolayisiyla
bunlar bize, hala hakkinda ¢ok az sey bildigimiz ictihad kapisinin kapanma-
sinin tarihi stirecini aydinlatacak ve daha fazla tahkik i¢in saglam baslangi¢
noktasi saglayabilecek bilgi hazineleridir.

Bu metinlerde yer alan alintilarin sistematik olarak incelenmesi bag-
ka bir problemi de aydinlatabilir: Fundamantalist gelenegin siirekliligi. 18. ve
19. yuzyillar fundamantalizmin hizli ve ani yiikselisine sahitlik etmisti. Bana
gore bu yargi sadece kismen dogrudur. Bizim gercekten gozlemledigimiz ise
fundamantalist fikirlere dayal: bir ideolojiyi beraberinde bulunduran siyasi-
dini yiikselistir. Bu fikirler, yaygin inan¢ ve kurumlari elestirdikleri ve bu se-
beple degisime dogru yoneldiklerinden, aktivist hareketlere uygun bir ideo-
loji saglayabildiler. Mamafih, bu fikirler mezkar hareketlerin tezahiiriinden
cok énce varlik bulmuslardi. Bu fikirlerin pek cogunun asli ibn Teymiyye
(1263-1328) ve 6grencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye (1292-1350)’ye kadar gotii-
rilebilir oldugu gayet iyi bilinen bir olgudur. Bu durum ayn1 zamanda $ah
Veliyyullah harig, diger biitiin mielliflerin siklikla bu alimlere atifta bulun-
malarindan da anlagilmaktadir. Mamafih, birbiriyle benzesen bazen de son
derece belirsizlesen ¢ok sayida pasaj ve mtellif bu metinlerde bulunabil-
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mektedir. Bu durum mdtielliflerimizin resmettikleri ortak bir gelenegin var-
liginin iyi bir kanit1 olabilir. Bu izlenim, onlarin ilmi secerelerinin incelen-
mesi [sonucu elde edilecek veriler] ile teyit edilebilir. John Voll, Muhammed
b. Abdulvehhab ve Sah Veliyyullah iligkisine bir tarafta; Sah Veliyyullah ile
Muhammed Hayat es-Sindi (v. 1750) etrafinda toplanmis bir grup Medineli
alim iliskisine diger bir tarafta isaret etmektedir.#> Onlarin hepsi, Ibrahim
Hasan el-Kurani el-Kiirdi (v. 1690)* ve Ebu’l-Beka el-Hasan b. Ali el-Uceymi
(yadael-Acemd) (v. 1702)* ile baglantihidir. Bugiin Sentisi’nin de bu limlerle
sadece entelektiiel ‘biiylik babas’’ Muhammed Hayat es-Sindi vasitasiyla de-
gil, bagimsiz dlimler silsilesiyle de irtibatli oldugu tespit edilebilir.# Sevkani,
[brahim el-Kurani’ye tek bir alimler silsilesi ile baglanmaktadir.* Bana gore
bu iligkiler daha fazla incelenmelidir. Alintilarin yapisinin sistematik olarak
incelenmesi, ulagilabilen biyografik ve otobiyografik materyalin (fihristler
ve icdzetler gibi) kullanimu ile birlestirilirse fundamantalist gelenegin siirek-
liligini daha iyi kavrayabilme sansini elde edebiliriz.

4 John Voll, “Muhammad Hayya al-Sindi and Muhammad ibn Abd al-Wahhab: an analysis of an intellectual
group in eighteenth-century Madina”, BSOAS 38 (1975), s. 32-9.

4 GAL, 11, s. 385, S 11, s. 520.
2 GAL,11,5.392, S 11, s. 536.

3 Seniisi’nin hocalarindan biri olan Sindi’nin 6grencisi el-Bedr b. Amir el-Ma’deni, onu Kurani ve Hasan b.

Ali el-Uceymi’ye baglamaktadir. O, ayrica bu sahislarla, Mekkeli miiftiiller Abdii’l-Malik ve Abdii’l-Kadir b.
Ebi Bekir yoluyla hocast Mekke miiftii ve kadis1 Ebu Siileyman Abdu’l-Hafiz b. Muhmmed el-Uceymi vasita-
styla baglanmaktadir.

#  Sevkani, Kurani’ye biiyiikbabas1 ve Kurani’nin 6grencisi olan hocast Yusuf b. Muhammed b. Alauddin

yoluyla baglanmaktadir. bkz.: Muhammed b. Ali es-Sevkani, e/-Bedru t-Tali‘, c. 1, s. 11-12.
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HUKUOKi TASARRUFLARININ KAYNAGI OLARAK
Hz. PEYGAMBER'iIN ICTIHADI*

Dr. Murat SIMSEK*

ljtihad of Prophet in View of Basis for Prophetic Actions

In this article examined ijtihad of Prophet within general sense ijtihad.
Afterward ijtihad of Prophet which are existence theoric basement and
back round are examined widely. In this place, ijtihad of Prophet take
care of Prophetic actions. In general sense is searched answer for some
questions: are Prophetic actions in each of these capacities all of equal
effect on the shari‘a, or do they each affect the shari‘a in a different
way? And is there a difference between messengership and the above-
mentioned offices, or is messengership precisely the act of issuing
fatwas?

Key words: ljtihad of Prophet, Prophetic Actions, messengership,
binding.

Giris

Bilindigi tizere ictihad, fikih usiliiniin en temel konularindan biridir
ve Hz. Peygamber’in (a.s.) ictihadi meselesi, genel ictihad konusu igerisinde
onemli bir yere sahiptir. Hz. Peygamber’in ictihadi, onun tasarruflari agisin-
dan meseleye bakildiginda, konunun esasini teskil etmektedir. Bu sebeple
Hz. Peygamber’in ictihadi meselesi agikliga kavusturulmadan O’nun tasar-
ruflarinin ayrimini temellendirmek muhtemel gozitkmemektedir.

Bu makale, tarafimizdan hazirlanmis bulunan Islam Hukukunda Baglayicilk Bakimindan Hz. Peygamber ’in
Tasarrufiar: adli doktora ¢alismasinin ilgili boliimiiniin gézden gegirilmis ve ihtisar edilmis seklidir.

* DIB Selguk Egitim Merkezi, Konya, e mail: muratsimsek76@hotmail.com.
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Genel Olarak ictihad ve Bu Cercevede Hz. Peygamber’in
ictihads

Genel anlamda peygamberlik miiessesesi ile ictihad faaliyeti ara-
sindaki iliski, konunun esas kilit noktasini teskil etmektedir. ilk bakista
Hz. Peygamber’in (a.s.) konumu ile ictihad faaliyeti arasinda bir geligki ve
kargitlik oldugu zannedilebilir. Ancak bu iki kavram ve kurumun birbirini
tamamlayici nitelikte olduklari, hi¢bir suretle birbirini nefyeden anlamlar
tasimadiklar1 asagida ortaya konulacaktir.

Ictihad kavrami Arap dilinde “ciihd/cehd” kelimesinden tiiremistir.
Sozliikte “cehd”, “caba gostermek, biitiin giictinii kullanmak, zahmet ¢ek-
mek (mesakkat)” anlamlarina gelmekte; ictihad ise “bir konuda elden gelen
¢abayi sarf etmek, bir seyi elde etmek i¢in biitiin glictinii harcamak” mana-
larinda kullanilmaktadir.' ictihad kelimesi Kur’an’da tam formatiyla ve te-
rim anlamiyla bulunmamakla birlikte, bu kelimenin kendisinden tiiredigi
“cehd” ve “ctihd” s6zciikleri s6zlitk anlamlariyla yer almaktadir.> Hadislerde
ise, sozlikk anlaminin3 yani sira hakim ve yoneticinin kazai ictihadda bu-
lunmasi veya sosyal bir problemi ¢6zerek bir hiikme baglamak i¢in olanca
giiclini sarf etmesi manasinda kullanilmistir.# Hadislerde gecen anlamiyla
ictihad, sonraki donemlerde kavramlagma siirecinde fikih literatiiriinde ka-
zandig1 anlama kaynaklik etmistir.>

Bazi klasik sozliiklerde ictihad kelimesine “bir seyi elde etmek i¢in
olanca giictinti sarf etmek” anlaminda hakiki; kiyas, re’y, istidlal ve istinbat
gibi yollarla ser? hiikiimleri ortaya ¢ikarmak anlaminda ise mecdzi olmak
tizere iki anlam verilmektedir.®

“Bir maksada ulagmak i¢in o yolda tiim ¢aba ve gayretini sarf etmek”
seklindeki liigat anlamindan hareketle ictihadin, hayatin tiim alanlarinda

! Razi, Eba Bekr Muhammed, Muhtdru s-Sthah, Beyrut 1989, s. 101 (c-h-d md.); Firtzabadi, Ebii’t-Tahir
Mecdiiddin, e/-Kamiisu’l-muhit (haz. Halil Me’min Siha), Beyrut 1428/2007, s. 243 (c-h-d md.); Zebidi, 7d-
cu’l-aris, 11, 329 (c-h-d md.).

2 Maide (5), 53; En‘am (6), 109; Tevbe (9), 79.

3 Hz. Peygamber, riikiin ve sartlarina riayet ederek namaz kilmayan bir sahabiye namazinin gegerli olmadi-
&1 ve yeniden kilmast gerektigini hatirlatmis ve bu hal, ii¢ defa tekrar etmistir. Ugiinciide namaz kilan “bana
dogrusunu ogret, vallahi ben elimden geleni yaptim (1 &5 15 o-ls “ictehedti” ifadesini kullanmugtir (ibn Ebi
Seybe, Ebt Bekir Abdullah, e/-Kitdbii'I-Musannef fi’l-ehddis ve’l-dsdr (thk. Kemal Yasuf Hat), Beyrut 1409,
1-VII, 1, 257, nr. 2958).

4 Buhari, “I‘tisém”, 13, 21; Miislim, “Akziye”, 15; Eb(i David, “Akziye”, 11; Tirmizi, “Ahkam”, 3. Allah
Rastlii’niin, Muaz b. Cebel’i Yemen’e gonderirken sordugu “Kitab ve siinnette hiikiim bulamazsan ne ile hiik-
medersin” sorusuna Muaz “Re’yimle ictihad ederim” diye cevap vermisti (Ahmed, Miisned, V, 230); Ayrica
“Hakim hiikmedip, ictihadda bulunur ve isabet ederse ona iki ecir vardy” hadisi i¢in bk. Ahmed, Miisned, 111,
187; Buhari, “I*tisim”, 21; Miislim, “Akziye”, 15.

5 Apaydin, “Ictihad”, DI4, XXI, 432-445, Istanbul 1995, XXI, 432.

¢ Zebidi, Ebii’l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed (v.1205/1790), Tdcii’l- ‘ariis min cevahiri’l-Kamiis
I-X, Kahire 1306, 11, 329; Ayrica benzer degerlendirme igin bk. Karaman, Islam Hukukunda Ictihad, istanbul
1996, s.14.
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var oldugu ve hayata bir dinamizm getirdigi; terim anlamindan hareketle,
Islamin sosyal hayata intibakinda énemli bir fonksiyon icra ettigi ve uygula-
ma alanlar (realite) ile naslar arasinda koprii vazifesi gordiigii sdylenebilir.

Bir Islam hukuk terimi olarak ictihadin tarifine gelince, bu konuda
ekol ve fakihlerin bakis agilarina ve ictihadda hata ve isabet konusundaki ter-
cihlerine gore farklilik arz eden bir¢ok tanim zikredilmektedir. Klasik dokt-
rinde ictihad tarifleri incelendiginde temel iki yaklasim oldugu gortliir:

Birincisi, genelde “olanca giiciinii kullanmak ve biitiin ¢abay1 sarf
etmek (bezl ve istifrag)”” olan liigat anlamini merkeze alarak ictihad: mi¢-
tehidin fiili goren veya “tafsili delillerden ser‘i-ameli hiikiimler ¢ikarmaya
muktedir olma” anlaminda meleke kelimesine vurgu yapmak stretiyle icti-
hadi miictehidin vasfi goren miictehid eksenli tariflerdir.®

Ikincisi ise, bazi kayitlarla ictihadin sinirini belirleme ¢abasi gosteren
ve sonug itibariyle elde edilen hiikmiin kat‘ veya zanni sayilmasi konusun-
daki tercihe gore degisiklik arz eden tariflerdir. Kesin bilgi veya zann ifade
etmesi agisindan ustlciiler tarafindan yapilan ictihad tariflerinde bazi fark-
liliklar goriinmektedir. Mesela Gazzali (v.505/1m1) tarifinde “seri hitkiimleri
ilim (yakini bilgi) tizere bilme™ ifadesini kullanmaktadir. Bu tarifin zanni
bilgiyi disarida birakmasi sebebiyle eksik kaldigini sdylemek miimkiindiir.
Ciinkd ahkdmin ¢ogu zanni delillere dayanir. Eger Gazzali, bu ifadeyle hem
zanni, hem ilmi (kesin bilgiyi) kastetmisse, o takdirde tarif makul kabul
edilebilir.> Amidi” (v.631/1233) ve Ibnii'l-Hacib* (v.646/1249 ) gibi baz1 usl-
cliler “zan tizere bilme” tabirini kullanmislardir. Onlarin bu ifadelerinden,
ictihadin zanni bir istinbdt yolu oldugunu gostermek istedikleri anlasil-
maktadir.3 Biitiin bu teknik ayrintilar bir yana genel manada ustlciilerin,
ictihad ¢abasi sonucu elde edilen hitkmiin zann ifade ettiginde birlestikleri
sOylenebilir.# Bu yaklasimi benimseyen ustlciilerin tarifindeki zann kayd,

7 Genelde usilciiler ictihad tariflerinde “bezl” ve “istifrag” kelimelerini kullanmaktadirlar. Mesela Pezdevi,
Gazzali, ibn Kudame, ibnii’l-Hiimam ve ibn Abdissekir gibi ustlciiler “bezl” kelimesini kullanirken; Amidi,
Ibnii’l-Hacib ve Beyzavi gibi ustlciiler tanimlarinda “istifrag” sdzciigiinii kullanmayi tercih etmislerdir. Ebd Is-
hak es-Sirazi ise ictihad1 bu iki kavramu birlestirerek “istifragu I-vus ‘i ve bezlu ’I-mechud” seklinde tarif etmistir.
Ayrmti igin bk. Omeri, Nadiye Serif, lctihddii’'r-Rasil, Beyrut 1404/1984, s. 22-25.

8 Omerd, Ictihddii -Rasil, s. 20-22.

°  Gazzali, EbG Himid Muhammed b. Muhammed (v.505/1111), el-Mustasfa min ‘ilmi’l-usil 1-11 (Fevatihi r-
rahamiit ile birlikte, thk. Ibrahim Muhammed Ramazan), Beyrut 1414/1994, 11, 510.

10 Omerd, lctihadii 'r-Rasiil, s. 30.

' Amidi Ebii’l-Hasan Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Salim (v.631/1233), el-Ihkdm fi usiili’l-ahkdm 1-1V,
Kahire 1387/1968, 1V, 141.

12 [bnii’s-Siibki, Ebd Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi (v.771/1370), Ref ‘u’l-hdcib an Muhtasa-
71 Ibni’l-Hacib 1-1V, (thk. Ali Muhammed Muavvad — Adil Ahmed Abdiilmevcid), Beyrut 1419/1999, 1V, 528.

3 Tartismalar igin bk. Sevkani, Muhammed Ali, [ryddii I-fihiil 1-11, Kahire 1418/1998, 11, 715-716.
14 Apaydin, “Ictihad”, DIA, XXI, 435.
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dinin kat? hitkiimlerini ictihadla bilmeyi disarida tutmayi amag¢lamaktadir.s
Bunu ustlciilerin, prensip olarak hiikiim koyma hak ve yetkisinin Allah’a
ait olup, re’yin ibtidaen hiikiim koymaya elverisli (musbit) olmadigi; ancak
nassin hitkmiini kesfetmeye (muzhir) ve benzer olaylara uygulamaya (ki-
yas) yaradigr® seklindeki anlayiglarinin bir sonucu olarak gormek miimkiin-
diir. Bu yaklasimdan hareketle genel bir tanim vermek gerekirse “ictihad,
zanna dayal olarak ser bir hiikmii elde etmek amactyla miictehidin/fakihin
tiim gtictinii sarf etmesidir’” seklinde olur.

Burada 6nemli hususlardan biri, ictihadin ifade ettigi sonug itibariyle
zanni veya kat? olup olmadig1 yahut akli ve ser? hitkiimlerde var olup olma-
dig1 meselesidir. Bu konuda en kapsamli tarifi ibnii'l-Hiimam'in (v.861/1457)
yaptig1 sdylenebilir. O, ictihad: “ister nakli isterse akli olsun veya ister katT
isterse zannf olsun serf hiikmii elde etmek amaciyla fakihin biittin gticiinii

sarfetmesi™® olarak tarif etmistir.

Ictihadin tanimi iizerinde usdl literatiiriinde gézlenen farkhiliklar,
tanim sahiplerinin ictihadda hata ve isabet konusundaki tercihleriyle de ala-
kalidir>* Her miictehidin ictihadinda isabet ettigi goriistinde olanlar (mu-
savvibe) genellikle, ictihad sonucunda elde edilmek istenen seyin Allah’'in
hitkmii degil, zann oldugunu soylerken, buna mukabil miictehidlerden sa-
dece birinin isabet edip digerlerinin hatali oldugunu savunanlar (muhattie)
ise ulagsmak istenen seyin Allahin hitkmii oldugunu ifade ederler.>

Hz. Peygamber’in ictihadina teorik manada karsi ¢ikanlar onun
zann ifade etmesini delil olarak ileri stirmektedirler. Ancak ictihadla ula-
silan hiikmiin her zaman zann ifade edecegi tartigsmalidir. Nitekim Kur’an
ve stinnetteki sarih naslara, icmaa veya kesin maslahata dayanarak yapilan
ictihad ile kesin ve kat? sonuglara varmanin miimkiin oldugu séylenebilir.
Ayrica Allah’in onayindan gectikten sonra Hz. Peygamber’in ictihadinin da
yakini bilgi ifade ettigi kabul edilir.>

15 Apaydin, “Ictihad”, DI4, XXI, 432.

16 Apaydin, “Ictihad”, Did, XXI, 435.

7 Apaydin, “Ictihad”, DI4, XXI, 432.

'8 fbn Emiri’l-Hac, Eb Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Muhammed (v.879/1474), et-Takrir ve I-tahbir

I-111, (Ibnii’l-Hiimam’mn et-Tahrir’i ile birlikte), Beyrut 1417/1996, 111, 291-292. Bk. Yerinde, Adem, Ahkdm
Ayetlerinin Tefsirinde Siinnetin Yeri (Yayimlanmamis Doktora Tezi), MUSBE, 1997, s. 186.

19 Omerd, Ictihddii'r-Rasil, s. 30; Yerinde, Ahkam Ayetleri, s. 186. Kanaatimizce ibn Emiri’l-Hac’m da tari-
finde fakih kelimesini kullanmasi anlami daraltmaktadir. Bununla birlikte, gayet acik ve net olmasi, kat‘iyyati
ve de ferdi ve toplu ictihadlar igermesi, diger tariflere nazaran eksiklerinin daha az olmasi agisindan en isabetli
tarif sayilabilir. Degerlendirme icin bk. Omerd, Ictihddii r-Rasil, s. 28-30.

2 Konuyla ilgili olarak bk. Dénmez, Ibrahim Kafi, “ictihadin Baglayiciligi Meselesi ve Fikih Mezheplerine
Baglanmanin Anlami”, Usiil Islam Arastirmalari, 1/1, Adapazari 2004, s. 35-48).

21 Apaydin, “Ictihad”, DI4, XXI, 435.

2 Nitekim ustlciilerin ¢ogunlugunun, Hz. Peygamber’in ictihadinin sonug itibariyle kat‘1 hitkkiim ifade ettigi
goriisiinde olduklari i¢in bk. Omerd, Ictihddii r-Rasil, s. 200-202; Yerinde, Ahkdm Ayetleri, s. 186.
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Burada bir diger 6nemli husus ise, ictihadin kapsam ve tiirleri mesele-
sidir. Ictihad faaliyeti, lafzin zahir manasinin anlasilmasi ¢abasindan baslayp,
lafzin maksadini tespit ve naslarin biraktigi bosluklarin ayni sistem icinde ta-
mamlanmasina kadar genis bir alanda s6z konusu olmaktadir. Ayrica ustlcii-
lerin cogunluguna gore ictihad, sadece kiyas isleminden ibaret olmayip, igeri-
sinde diger bir takim unsurlar1 da barindiran genis bir kavramdir.?

Ustlctiler ictihadin simdli ve gesitleri konusunda birgok taksim
yapmisglardir.>* Burada konuyu daha net yansitmasi sebebiyle agagidaki tak-
simat verilerek Hz. Peygamber’in ictihadiyla irtibat1 degerlendirilecektir.

Ictihad meselesinde miictehidin karsi karstya bulundugu durumlari,
Hz. Peygamber’in ictihadi ile de kiyaslayarak, bir acidan su sekilde 6zetle-
mek miimkiind{ir:»

Birincisi, (a) zanni olan bir nastaki maksadi, karsilagilan problemin
hitkmiinii kapsayabilecek agiklikta belirlemek veya (b) tedruz ve muadelet
durumlarinda iki delil arasini uzlastirmak ya da aralarinda tercihe gitmek
stiretiyle yapilan ictihadlardir. Naslarin maksat ve manalarinin kendisine ta-
mamen agik olmasi nedeniyle Hz. Peygamber i¢in bu tarzda ictihadlar s6z
konusu degildir.

Ikincisi ise, (a) nassin illetini belirlemek stiretiyle hakkinda dini bil-
dirim bulunan meselenin hitkmiini, aralarindaki illet birligi sebebiyle hak-
kinda hiikiim/nass bulunmayan meseleye vermek seklinde olan ictihad ki
bu kiyastir. Ayrica (b) kiilli maksatlara ve maslahata dayanarak, fer‘t mesele-
leri genel esaslar altina veya ciiz'i meseleleri genel kurallara dahil etme tar-
zindaki ictihadlar da buna dahildir. Hz. Peygamber’in ictihadi bu tarzdaki
ictihadlarda s6z konusu olabilir. Nitekim O’nun ictihadlarinin ¢ogunlukla
kiyas seklinde oldugu ifade edilmektedir. >

Genel manada ictihad, nassin lafiz ve manasindan hareketle ve
nassin bulunmadig1 durumlarda gesitli istinbat metotlar: kullanarak se-

3 Apaydin, “Ictihad”, DI4, XXI, 436.

2 Bazi taksimler icin bk. Sevkani, [rsddii I-fuhil, 11, 737-739; Karaman, Ictihad, 19-22; Omeri, Ictihddii 'r-
Rasul, s. 191-202.

> Bahrululim el-Leknevi, Fevdtihu r-rahamiit serhu Miisellemi s-siibiit I-11 (el-Mustasfa ile birlikte, thk. [brahim
Muhammed Ramazan), Beyrut 1414/1994, 11, 603; Omer, Ictihddii’'r-Rasil, s. 192, 199; Erdogan, Vahiy-Alal Den-
gesi Agisindan Siinnet, Istanbul 1996, s. 158. Karaman, Ictihad, s. 21; Mer‘a, Hiiseyin Ahmed, “el-ictihad fi’s-seri‘a-
ti’l-Islamiyye”, mine 'I-Buhiisi'l-mukaddeme li-mii temeri’l-fikhi I-Islami ‘akadethu Cami ‘atii'I-Imam Muhammed b.
Su ‘iid el-Islami (Riyad 1396), el-Meclisii’l- ‘ilmi, s. 3-161, Riyad 1404/1984, s. 56-59.

26 Bahrululim el-Leknevi, kendisinden onceki birikimi ve 6zellikle son devir usil eserlerini inceden inceye

tetkik eden Tbn Abdiissekar’iin Miisellemii s-subiit’una yazdig1 serhinde, onun, “Hz. Peygamber hakkinda icti-
hadin sadece kiyastan ibaret oldugu ve maksatlarin ona agik bulundugu” ifadesinin izahinda, Hz. Peygamber’in
ictihadinin, naslarin maksadinin ve manalarinin kendisine agik olmasi sebebiyle naslardaki muradi anlama ko-
nusunda olamayacag@ini; ayrica miisterekin manasini bilmek veya tearuzu def* gibi ictihadlarin onun igin s6z
konusu olmayip, onun ictihadinin ancak mantiku meskiita uygulamak (kiyas) seklinde olacagini ifade etmistir
(Fevatihu r-rahamit, 11, 603).
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r'l hiikkiim hakkinda zanni bilgiye ulasma ¢abasidir. Bir anlamda ictihad
Hz. Peygamber’in tesri’ fonksiyonunun timmet tarafindan devam ettiril-
mesidir.”

Sonug olarak ictihad: “hakkinda kesin delil bulunmayan bir mese-
lenin Islam hukukunun temel kaynaklari ve ilkeleriyle baglantisin1 kurmak
stretiyle ser?! hitkme ulasmak™® seklinde tanimlamak miimkiindiir. Bu ve
benzeri tarifler ictihadin genel hatlarini vermekte ve Hz. Peygamber’in ic-
tihadini da icermektedir. Ancak, miictehid agisindan ictihadin biiytik bir
kismini olusturan, naslarin lafiz ve manasindan hareketle bir hitkme ulagsma
¢abasi, manalarin tamamui kendisine agik olmasi nedeniyle Hz. Peygamber
i¢in s6z konusu degildir.

I. Usilciilerin, Hz. Peygamber’in ictihadinin Teorik Bo-
yutu ile ilgili Goriisleri

Islam hukuk tarihi icerisinde fikih usilii eserlerinde Hz. Peygambe-
r'in ictihad1 meselesi, teorik (akli ve mantiki) agidan miimkiin ve fiilen vaki
olup olmadigi, Allah’in Hz. Peygamber’e boyle bir gorev yiikleyip yiikleme-
digi ve hangi alan ve konularda ictihadinin cari olabilecegi gibi bircok agi-
dan tartisilmistir. Ancak asil tartisma Hz. Peygamber’in ser? konularda ken-
di re’y ve ictihadi ile hiikiim verip vermedigi noktasinda cereyan etmistir.

Fikih ustli eserlerinde Hz. Peygamber’in ictihadini teorik olarak
mimkiin gérmedigi iddia edilen bir¢cok dlim ve mezhep ismi zikredilmek-
tedir. Bu isimler icerisinde Eb Ishak en-Nazzam? (v.231/845), Basra Mu'‘te-
zilesinin en meghur temsilcileri Ebi Ali el-Ciibbai (v.303/916) ile oglu Ebil

27 Apaydin, “Ictihad”, DI4, XXI, 435.
% Kose, Saffet, Cagdas Ihtivaglar ve Islam Hukuku, Istanbul 2004, s. 45.

2 Basri, Muhammed b. Ali Eb@’I-Huseyin (v.436/1044), el-Mu ‘temed fi usili’l-fikh 1-11 (thk. Halil Meys),
Beyrut 1426/2005, 11, 230-231, 235, 238; Ali Cadelhak, “Ictihadii’r-Rastl”, s.21; Basri, el-Mu ‘temed’de Nazza-
m’a cevaplar vermekte ve de kiyas ve ictihadi reddine katilmamaktadir (II, 231-232).
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Hasim el-Ciibbai> (v.321/933), Zahirilerden David ez-Zahiri (v.270/833)% ve
Ibn Hazm (v.456/1064) gecmektedir. Hz. Peygamber’in ictihadini teorik ola-
rak kabul etmedigi iddia edilen mezhepler arasinda ise Es‘ariler, Mu‘tezile
ve Miitekelliminin ¢ogunlugu zikredilmektedir.3* Ayrica Zahiriler, Sia ve bazi
Safiilerin bu kanaate sahip oldugu bilgileri mevcuttur.s

1- Mu‘tezile’nin Konu Hakkindaki Goriisleri

Basra Mu'tezilesini sistemlestiren ve onun en biiyiik temsilcileri
olan3* Eba Ali el-Ciibbai ve oglu Ebtt Hasim el-Ciibbai hakkindaki, Hz.
Peygamber’in ictihadinin akla aykir1 oldugu goriisiinde olduklar: iddiasi®
incelendikten sonra Mu‘tezilenin geneli i¢in yapilan nispet daha saglikli
degerlendirilebilecektir. Eserinde daha ¢ok Ciibbailer ve Ebtt Abdillah el-
Basri (v.369/979-80) gibi Mu'tezili kelamcilara atif yapan ve onlarin go-
rislerine sik sik yer veren Ebii'l-Hiiseyin el-Basri (v.436/1044), Ciibbaileri,
Hz. Peygamber doneminde ona ulagsmasi miimkiin olan kisinin, ona da-
nigsmaksizin ictihad etmesinin caiz olmadigini sdyleyenler ve de Hz. Pey-
gamber’in ictihadinin ser? cevazi ve vukuuna karsi olanlar?® arasinda zik-

30 Kelvezani, EbG’l-Hattdb Mahfliz b. Ahmed b. Hasan el-Hanbeli, et-Temhid fi usili’l-fikh 1-IV (thk. Mu-
hammed b. Ali b. ibrahim), Beyrut 1421/2000, 111, 417; Razi, Eba Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer
(v.606/1209), el-Mahsil fi ‘ilmi usili'I-fikh 1-V1 (thk. Taha Cabir Alvani), Beyrut 1412/1992, VI, 7; Tifi, Ebii’r-
Rabi* Necmiiddin Siileyman b. Abdilkavi (v.716/1316), Serhu Muhtasari 'r-Ravza I-111 (thk. Abdullah b. Abdil-
muhsin et-Tiirki), Beyrut 1410/1990, 11, 594; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii l-esrdar ‘an Usili Fahrisldm el-Pez-
devi I-IV (thk. Muhammed el-Mu‘tasimbillah el-Bagdadi), Beyrut 1414/1994, 111, 386; isnevi, Ebi Muhammed
Cemaliiddin, Nihdyetii s-sil fi serhi Minhdci’l-vusiil 1-11 (thk. Sa‘bdn Muhammed ismail), Beyrut 1420/1999,
11, 1027; isfahani, Ebii’s-Sena’ Semsiiddin, Serhu’l-Minhdc li’l-Beyzavi fi ‘ilmi’l-usiil I-11 (thk. Abdiilkerim
b.Ali b. Muhammed en-Nemle), Riyad 1420/1999, 11, 824; Siibki (Takiyyiiddin es-Siibki, v. 756/1355-Taciiddin
Ibnii’s-Siibki v. 771/1370), el-Ibhdc fi serhi’l-Minhdc I-11I, Beyrut 1404/1984, 111, 246-247; ibn Emiri’l-Hac,
Eba Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Muhammed (v.879/1474), et-Takrir ve t-tahbir 1-111 (ibnii’l-Hiimam’-
m et-Tahrir’i ile birlikte), Beyrut 1417/1996, 111, 395; Emir Padisah, Muhammed Emin, Teysirii t-Tahrir serh
‘ala kitabi t-Tahrir 1-1V, Dimagk, ts. (Daru’l-Fikr), III, 185; Ferfur, Veliyyiiddin Muhammed Salih, e/-Miizheb
i usiili’I-mezheb ‘ale’l-Miintehab 1-11, Dimask 1419/1999, T, 633; Duveyhi, Sa‘d b. Sélih, Ardii’I-Mu ‘tezileti’I-
usiiliyye dirdse ve takvim, Riyad 1417/1996, s. 569; Mer‘a, “el-ictihad”, s. 35.

31 Kevseri, Muhammed Zahid, Fikhu ehli’l-‘Irdk ve hadisiihum (thk. Abdilfettdh Ebd Gudde), Beyrut
1390/1970, s. 17.

32 Bir kistm miiteahhir Hanefl ustllerinde bu ve benzeri iddialar mevcuttur. Mesela bk. Abdiilaziz el-Buhari,
Alaiiddin b. Ahmed b. Muhammed, Kesfii 'I-esrar ‘an Usili Fahrislam el-Pezdevi 1-1V (thk. Mu-
hammed el-Mu‘tasimbillah el-Bagdadi), Beyrut 1414/1994, 111, 386; Ferfir, el-Miizheb, 1, 624, 633, 635;
Kaki, Kivamiiddin Muhammed, Cami ‘u’l-esrar fi serhi’l-Mendr li’'n-Nesefi 1-V (thk. Fazlurrahman
Abdiilgafir el-Efgani), Riyad 1418/1997, 111, 900.

3 Kelvezani, et-Temhid, 111, 417; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii 'I-esrdr, 111, 386; ibn Akil, Ebii’l-Vefa, el-Vazih
fi usiili’l-fikh 1-V (thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki), Beyrut 1420/1999, V, 397; Sevkani, frsadii I-fuhil,
11, 729.

3 Celebi, ilyas, “Mu‘tezile”, Did, XXXI, 394.

3 isnevi, Nihdyetii 5-siil, 11, 1027; isfahani, Serhu 'I-Minhdc, 11, 824; Omeri, Ictihadii r-Rasiil, s.
41. Ciibbailerden biri mutlak manada men*, digeri ise diinya isleri ve savas hukuku konularinda cevaz seklinde
iki goriis nakledildigi tespiti (Omerd, Ictihddii r-Rasiil, 41; Selahattin Kiyici, “Peygamber’in ictihadlar”,
s. 11) kanaatimizce hatalidir.

3 Basri, el-Mu ‘temed, 11, 240; Mer‘a, “el-Ictihad”, s. 35.
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retmesine ragmen, teoride Hz. Peygamber’in ictihadina karsi ¢ikanlardan
bahsederken onlar1 anmamaktadir.3” Bu durum, onlarin akli cevaza karsi
olmalar1 halinde Basri'nin boyle 6nemli bir gortisten mutlaka s6z etmesi
gerektigini hatira getirmektedir.

Genel olarak Mu‘tezilenin Hz. Peygamber’in ictihadina kars: oldugu
iddiasi arastirildiginda ise, bu iddialarin tetkike muhtag oldugu goriilmek-
tedir. Mu'tezile'nin V. asra kadar olusmug temel diisiincesini bize aktarmada
koprii vazifesi goren ve Basra ekoliiniin son donem en biiyiik temsilcisi olan
Kadi Abdiilcebbar3® (v.415/1025), el-Mugni adli eserinin, fikih usdli ile ilgi-
li goriislerini yazdig eg-Ser‘iyydt boliimiinde bu konuda soyle demektedir:
“Hz. Peygamber, ahkdma dair konularda soz ve fiilleriyle, ayrica bu cercevede
degerlendirilebilecek fiil konumunda olan terk® ve ikrar gibi seylerle beyanda
bulunmakla birlikte, kiyas ve ictihada dayali olarak da beyanlarda bulunmus-
tur. Hz. Peygamber dogrudan dogruya kiyas ve ictihadi tistlenmis degildir,
ancak baskalar: i¢in bunu agiklar.”+° Buradan anlasildigina gore Kadi Abdiil-
cebbar, ser? ahkamda dahi Hz. Peygamber’in ictihadini kabul etmektedir.
Nitekim kendinden sonra gelen bazi ustlciiler onun bu goriisii kabul ettigi-
ni nakletmiglerdir.#

Ebt'l-Hiiseyn el-Basri, Mu'tezilenin fikih ustlii gorisleri hak-
kinda elimize ulasan en temel ustl eseri olan el-Mutemed’inde, teoride

3 Basri, el-Mu ‘temed, 11, 210-211; Mer‘a, “el-ictihad”, s. 35-36. Kad1 Abdiilcebbar, Ebii’l-Hasan Abdiilceb-
bar b. Ahmed el-Esedabadi el-Mu‘tezili (v.415/1024-1025), el-Mugni fi ebvabi t-tevhid ve’l-adl, “es-Ser‘iyyat”
((c. XVII), Kahire 1382/1963) adli eserinde Eb Hasim’in, kiyasin dinde delil oldugunu isbat ederken Hz.
Peygamber’in de birgok kaziyyede kendi kiyas ve ictihadi ile hiikiim verdigini, buna delil olarak da (iizerinde
hacc borcu varken 6len babasinin durumunu soran ve Hz. Peygamber’in diinyevi borglarina kiyasla uhrevi borg-
larinin da 6denebilecegini sdyledigi) kisiyi 6rnek verdigini ve eger bu metot sahih olmasaydi Hz. Peygamber’in
bunu tembih etmeyecegini ve neticede bunun, nassin olmadig yerde kiyasin kabuliine gétiirdiigiinii; hatta Hz.
Peygamber’in ser‘iyyatta kiyasini isbat ettigini soyledigini nakletmektedir (Kadi Abdiilcebbar el-Mu‘tezili, e/-
Mugni, “es-Ser‘iyyat”, XVII, 302).
P b e aadl de il s B (b gl B g § ey e B Jo il cI W JB il gy c A B b ptla g S3
i Mgh .. e ik b gl O p ol ) Ay ) 0 e sy OF ooy e 0 o i 558 Y5 . o) 1 gy b 2 g
Sl ) G bl ol
3 Safii muhit veya mektepte yetisen ve Rey sehrinde yasamis olan Kadi Abdiilcebbar’in fikih usdlii ile ilgili
miistakil eserlerinden higbiri giiniimiize ulasmamakla birlikte, bu konulardaki gorislerini e/-Mugni adli ke-
lamla ilgili eserinin “es-Ser‘iyyat” kismi (XVIL. cilt) yaninda talebesi Basri’nin e/-Mu ‘temed’indeki atiflardan
dgrenmekteyiz.

3 Kisinin kasith veya kasitsiz bir sekilde giictintin yettigi bir fiili yapmamasi anlaminda kullanilan terk, bir
fikih usalii terimi olarak daha ¢cok Hz. Peygamber’in fiilleri konusunda ele alimmakta ve onun yapmayip terk
ettigi durumlarin seri hiikiim agisindan doguracagi sonuglari ifade etmektedir (bk. Tehanevi, Kessdfiu istildhati-
‘I-fiiniin, 1, 422-423; Refik el-Acem, Mustalahdtu usili'l-fikh, 1, 439-440).

4 Ser‘iyyat’in baskisinda bazi boliimlerin diistigii veya okunamadigi bilinmekle birlikte tespit edebildigimiz

kadarryla konuyla ilgili en agik ifadeleri soyledir:
P Ay A e A8 LeghSE Lo L1 115 85 e a2 (6 ey ¢ ey Il G B S s e ) o A1 O L Gls
0 1) I3 Gy A ¢ Alad g oy ke ) o T Y ol
Kadi Abdiilcebbar, es-Ser iyydt, s. 275. Amidi, Kadi Abdiilcebbér ile Basri’nin Hz. Peygamber’in ictihadinin
caiz oldugu gériisiinde olduklarini nakletmektedir (bk. el-fhkdm, TV, 143).

4 Taf, Serhu Muhtasar, 111, 594.
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Hz. Peygamber’in ictihadina karst ¢ikmamaktadir.# Meselenin felsefi
temelini ilgilendiren ve Allah’in bir kimseye kendi ihtiyariyla ser? hi-
kiim koyma yetkisi vermesinin caiz olup olmadiginin tartisildig: tefviz
meselesinde® Basri, Ebti Ali el-Cubbai'nin sadece Hz. Peygamber i¢in
olmak kaydiyla boyle bir tefvizi (yetkilendirmeyi) caiz gérdagtinti nak-
letmektedir.# Kelvezani (v.510/1116), Ebti Ali el-Ciibbai’nin bunu kabul
ettigini naklettikten sonra bu goriistinden vazgectiginin nakledildigini
belirtmektedir.# Ebi’'l-Huizeyl el-Allaf in (v.235/849) en meshur 6gren-
cisi ve Basra Mu'tezililerinin ileri gelelerinden Nazzam’in arkadas:1 Masa
(/Miiveys) b. Imran'in, hem Hz. Peygamber icin, hem diger miictehid-
ler i¢in tefviz-i hiikmi caiz gordiigi nakledilmektedir.*® Ancak Miisd'nin
diger miikellefler icin de bdyle bir seyi mesr(i sayan bu gortsiini Kadi
Abdilcebbar siddetle elestirmistir.+

Mu'tezileden teorik olarak Hz. Peygamber’in ictihddina kars1 olan-
larin gerekeesinin, Hz. Peygamber’in zanninin, bazi hususlarda maslahata
(salah)*® uygun disse bile her konuda maslahata uygun diismesinin mim-
kiin olmayacag: diisiincesi oldugu soylenebilir.#> Mu‘tezilenin fikih ustla
gorisleri tizerine doktora ¢alismasi hazirlayan Duveyhi, Ciibbailerin, ser
meselelerle aldkali konularda Hz. Peygamber’in ictihadla amelini caiz gor-
meme gerekgelerinin, Mu‘tezilenin genel esaslarindan salah ve aslaha ridye-

4 Basri, el-Mu ‘temed, 11, 210.

$ Tefviz, Allah’in, bir peygambere veya bir alime “diledigin/uygun gordigiin sekilde hiikiim ver! Sen ancak

hak ile hiikiim verirsin ve ancak dogruyu sdylersin” diyerek hitkmii onlarin ihtiyarlarina tevdi etmesi anlaminda
bir usil terimidir. Bir bagka ifadeyle, ancak dogruyu kitkmedecegini bildigi igin, Allah’in, bir kuluna kendi adi-
na hiikiim koyma yetkisi vermesi demektir. Hz. Peygamber hakkinda kullanildiginda ise tefviz, Allah’in, ona,
dini ahkamda ibtidden hiikiim koyma yetkisi verip vemedigi veya teorik olarak bdyle bir durumun onun i¢in
s6z konusu olup olmadigi anlamina gelmektedir (bk. Basri, el-Mu ‘temed, 11, 329-336; Kelvezani, et-Temhid,
1V, 373-374).

4 Basri, el-Mu ‘temed, 11, 329.
4 Kelvezani, et-Temhid, IV, 374.
46 Kelvezani, et-Temhid, 1V, 374.

4 Duveyhi’ye gore Miisa b. Imran’in bu meseledeki dayanagi, miictehidin “hata yapinca bir ecir, isabet

edince iki ecir alma” hadisindeki ilkeye dayali olarak iki durumda da sevap almasi sebebiyle ictihadinda masi-
yete diismekten giivende olmasi ve dolayisiyla diledigi sekilde hiikkiim verdiginde mefsedetten emin olmasidir.
Ciinkii Allah ona mutlak hiirriyet vermis ve mutlaka dogruya hiikiim verecegini sdylemistir. Netice itibariyle
Allah tarafindan onun verecegi hiikkmiin daima isabetli olacagi garanti edilince mefsedete diismesi s6z konusu
olmayacaktir (Ardu’l-Mu ‘tezile, s. 587); Ayrica Sevkani, Maisa b. Imran’m bu goriisiiniin —her ne kadar Mu‘te-
zilenin Hz. Peygamber’in ictihadini aklen caiz gérmedigi iddiasinin hatali olduguna 6rnek teskil etse de- dinde
keyfilige gotiirecek kadar asir1 oldugu; hatta itab ayetlerinin gosterdigi tizere Hz. Peygamber igin bile her zaman
hakka isabet garantisi bulunmazken, diger insanlar i¢in boyle bir seyin hi¢bir zaman sdylenemeyecegi gerekce-
siyle elestirildigini Matiiridi’den naklen kaydetmektedir (Zrsddii’I-fuhiil, 11, 751-753).

4 Kavram i¢in bk. ilhan, Avni, “Aslah” , DIA, 111, 495-496.

“  Gazzali, Eba Hamid, e/-Mustasfa min ‘ilmi’l-usil 1-11 (Fevatihi r-rahamiit ile birlikte, thk. {bra-
him Muhammed Ramazan), Beyrut 1414/1994, 11, 523 (Gazzali, Allah’in, kullarinin maslahatina olan seyi Hz.
Peygamber’in ictihadina ilka etmesinin uzak bir ihtimal olmadigini sdyleyerek buna kars1 ¢ikmustir.); Muvaffa-

kuddin Tbn Kudame, Ravzatu 'n-ndzir ve ciinnetii’l-miindzir 1-1I, Kahire 1411/1991, 11, 310; Abdulaziz
Abdurrahman es-Said, Ibn Kuddme ve dsdruhu’l-usiliyye, s 357.
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tin gerekliligi prensibine dayandigini soyler.>° Yani Mu'‘tezile tarafindan, Hz.
Peygamber’in nass bulunmayan ser? konuda sahsi re’yine dayali ictihadinin
maslahati gergeklestirip, mefsedete yol agmayacaginin bir garantisinin ol-
madigy, bir bagka ifadeyle ser‘iyydttas ictihad yiirtitmenin dogurmasi muh-
temel olan ve hiikiimlerin mubahligina gétiirebilecek mefseddetten emin
olunamayacag i¢in maslahata aykir1 oldugu; dolayisiyla Sari‘den boyle bir
seyin sahih olmayacag ileri stirtilmiistiir.* Tartismanin sonucunda Ciibba-
iler, Hz. Peygamber’den sadir olan ictihadin asil olmayacags; diger ictihad-
lardaki gibi, ona da muhalefetin caiz olacag: ve inkarinin kiifrii gerektirme-
yecegis vb. sebeplerle Hz. Peygamber’in ictihadini mesri gormemislerdir.
Biitiin bu sdylenenlerden anlasilmaktadir ki, Mu'tezililer, ser‘iyyatta Hz.
Peygamber’in ictihadini caiz gormeseler de, onun aklen miimkiin olduguna
karg1 ¢itkmamis olmaktadirlar.

[brahim en-Nazzadm'in (v.231/845), Hz. Peygamber’in ictihadin1 ka-
bul etmemesi** ise onun, esasen hi¢bir sekilde kiyasi caiz gormemesi ile izah

edilebilir.s

Mu'tezilenin bu konu hakkindaki yaklagim ile ilgili sonug olarak
sOylemek gerekirse kiyasi tamamen reddeden Nazzdm ve Bagdat Mu'‘tezi-
lileri haricinde Hz. Peygamberin ictihadini teorik olarak reddeden olma-
mistir. Onlar mutlak manada kiyas ve ictihadi reddetmektedirler. Kad1 Ab-
diilcebbar ve Ebi'l-Hiiseyin el-Basri (v.436/1044) gibi Basra Mu‘tezile ekoli
mintesipleri Hz. Peygamberin ictihadina teoride bir engelin bulunmadigini
kabul etmisglerdir. Sunu da belirtelim ki, Sevkani (v.1250/1834), Ebt Manstr
el-Mdturidi'den naklen ekser Mu'‘tezilenin hem akliyat, hem ser‘yydtta ki-

50 Duveyhi, Ardii’l-Mu ‘tezile, s. 569.

Sb Ser‘iyyat, aklin kendi bagma giizellik ve ¢irkinligini degerlendiremeyeceginde ittifak edilen fiillerdir. Na-
maz rekatlar1 gibi taabbudi hiikiimler bu ¢ercevede degerlendirilebilir. Bunlara “sem ‘7 ve ser 7 denir (bk. Don-
mez, Kaynak Kavrami, s. 13).

52 Duveyhi, Ardii’l-Mu ‘tezile, s. 577.

53 Duveyhi, Ardii’'l-Mu ‘tezile, s. 579.

¢ Basti, el-Mu ‘temed, 11, 231-232; Sirazi, Eba ishak, el-Liima* ff usili’l-fikh 1-T1, Beyrut 1408/1988, s. 54;
Cadelhak, “Ictihadii’r-Rasil ve kazauht ve fetvahu”, el-Kitdbii t-Tizkari li’I-mu temeri’l- ‘I-Islami li s-sive ve s-
siinne en-nebeviyyeti’s-serife ve’l-mii temeri’l-dsir li-cem ‘i’l-buhiisi’I-Islamiyye s. 18-61, (haz. Abdiilvediid
ibrahim Selebi), Kahire 1985, s. 21.

55 Sevkani, Irsddii’I-fuhiil, 11, 582; 1zmirli, ismail Hakka, /lm-i Hilaf; Istanbul 1330, s. 39. Sirazi, Hz. Peygam-
ber ve diger peygamberlerden hi¢ kimse i¢in ictihadin caiz olmadigini kendi ashabinin (Safiileri kastetmekte)
ve bazt Mu‘tezililerin goriisii olarak nakletmektedir (Serhu’l-Liima”, 11, 1091). Ayrica Gazzali de bazi Mu‘te-
zililerin ve Sia’nin akli cevaza karsi oldugunu nakletmektedir (e/-Mustasfda, 11, 289). Sonug olarak sdylemek
gerekirse, miitekaddim donem kiyas karsitlar: arasinda Hisam b. Hakem (v.190/806), en-Nazzam, Bagdat mute-
zilileri, David ez-Zahiri (v.270/883) ile oglu Eba Bekir (v.294/907), sonraki dénem Zahiriler ve ashab-1 hadis-
ten kiyas karsit1 olanlar sayilabilir. Tleriki donemler igin ise, Ibn Hazm’1n, Zahiri mezhebini, Isnaaseri ustlciiler
ise Nazzam’m ve Bagdat mu‘tezilesinin goriislerini taklit ederek kiyas karsitligi gériistinii devam ettirdikleri
soylenebilir (bk. Basoglu, /llet Tartismalart, s. 82).
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yast sabit saydigini zikreder.5® Dolayisiyla mutlak manada kiyasi kabul eden
bir yaklasimin Hz. Peygamber’in ictihad ve kiyasini tiimiiyle reddetmesinin
uzak ihtimal oldugu séylenebilir.

Bagdat Mu'tezilesinin kurucusu Bisr b. Mu‘temir (v.210/825), onun
takipgisi Ebtt Mtisd Murdar'in (v.226/841) iki 6grencisi Ca'fer b. Mibegsir
(v.234/848) ile Ca'fer b. Harb (v.236/850) ve Nazzam 6zellikle kiyas ve ictiha-
din dinde mesruiyetini kokten reddetmislerdir.

Mu'tezilenin ¢ogunluguna gore, nassin yaninda kiyas ve ictihad ile
de maslahatin (aslah) gerceklesebilecegi diistincesinden hareketle bunlarla
amel etmek caiz; bunun neticesi olarak Hz. Peygamber’in bunlarla amel et-
mesi miimkindur.

2- Zahiri Alimler Daviad b. Ali (v.270/833) ve Ibn Hazm
(v.456/1064)

Kismen Nazzam'dan, kismen Bagdatli kelamcilarin goriislerinden et-
kilenen Davad b. Ali ez-Zahirj, akli delillerden higbirini kabul etmemistir.>®
Dolayisiyla hem kiyasi, hem Hz. Peygamber’in ictihadini kabul etmemis ol-
maktadir. Zahirf mezhebinin en biiyiik temsilcisi ibn Hazm, dini ahkdmda
kiyasin megruiyetine tamamen karsi ¢ikmaktadir.»

Ibn Hazm'in, ustliinde gecen sert ifadelerin, sert konularda Hz.
Peygamber’in ictihadini kabul edenlere karsi s6ylenmis oldugu; fakat onun,
kazai/yargisal ictihadlar ve diinya isleri, savas stratejileri gibi vahiy bildirimi
olmayan konularda Hz. Peygamber’in diledigi gibi tasarrufa yetkili oldugu-
nu kabul ettigi goriilmektedir. ibn Hazm, Hz. Peygamber’in, Gatafan kabi-

56 Sevkani, [rsddii’I-fuhil, 11, 582. Bisr b. Mu‘temir (v.210/825) tarafindan kurulmus olan Bagdat Mu‘tezilesi,
daha ¢ok ameli ve siyasi alanda temayiiz etmis, mezhebin gortislerinin emr bi’l-ma ‘riif ¢ergevesinde devlet
eliyle etkili bir sekilde yayilmasi taraftari olmuslar ve imamete daha ¢ok vurgu yapmuslardir. Zahidane hayati ve
tesirli vaazlariyla mezhebin yayilmasinda énemli katkida bulunan Eba Misa el-Murdar ve 6grencisi Ca‘fer b.
Miibessir, eserlerinde Kur’an ve Stinnet’in zahirine bagli kalmay1 savunmuslar, kiyas taraftarlarini reddederek
Zahiriler’e yakimlasmuglardir (Celebi, “Mu‘tezile”, DIA, XXXI, 394). Buradan anlasildigina gére Bagdat Mu*-
tezilileri, ibadete olan asir1 diskiinliikleri ve Kur’an ve siinnetin zahirine olan vurgulari sebebiyle ehl-i hadise
ve Zahirilere yakinlagmig ve dinde kiyasi reddetmisler; dolayisiyla ictihad ve kiyas1 Hz. Peygamber i¢in de caiz
gormemislerdir. Fakat Basra Mu‘tezilileri fikri miicadeleden yana olan, usil ve fiirida akli ve vahyi birlikte
degerlendiren bir okul olmalari sebebiyle genelde kiyas ve ictihadi kabul ettiklerinden, bunu Hz. Peygamber
i¢in de mesru gormiislerdir (Celebi, “Mu‘tezile”, DIA, XXXI, 394). Kadi Abdiilcebbar ve Basri’nin goriisleri
bu cergevede ancak isabetle degerlendirilebilir. Burada Nazzdm’in istisnai konumuna deginmek gerekir. O,
Basra ekoliine bagl oldugu halde higbir stiretle kiyast mesru saymayarak bu konudaki goriisii itibariyle Bagdat
ekoliine yakin durmaktadir (bk. Macit, Yiksel, Mu ‘tezilenin Fikih Usilii Anlayisi, (Yayimlanmamis Doktora
Tezi), EUSBE, Kayeri 2000, 5.59-62).

ST Macit, Mu ‘tezile, s. 59.

8 Kevser, Fikhu ehli’l- Irdk, s. 15-17. Yaratilig itibariyle agiriliklara meyilli olan David ez-Zahiri’nin hayati

boyunca katildig1 tiim gériisleri hararetle savundugu, Ishak b. Rahtiye’nin (v.238/853) tesiriyle ehl-i hadisin go-
riislerini benimseyince de kiyas, re’y ve ictihadi tamamen reddederek asir1 bir ehl-i hadis taraftari haline geldigi
vb. tespitler i¢in bk. Itr, Nuruddin, “Déavid ez-Zahiri”, D4, 1X, 49.

9 [bn Hazm, el-Ihkdm fi usiili’I-ahkdm (thk. Mahmud Hamid Osman), Kahire 1426/2005, I-VIIL, s. 1091 vd.;
Kevseri, Fikhu ehli’l- ‘Irdk, s. 20-25.
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lesine savastan ¢ekilmeleri karsiligi Medine hurmalarinin bir yillik gelirinin
icte birini verme tesebbiistinii;** Bedir'de savas i¢cin konuslanan yerin bir
sahabinin teklifi tizerine degistirilmesi tavsiyesini kabuliinii;** Medine’ye
hicretten sonra meydana gelen hurma tozlastirma meselesindeki tahminini®
ve istigarelerini bu tiir konulara 6rnek olarak zikretmektedir.®* Bu 6rnekler-
den sonra, diinya-din islerindeki farkin ortaya ¢iktigini, dini konularda Hz.
Peygamber’in ancak Allah katindan gelenlerle hiikiim verdigini, bunun di-
sindaki diinya islerinde ise kendi re’yiyle ve istisareyle karar verdigini soyler.%
Bu aciklamalardan Ibn Hazm'in teoride Hz. Peygamber’in ictihadina karst
olmayip, bu konuda alan ayrimina gittigi sdylenebilir.

Zahirilerin ve de 6zellikle Ibn Hazm'in Hz. Peygamber’in ictiha-
dinin mesruiyetine ve vukuuna kars1 ¢ikma gerekeelerinin, onlarin kiyasi
teorik olarak miimkiin (akliyatta sabit) gormekle birlikte, dini alanda (ser*-
iyyat) mesrd saymama yaklagimlari oldugu soylenebilir.®

[bn Hazm’a gore, Hz. Peygamber bizzat ictihadlarda bulunma ve
naslar te'vil etme yetkisine sahiptir. Yine ona gore Peygamberler i¢in hata,
sehve yorumlanir ve Allah indindeki hitkme muvafik olmayan durumlarin
hayra kasit olduguna hamledilir.*

Sevkani (v.1250/1834), diinyevi maslahatlar ve savas stratejileri gibi me-
selelerde Hz. Peygamber’in ictihadinin caiz oldugu konusunda ibn Hazm'dan
naklen ustlciiler arasinda icmd oldugundan bahsetmektedir.”” Dolayistyla [bn
Hazm’in bu konuda geliski i¢cinde oldugu tespiti isabetli gortilmemektedir.®®

& [bn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye , I-1V (thk. Mustafa es-Sekka v.dgr.), Beyrut 1427/2006111-1V, 191-192.
' [bn Hisam, es-Sire, I-1, 548-549.

62 Miislim, “Fezail”, 139-141; ibn Mace, “Ruhitin”, 15.

8 fbn Hazm, el-Thkam, s. 736-743.

% [bn Hazm, el-Ihkdm, s. 741.

6 Sevkani, [rsadii’l-fuhil, 11, 582.

6 ibn Hazm, el-Fasl fi’l-milel, IV, 6; Cadelhak, “Ictihadii’r-Rasil”, s. 46.

7 Sevkani, [rsdadii’I-fuhil, 11, 729; ibn Hazm, el-Thkdm, 1, 703.

6 Tbn Hazm, Hz. Peygamber hakkinda ictihadin cevazim savunanlari sert bir dille elestirerek “kim vahiy

gelmeyen bir konuda peygamberlerin hiikiim vazetme yetkisi bulundugunu zannederse (bilsin ki) bu biiyiik
bir kiifiir soziidiir” demektedir (el-fhkdm, s. 736). Bununla birlikte bn Hazm’m, nass bulunmayan konularda,
Hz. Peygamber’in ictihad edebilecegini, fakat hatas {izere birakilmayacagin ifade etmekle ve genel olarak
biitiin peygamberlerin zaman zaman ictihadda bulunup bu ictihadlarinda isabet de hata da ettiklerini s6ylemekle
celiskiye diistiigii iddias1 (Mer‘a, “el-Ictihad”, s. 41; Yerinde, “Hz. Peygamber’in ictihadi Meselesi”, DID, s.
368) kanaatimizce eksik ve hatalidir. Tbn Hazm, Hz. Peygamber ve diger peygamberlerin ictihadi konusunda
bir alan ayrimina gitmekte ve caiz olmayan konunun, dinf tesri* alan1 olup, diinya isleri ve savas stratejileri gibi
konularda ictihadlarma bir maninin olmadigini sdylemektedir (el-Fhkdm, s. 740). Ayrica ibn Hazm’in Hz. Pey-
gamber’in kazai ictihadlarim kabul etmesi de bu goriisii desteklemektedir. Kanaatimizce Ibn Hazm bu agidan
kendi igerisinde tutarli olmakla birlikte genel anlamda diinya isleri ve savas staretejisi olarak adlandirilan ve
dini meselelerle ilgisi olmadig: iddia edilen 6rnek ve uygulamalar konusunda, alan agisindan bazi ustlciilerle
farkl distindtigii anlagilmaktadir. Mesela Hanefl ustlciiler savas stratejisi ile alakali ayetlerdeki hiikiimlerin
dini alanla ilgili oldugunu savunmaktadirlar. Ayrica ibn Hazm, bu geliski zannedilebilecek hususu fark ederek,
bdyle bir durumun olmadigim sarahaten belirtmistir (el-Thkdm, s. 741).
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3- Safii-Miitekellim Usilciiler

Hz. Peygamber’in ictihadini kabul etmedigi iddia edilen ekoller ice-
risinde Miitekellimin, Es‘ariler ve bazi1 Safiiler seklinde gegen bilgileri® ise,
ayni grubun degisik sekillerde adlandirilmasi olarak gérmek mimkiindir.
Cinkd Safil ustlciilerin ¢ogunlugu ayni zamanda Es‘ari kelamailar olup,
mitekellimin metoduna gore usil eserleri telif etmislerdir. Onlarin bu di-
stincelerinin temelinde, hiistin-kubuh meselesindeki kanaatlerinin? ve icti-
hadi zaruret prensibine dayali olarak mesra saymalarinin yattig1 sdylenebi-
lir.” [lk dénem Es‘ariler, Hz. Peygamber icin ictihadi kabul etmedikleri icin,
diger insanlar (miictehidler) i¢in de ictihadin gegerliligini zaruret prensi-
bine dayandirmak zorunda kalmislardir. Ancak daha sonraki donemlerde
Es‘ari ekole mensup muhakkik ustlctilerin bir¢ogu Rastl-i Ekrem agisindan
re’y ve kiyas1 miimkiin ve vaki gormek durumunda kalmislardir. Nitekim Ba-
killani (v.403/1013) ve Gazali (v.505/1111) Hz. Peygamber’in fiilen ictihad edip
etmedigi konusunda kararsiz kalmakla birlikte, teorik ve de hukiki agidan
buna bir engelin olmadig1 goriisiinii tercih etmislerdir. Eba Ishak es-Sirazi
(v.476/1083), Amidi (v.631/1233), ibnirl-Hacib (v.646/1249) gibi sonraki do-
nem ustlciilerin Hz. Peygamber’in fiilen ictihad ettigini kabul ettikleri go-
rilmektedir.”

Razi'ye (v.606/1209) kadar, o dahil ilk donem Safii-miitekellim usil-
cliler teorik olarak Hz. Peygamber’in ictihadinin miimkiin oldugunu kabul
ettikleri; hatta bu konudaki itirazlara cevaplar verirken vukuuyla ilgili 6rnek-
leri zikrettikleri halde, vaki oldugunu sdyleyenlerin delillerini de tam yeterli
gormeyerek tevakkufu tercih ettikleri goriilmektedir. Cliveyni (v.478/1085),
Gazzdli (v.505/1m1) ve Razi'de bu husus, agik olarak gortilmektedir. Hanef1
ustllerde gegen, Es‘arilerin Hz. Peygamber’in ictihadina kars: oldugu sek-
lindeki nispetleri bu dogrultuda anlamak mimkiindiir. Clinkd ulagabildigi-
miz kadariyla matbu Hanef1 ustillerin hemen hepsinde, onlarin bunu kabul
etmedikleri iddia edilmektedir.

Bu nispetler incelendiginde 6ncelikle bazilarinin hatali oldugu; ay-
rica seri cevaz ve vukuunu kabul etmeyenlerin, akli cevaza da kars: ¢iktik-
lar1 seklinde bir karisikligin meydana geldigi gortilmektedir. Halbuki bir¢ok
ustlciiniin ser? cevaz ve vukuuna kars: oldugu halde teoride Hz. Peygam-

®  Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii'l-esrdr, 111, 386; Sirazi, el-Liima, s. 76; Mer*4, “el-Ictihad”, s. 36.

7 “Fiillerdeki giizelligi veya ¢irkinligi aklin kavrayamadigini ve dolayisiyla hiisiin-kubuh ser‘idir” diyenler,
ser‘i teblig bulunmadig: takdirde miikellefiyetin bulunmayacagini ifade ettiklerinden, ictihadin kapsamini dar
tuttuklart belirtilebilir (bk. Devalibi, el-Medhal ild ‘ilmi usiili’l-fikh, s. 174—181; Dénmez, ibrahim Kafi, Islam
Hukukunda Kaynak Kavrami ve VIII. Aswr Islam Hukuk¢ularinin Kaynak Kavrami Uzerinde Metodolojik Ayri-
liklart (Yayimlanmamis Doktora Tezi, 1981), Atatiirk Universitesi islami {limler Fakiiltesi, s. 15.

' Apaydn, “Ictihad”, DI4, XXI, 432.

2 Gazzali, el-Mustasfd, 11, 356; Kelvezani, et-Temhid, 111, 412; Apaydin, “ictihad”, DI, XXI, 432. Ciiveynt,
Kitabii t-Telhis 1-1I1 (thk. Abdullah en-Nibani — Siibeyr Ahmed el-Omer), Beyrut 1417/1996, 111, 399-401.
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ber’in ictihadina kargi ¢itkmadigi anlagilmaktadir.” Tafi'nin (v.716/1316), esas
olanin Hz. Peygamber’in ictihadinin caizligi olup, akli cevaza karsi ¢ikan
olacagini sanmadig ve asil itibariyle ihtilafin, ser cevaz konusunda meyda-
na geldigi seklindeki ifadesi, bu konudaki problemi acik bir sekilde ortaya
koymaktadir.™

4- Sii Ustilciilerin Konuyla Ilgili Baz1 Goriisleri

Ustllerde gecen Siamin Hz. Peygamber’in ictihad etmesini caiz ve
mesr saymadiklariyla ilgili bilgilere gelince,”> bu konudaki S$ia'nin kanaati-
ne ulasabilmek iizere, gliniimiizde mevcut iki biiyiik Sii mezhep olan Ca'fe-
riyye ve Zeydiyye'nin usl eserlerinden yararlanilacaktir. $ianin Ca‘feriyye
kolunun konuya yaklagimini tespit icin, usili ekole mensup ti¢ klasik donem
ustlclintin goriisleri incelecektir.

Bunlardan ilki, kendinden 6nceki birikimi tenkide tabi tutan; imd-
met ve el-menzile beyne’l-menzileteyn konular1 haricinde Bagdat Mu'tezile-
sinin gorislerini benimseyen ve yeni bir kelam anlayisi gelistirmis bulunan.
O, Ahbarileri tenkit etmekle birlikte, haber-i vahidin delil olmayacag: gorii-
stinii benimsemis; Kur'an'in eksiksiz-fazlasiz sabit oldugunu kabul etmis;
kiyas: reddetmekle birlikte, aklin kullanilmasini savunmustur. Ancak akl
sadece nassi anlamada bir vasita olarak gérmiis; sonugta gelenege uyarak
kiyas, re’y ve ictihada kars1 ¢itkmistir.”

Sia'da ilk usil yazari olarak kabul edilen Seyh Miifid’'in (v.413/1022),
akli dordiincii delil olarak ilk zikreden kisi oldugu;”” ancak ilk donemlerde
akli delilden neyin kastedildiginin agik olmadigi; sonraki ¢alismalarda bazi
yanilma ve karistirmalar da diizeltilerek kiyas anlaminda akli delilin “ser?
hiikiim hakkinda kesin bilgiye ulastiran akla dayali bir kaziyye” olarak ta-
nimlandig1 miisahede edilmektedir.”® Ca‘ferilerin, ilk donemlerde kiyas ma-
nasinda kullanilan ictihadi kitaplarina reddetmek igin aldiklar: ve mahktim
ettikleri; Stinni mubhitte ictihadin daha genis anlamda kullanilmaya baslan-
dig1 fark edilince, usiili mektep mensubu Ca‘feri Siilerin, ictihadi “ser? olup
zanna dayanan meselelerin htikmiinti elde etmek i¢in diistinmek ve bilgi edin-

3 ibn Emiri’l-Hac, et-Takrir, 111, 394; Mer‘a, “el-ictihad”, s. 34-36. Ayrica mezheplerin birbirleri hakkinda
goriislerini naklederken meydana gelen hatalar konusunda bir ¢alisma i¢in bk. Kose, Zslam Hukuku, s. 335-368.
Bu ¢alismasinda Kése, “Bir mezhebe mensup olan alimlerin eserlerinde diger mezhep goriisleri” basligi altinda,
Islam hukuk tarihi icerisinde meydana gelmis hatali alintilara 6rnekler sunduktan sonra hatali bilgi nakletmeye
gotliren amilleri sekiz madde halinde tespit ederek agiklamistir.

™ Tafl, Serhu Muhtasar, 111, 594.

> Meseleyi masum imam formiiliiyle ¢6zmeye ¢alisan Sia’nin ictihadi kabulii hicri dordiincii asr1 bulmus, bu
sebeple ustillerin ilk yazilist bu asirlara kadar gecikmistir (bk. Apaydin, “ictihad”, DI4, XXI, 432, 434, 443).

6 flhan, Avni, “Miifid, Seyh”, DI, XXXI, 502.
77 Karaman, “Ca‘feriyye” DI4, VII, 7.
8 Karaman, “Ca‘feriyye” DIA, VII, 7.
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me gtictinii son stirina kadar kullanmak” manasinda alip kullandiklar1 go-
rilmektedir. Ancak ittifakla biittin Siiler, ihtiyaci olmamasi; teblig ettigi sey-
lerin Allah’tan geldigi inancini sarsacagy; hataya ihtimali sebebiyle ismetine
zarar verecegi vb. gerekgelere dayanarak Hz. Peygamber’in ictihadini kesin-
likle caiz gormemislerdir. Hatta onlarin, ictihadda isabet etmek de yanilmak
da soz konusu olmas: sebebiyle sadece Hz. Peygamber’in degil, imamlarin
da hatadan korunmus (masum) olduguna, ser? hiikiimleri ya dogrudan Ra-
stlullah’in 6gretmesiyle yahut Allah’tan ilham ile elde ettiklerine inandik-
larindan imamlar igin de ictihadi caiz gormedikleri anlagilmaktadir. Ancak
ustlilerin, Hz. Peygamber disindaki diger dlimlerin, Kitab ve stinnetin genel
hiikiimleri tizerinde diisiinmek stretiyle hitkiim ¢ikarmalarini caiz gordiik-
leri belirtilmektedir.”

Basra Mu'tezilesini takip eden Serif Murteza (v.436/1044), ez-Zeri‘a
adli usdl kitabinda ser? meselelerde maslahata taalluk ettigi takdirde Hz.
Peygamber’in ictihadina teorik ag¢idan (aklen) bir maninin olmadigini sdy-
ledikten sonra, O’'nun ahkdmla ilgili konularda ictihadiyla hitkiim vermesi-
ni, mutlak manada kiyasi ve dinde fiirtlar: ustllere hamletmeyi mesra say-
madiklar1 gerekcesiyle caiz gérmediklerini ifade etmektedir. Ummetinden
herhangi biri icin kiyasi caiz gormeyen herkesin Hz. Peygamber hakkinda
da bunu mesr{ gormeyecegini séylemekte ve kendileri disinda buna cevaz
verenlerin, icmda muhalefet ettiklerini iddia etmektedir. Bu icmay1 da Ebt
Ali el-Ciibbai'nin dinde kiyasin mesrt olmadig1 konusunda icmanin vuku
buldugu fikrine dayandirmaktadir. icmaya muhalefetin haram olmasi ge-

rekgesini kullananlarin bu gerekgelerini tutarli bulmamaktadir.®

Seyhuttaife Ebt Ca'fer et-Tisi (v.460/1067) ise, fikih ustlinin bi-
tiin konularini ele aldig: el-‘Udde adli kitabinda, kendilerinin kiyas ve icti-
hadin ser‘de kullanimini caiz gérmedikleri icin bu meselenin izahtan dis-
tiiglin{; ¢linkd bunlarin mutlak manada caiz olmadig: sabit olunca ne Hz.
Peygamber, ne onun zamaninda huzurunda veya gaibinde, ne de vefatindan
sonra hicbir sekilde kiyas ve ictihadin kullaniminin caiz olmayacagini sa-
vunmaktadir.® Ctibbailerin, serfiyydtta® degil, ancak savas hukuku ile ilgili
islerde, Ebt Yasuf’un (v.182/798) ahkamda, Safii'nin (v.204/820) ahkdmin
bir kisminda Hz. Peygamber’in ictihad ettigini kabul ettiklerini naklettik-
ten sonra, kabul edenlerin delillerini tenkit ederek, bu konuda dayanilacak

™ Karaman, “Ca‘feriyye” DIA, VII, 8.

80 Serif el-Murteza, Ebii’l-Késim Alemiilhiida Ali b. Hiiseyin (v.436/1044), ez-Zeri‘a ild usili’s-seri‘a I-11
(thk. Ebii’l-Kasim Giirci), Tahran 1374, s. 794795 (11, 318-319).

81 Tasi, Eba Ca‘fer Seyhiittdife Muhammed b. Hasan b. Ali (v.460/1067), el- ‘Udde fi usili’l-fikh 1-11 (thk.
Muhammed Riz4 el-Ensari el-Kumm{), Kum 1417, 1I. 733.

8 Ser‘iyyat: aklin kendi bagina giizellik ve ¢irkinligini degerlendiremeyeceginde ittifak edilen fiillerdir. Na-
maz rekatlar1 gibi taabbudi hiikiimler bu ¢ercevede degerlendirilebilir. Bunlara “sem 7 ve ser 7 denir (bk. Dén-
mez, Kaynak Kavrami, s. 13).
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bir delilin olmadigini ifade etmektedir. Hz. Peygamber’in huzurunda Amr
b. el-As ve Ukbe'nin ictihadlari ile ilgili rivayetleri ise, Ahadd haber olduklar:
gerekcesiyle reddetmektedir.®s

Muasir Sii mielliflerden Ahmed Ali el-Vezir ise, konuyla ilgili tartis-
malar1 ve bazi delilleri naklettikten sonra sonu¢ olarak Hz. Peygamber’in
sozlerinin nebevi ve semavi tesri‘ler oldugunu, ictihad olarak adlandirilama-
yacagini ve ictihadin miictehidler i¢in s6z konusu oldugunu soyleyerek bu
kisimda seleflerinin yolunu izlemekle birlikte, diinya isleri, savas meseleleri
ve davalar1 karara baglama konularinda, gaybi bilmedigi icin diger insanlar
gibi bir beser oldugunu soyleyerek seleflerinden ayrilir.®+ Bu goriis, Sianin
gecirdigi evreyi gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Seyh Miifid’in, dinde zann-1 galibe yol olmadig: kanaatini tenkit et-
melerine ragmen Serif Murteza ve Tast, teoride (aklen) caiz olmakla birlikte,
huktki mesruiyet agisindan (sem‘an) kiyasin sabit olmadig1 esasina dayal
gorlisii benimsemislerdir.

Gerek Mu'tezile, gerek Sia, teoride Hz. Peygamber’in ictihadina kars1
¢ikmasalar bile, dini ve hukiki mesruiyetini kabul etmemis ve vukuunu da
imkansiz gormiislerdir.®s

Sia'nin diger bir kolu olan ve imamet anlayisi sebebiyle Isnaseriyye’-
den ayrilan ve de ustlivd-din konularinda Mu'tezileyi takip eden Zeydiyye-
‘nin bu konudaki yaklasimini tespit edilebildigi kadariyla su sekilde zikret-
mek mimkindiir.

Zeydiyye'nin hicri yedinci asir limlerinden ibn Hamza, Hz. Peygam-
ber’in kiyas ve ictihadla amel etmesinde teorik olarak bir maninin bulun-

8 Tasi, el-‘Udde I-1I, s. 734-735. Tasi’nin, Hz. Peygamber’in fiillerinin baglayicilik degeri konusundaki
gorisleri i¢in bk. Kahraman, Abdullah, “Caferi Usulcii Tisi’ye Gore Baglayicilik A¢isindan Hz. Peygamber’in
Fiilleri”, s. 11-28.

8 Ali el-Vezir, Ahmed b. Muhammed, e/-Musaffa fi usiili’l-fikh, Beyrut 1417/1996, s. 815-818.

85 flk devirlerde Zeyd b. Ali (v.122/740) ile baslayan, Me’mun (v.218/833) déneminde Kasim b. Tbrahim er-
Ressi (v.246/860) tarafindan devam ettirilen Mu‘tezile-Sia yakinlhigimin, Yemen Zeydiligi ve kismen Imamiyye
igerisinde varligini siirdiirdiigii goriilmektedir. Nitekim Zeyd? alimi [bnii’l-Murteza’nin Mu‘tezileyi savunmast;
Yemenli miictehid Mukbili’nin (v.1108/1896) ise, ustlii’d-din’de Zeydiyye ile Mu‘tezilenin ayn1 goriiste oldu-
gunu, ayrildiklar: tek meselenin imametten ibaret oldugunu sdylemesi bunu agikca ortaya koymaktadir(Celebi,
“Mu‘tezile”, D4, XXXI, 393). Kad1 Abdiilcebbar ile aralarinda cereyan eden ilmi tartismalardan sonra Bagdat
Mu‘tezile ekoliinii, $ii anlayisa Basralilardan daha yakin bulan ve $1a’da usili anlayisin baslaticis sayilan Seyh
Miifid (v.413/1022), Mu‘tezile ile $ia arasinda belirgin bir sinir ¢izmekle birlikte, Bagdat Mu‘tezililigi ile ge-
leneksel imam diisiincenin sentezinin onun kelam anlay1sinin metot ve muhtevasini olusturdugu tespiti ({lhan,
“Miifid, Seyh”, DI4, XXXI, 502-503), Mu‘tezile-Sia yakinlasmasin gostermesi bakimindan énemlidir. Seyyid
Serif el-Ciircani’nin (v.816/1413), Serhu 'I-Mevdkif adli eserinde, kendi zamaninin Zeydilerinin ¢ogunlugunun
mukallitler oldugunu, ¢ok az mesele harig¢, ustlii’d-din konularinda Mu‘tezileye, fiiri‘ konularinda ise Eba
Hanife’nin mezhebine raci olduklarini belirtmesi, bu yakinlasmanin sonraki donemlerde devam ettiginin bir
gostergesidir (Abdullah el-Hadi, el-Fusilii'I-1ii lii iyye fi usili fikhi’l- ‘itrati'n-Nebeviyye (muhakkik Abdiilme-
cid ed-Dibani’nin takdimi), s. 5). Mu‘tezile ile $ia’nin, Hz. Peygamber’in ictihad1 konusundaki diisiinceleri bu
yakinlagma gergevesinde gelismistir.
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madigini; nitekim savas konularinda bunu yaptigini belirtmistir.®¢ Mutlak
manada kiyasla amelin maslahat prensibine bagli oldugunu ve bir miictehi-
din maslahata gore kiyas yapabildigi gibi, Hz. Peygamber’in de bu konuda
maslahata gére davranmasinda bir maninin olmadigini belirten ibn Hamza,
Hz. Peygamber’in kiyaslarinin diinya isleri ve savas stratejileri vb. konularda
gerceklestigi gibi, bunun disindaki konularda da gerceklesmesinin miimkiin
oldugunu, bu konuda mani bir durumun olmadigini zikretmektedir.®” An-
cak Ibn Hamza, Hz. Peygamber’in ictihadinin hukiiki mesruiyeti konusun-
da Eba Ali ve Ebi Hagim el-Ciibbailere katilarak, Hz. Peygamber’in ser bir
ictihadinin s6z konusu olamayacagini tercih etmektedir.®®

Yemen'in, hicri on birinci asir Zeydi ulemdasindan olan ve eserinde
daha cok ilk dénem mu'‘tezili ustlciilerden ve el-imdm diye atifta bulun-
dugu Ibn Hamza'dan faydalanan Kadi Abdullah el-Hadi, iizerinde ittifak
edilen aslin, ser? hitkmii bilmede Hz. Peygamber’in vahye dayandigi; ancak
savag meseleleri ve reyle ilgili hususlarda ictihadla amel edebilecegi seklin-
de oldugunu nakletmektedir. Bunun disindaki konularda Hz. Peygamber’in
ictihadiyla ameline, mezheblerine mensup bazi imamlarin kars: ¢iktigini,
Ciibbailerin ve Eb(i Abdillah’in (v.369/979-80) ise, bunu teoride imkansiz
gordiiklerini nakletmektedir.®

Muhammed Ali es-Sevkani (v.1250/1834), Hz. Peygamber’in ictiha-
dina karsi ¢ikanlarin, gorislerini ispatlayacak yeterli delile sahip olmadik-
larini ifade ederek hem teorik olarak, hem hukiki acidan Hz. Peygamber’in
ictihadinin mimkiin oldugunu ve realitede vukuunu kabul etmektedir.>

Degerlendirme

Teoride meselenin asli, aklin ser karsisindaki roliine yani akil-vahiy
iligkisine dayanmaktadir. Ustlciilerin, kiyasin aklen ve ser‘an ispat1 konu-
sunda eserlerinde zikrettikleri deliller ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in ic-
tihad1 agisindan delildir. Kiyasi kabul edenler Hz. Peygamber’in ictihadim
kabul edenlerden daha genis bir yelpazeyi olusturur. Kiyasi kabul eden her-
kes bunu Hz. Peygamber i¢in mesri gormemektedir. Yani Hz. Peygamber’in

8 Abdullah b. Hamza b. Stileyman, Safvetii I-ihtiydr, s. 303. Ebt Ali el-Clibbai’nin, bunun hilafini s6ylemis
olabilecegini ima etmektedir.

8 [bn Hamza, Abdullah b. Hamza b. Siileyman, Safvetii I-ihtiyar fi usili’I-fikh (thk. Ibrahim Yahya ed-Dersi
el-Hamzi — Hadi b. Hasan el-Hamzi), Sa‘de (Yemen) 1423/2002, s. 303-304.

8 [bn Hamza, Safvet, s. 310. Ibn Hamza, baz1 hocalarinin Ebd Yusuf’un, Hz. Peygamber’in ictihadin1 miim-
kiin gordiigii gorisiinii naklettiklerini, Eba Ali el-Ciibbai’nin bunu, diinyevi meseleler ve savas stratejisi ile
ilgili hususlara hamlettigini, $afii’nin, ser‘i ahkdmin bir kisminda Hz. Peygamber’in ictihadiyla séyledigi hu-
suslar olabilecegine cevaz verdigini, Basri ve bazi hocalarinin da bunu mesru gordiigiinii naklettikten sonra,
kendisinin bunu mesru gérmedigini sdyleyerek, sadece teorik manada Hz. Peygamber’in ictihadini kabul etmis

olmaktadir. Bk. ibn Hamza, Safvet, s. 311-312.
8 Tbn Hamza, Safvet, s. 310-312.
% Sevkani, Irsadii’l-fuhil, 11, 733.
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ictihadini kabul edenler daha dar bir ¢ercevede kalmakla birlikte hi¢bir sti-
rette kiyas ve ictihadi yani aklin dini meseleleri tespitte roliini kabul etme-
yenlerin, Hz. Peygamber’in ictihadini kabul etmeleri s6z konusu degildir.
Bu konuda gergevenin daralmasina sebep olan unsurlar arasinda, alan ay-
rimina gidilmesi, Hz. Peygamber’in konumundan kaynaklanan gekinceler,
ibtidden hitkim koyabilme yetkisi meselesindeki anlayis farkliliklari, hu-
stin-kubuh anlayisindaki farkl yaklasimlar sayilabilir.*

Cumbhfr ustlctiler, Hz. Peygamber’in ictihadinin teorik olarak mtim-
kiin oldugunu belirtmislerdir.”> Sevkani (v.1250/1834), Eb( Mansur el-Ma-
turidi (v.333/944) ve Ibn Farek’ten (v.406/1015) nakille bu konuda ustilciiler
arasinda icma vaki oldugunu belirtmektedir. Ayrica Merdavi (v.885/1480),
Ibn Miiflih’in, Hz. Peygamber’in diinyevi islerde ictihadi hakkinda icma vaki
oldugu goriisiini tagidigini nakletmektedir.%* Zerkesi (v.794/1392) el-Bahru-
‘I-muhitte, Hz. Peygamber’in 6zellikle diinyevi maslahatlarla ilgili uygula-
malar1 hakkinda Selim er-Razi'den; Medine hurmalarinin {igte birininin sa-
vastan ¢ekilmeleri karsilig1 Gatafan kabilesine verilmesi teklifi ve Medine'de
hurma tozlastirma olay1> konularinda ibn Hazm'dan (v.456/1064) naklen
Hz. Peygamber’in, kendi re’y ve ictihadina gore davrandiginda icma oldugu
yoniinde verdigi bilgileri kaydetmektedir.*®

Bu tiir icma iddialarin1 Hz. Peygamber’in ictihad ettigini acikca ifade
eden ornekler tizerinde meydana gelen ittifak olarak anlamak daha isabet-
li olur. Mesela hurma tozlastirma olayinin vukuu kesin oldugu i¢in biittin
ustlciiler ittifakla bu olay1 kabul etmis ve Hz. Peygamber’in ictihadina delil
olarak almiglardir. Ancak burada bir 6nemli nokta vardir ki o da bu gibi 6r-
neklerin alaninin tespiti meselesidir. Bu konularin -her ne kadar ilk anda
sahabe bunlar1 dini emir olarak algilamissa da daha sonra Hz. Peygamber’in
izahi ile- ser? ahkamla ilgili olmayip diinya isleri ile aldkali oldugu ortaya
¢ikmis ve Hz. Peygamber’in diinya islerinde ictihad ettigini bu 6rneklere da-
yanarak ustlciiler kolaylikla séylemislerdir. Fakat ihtilaf konusu olan husus,
ser'l ahkdmda ictihad edip etmedigidir.

9" Basoglu, Tuncay, Hicri Besinci Asir Fikih Usilii Eserlerinde Illet Tartismalar (Yayimlanmamis Doktora

Tezi, MUSBE), Istanbul 2001, s. 87 vd.

2 Maverdi, Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib (v.450/1058), Edebii’l-kadi 1-11 (thk. Muhyi Hilal es-
Serhan), Bagdad 1391/1971, 1, 500; Karafi, Nefdisii l-usil fi serhi’l-Mahsul (thk. Adil Ahmed Abdiilmevctd),
Riyad 1418/1997, 1X, 3990.

% Sevkani, [rsadii’l-fuhil, 11, 729.

% Merdavi, Ebii’l-Hasan Aaiiddin Ali b. Stileyman b. Ahmed (v.885/1480), et-Tahbir serhu t-Tahrir fi usili’l-
fikh 1-VIII (thk. Ahmed b. Muhammed es-Serrac), Riyad 1421/2000, VIII, 3889.

% Mislim, “Fezail”, 139-141.

% Zerkesi, Ebi Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahéadir b. Abdillah (v.794/1392), el-Bahru’l-muhit fi
usiili’l-fikh (thk. Abdiilkadir Abdullah el-*‘Ani), Kuveyt 1992, VI, 214; Usilciilerin biiyiik cogunlugu, 6zel-
likle diinya islerinin tedbiri ve savas stratejileri konularinda Hz. Peygamber’in kendi re’y ve ictihadina gére

davrandigini kabul etmektedirler. Asil tartisma konusu, bunun dini alanda cari olup olmadigidir (bk. Sevkani,
Irsadii’l-fuhiil, 11, 729).
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Ulasabildigimiz kadariyla bu konuda yukarida karsi ¢iktigi nakledi-
lenler haricinde herhangi bir ustilctiniin Hz. Peygamber’in ictihadina teorik
olarak karsi ¢ikmadigi sdylenebilir. Bu goriislerine delil olarak, Hz. Peygam-
ber’in ictihadinin bizatihi imkansiz olmamasi ve mefsedete yol agmama-
st sebebiyle aklin boyle bir seyi muhal gérmemesi, aklin muhal gérmedigi
seyin ise, sonug itibariyle miimkiin olacag: fikrini ileri stirmiislerdir.>” Ni-
tekim Amidi'nin (v.631/1233), Allah’in peygamberine “benim adima hiikiim
ver” seklinde bir emrinin akla muhalif olmayacag: seklindeki ifadesi bunun
gerekgesini agikea ortaya koymaktadir.*®

II. Dini-Hukiki Mesruiyeti Acisindan Hz. Peygamber’in
ictihad

AKli delillerin yani sira stillerde, Hz. Peygamber’in ictihadinin ser
acgidan caizligi ve vukuu konusunda bir takim nakli deliller de ileri siiriil-
miustir. Bu delillerin her birinin teker teker zikri imkan-1 kabil olmamakla
birlikte, burada 6nemli olanlar kisaca zikredilip degerlendirilmeye calisila-
caktir.

Hz. Peygamber’in ictihadi Konusunda Kullanilan Nakli
Deliller

Hz. Peygamber’in ictihadini ser? agidan caiz goren ve vukuunu ka-
bul edenler bu konuda gerek Kur’an'dan, gerek stinnetten bir¢ok delil ileri
stirmislerdir. Bunlarin 6nemlileri sunlardur:

1- Kur’an-1 Kerim’den Deliller
1) “Ey akil sahipleri! Ibret alin”.°

Ayette gecen “fa‘tebirti/ibret alin” kelimesinin kok anlaminda “biryer-
den biryere veya bir durumdan bir duruma ge¢me” anlami bulunmaktadir.°
Esas itibariyle kiyas islemi de ortak illet sebebiyle naslarda hitkmii bulunan
meselenin, naslarda hitkmi bulunmayan meseleye gegisi (teaddi/ta‘diye)
anlami tasidigindan kiyasin caizligine; onun da ictihadin en 6nemli konu-
sunu teskil etmesi sebebiyle ictihadin mesruiyetine delil gosterilmistir.

Zikredilen ayetin Hz. Peygamber’in ictihadina delil olma yonii ise
ayette gegen ibret alma emrinin um@mi olmasi ve basiret sahibi herkesi
icermesidir. Dolayisiyla Hz. Peygamber basiret agisindan insanlarin en fazi-

97 Gazzali, el-Mustasfa, 11, 525-526; Amidi, Ebii’l-Hasan Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Salim (v.631/1233),
el-Ihkam fi usiili'l-ahkdam 1-1V, Kahire 1387/1968, 111, 144. ; Mer‘a, “el-ictihad”, s. 36.

% Amidi, el-ihkam, IV, 144.

% Hasr (59), 2 ()L.?-i:\:" g,‘ " \;‘rf.éti): “... Ey alal sahipleri! Ibret alin.”

10 fsfahani, el-Miifredat, s. 480.

10U Kadi Beyzavi, Envdru t-tenzil, 11, 480. Karaman, Hayreddin-Cagric1, Mustafa-Dénmez, 1. Kafi-Giimiis,
Sadreddin, Kur'an Yolu: Tiirk¢e Meal ve Tefsir 1-V, Ankara 2006, V, 286-287.
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letlisi, ictihad agisindan ise en isabet edeni olmasi hasebiyle evleviyetle bu
ayetin umumuna dahil olmakta ve neticede ictihad etmesi caiz olmaktadir.>

Hz. Peygamber’in ictihadini caiz gérmeyenler ise, ayetteki ibret al-
madan maksadin 6giit alma (itti‘dz) olup akli konularla ilgili oldugu; degil-
se sistematik ictihada delalet edemeyecegini ileri siirerek itiraz etmislerdir.
Bu itiraza, ibret almanin (i‘tibar) sadece 6giit alma manasini degil, bunun
yaninda bir seyi naziri ile mukayese ederek ona ilhak etme manasinda ki-
yast da i¢ine aldigy; nitekim kiyastaki asla ibret dendigi; ayrica dyette gecen
basiret (el-ebsdr) teriminin kiyasa delalet ettigi; dolayisiyla dyetin, ibaresiyle
oglt almaya, igsaretiyle de kiyasa delalet ettigi seklinde cevaplar verilmistir.s

2) “Allah’in sana gosterdigi sekilde insanlar arasinda hiikmedesin diye
sana Kitab hak ile indirdik; hainlerden taraf olmal”*

Bu ayet, Hz. Peygamber’in ictihadini hem kabul edenler, hem red-
dedenler tarafindan delil olarak ileri stirtilmustiir. Soyle ki, umumu ile hem
dogrudan nass yoluyla ulagilan hitkmii, hem de nastan istinbat yoluyla ula-
silan hiikmi icermektedir. Ciinkii her iki yolla ulasilan hiikiim, Allah'in
gosterdigi hiikiim sayilmistir. Bir diger ifadeyle Hz. Peygamber’in “Allah’in
gosterdigi ile hiikmetmesi”, hem 06zel ve genel konulu naslarla hitkmetmesi,
hem de naslarin a¢ik¢a temas etmedigi konularda bunlar1 yorumlayarak bir
manada ictihad ile hitkmetmesi seklinde yorumlanmuistir.'s

Fikih usilii eserlerinde nakledildigine gore, erken donemde, ilgili dye-
ti Hz. Peygamber’in ictihadina delil olarak kullanan, Eba Ydsuf (v.182/798)
olmustur.'*®

Hz. Peygamber’in ictihadla hitkmetmesinin caiz olmadigin ileri sii-
renler, s6z konusu dyetteki “Allahin gésterdigi ile hiikmetme” ifadesi ile aye-
tin sibakindan anlasildig izere, sadece vahye dayali olarak (nass ile) hitkiim

102 Cessas, Ebli Bekir Ahmed b. Ali er-Razi (v.370/981), el-Fusiil fi’l-usiil I-1V (thk. Uceyl Casim en-Nesemi)
Istanbul 1414/1994, 111, 240; Debisi, Ebl Zeyd, Takvimii'l-edille fi usiili’l-fikh (thk. Halil Muhyiddin Meys),
Beyrut 1421/2001, s. 250; Serahsi, Semsiileimme, e/-Usul I-11 (thk. Ebii’l-Vefa el-Efgani), Beyrut 1426/2005,
11, 93; Amidi, el-Ihkdam, 1V, 145; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrar, 111, 387-388; Ferfur, el-Miizheb, 1, 629;
Mer‘4, “el-Ictihad”, s. 38.

105 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii 'l-esrdr, 111, 387; Mer’a, “cl-Ictihad”, s. 38; Omeri, Ictihddii r-Rasiil, s. 50-51.
Ayni zamanda ustlciiler tarafindan fikih ustliinde kiyasin muteber bir hiikiim ¢ikarma metodu olarak kabu-
lintin Kur’an’daki dayanaklari arasinda en ¢ok bagvurulan delillerden biri olan bu ayetin kiyas konusunda
zayif bir delil sayilacag: tartisilmakla birlikte, bir kisim ustlciiler, kiyasa delaleti zanni de olsa, onu ispata delil
olabilecegini sdylemislerdir. Kiyasi temellendirirken Hanefiler bu ayetin, isaretin ve nassin delaleti yoluyla
kiyasa delil olabilecegini belirtmislerdir (Apaydin, “Kiyas”, Did, XXV, 538).

0 Nisa (4), 105, (v cpstl) (5555 1 2051 s o1 55 o8 Gl s 2y 351 )

105 Amidi, el-Thkdm, IV, 144; Merdavi, et-Tahbir, VI, 3897; Ferfir, el-Miizheb, 1, 629; Karaman v.dgr.,
Kur’an Yolu, 11, 138.

106 Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii l-esrdr, 111, 388—389; Mer’a, “el-ictihad”, s. 38.



Hukaki Tasarruflarinin Kaynagi Olarak Hz. Peygamber'in ictihadi 131

verilebileceginin kastedildigini iddia etmiglerdir.

Sebeb-i niiztiliine bakildiginda ayetin yargilama hukuku ile ilgili bir
konu hakkinda nazil oldugu anlasilmaktadir.*? Kazai davalarda Hz. Pey-
gamber’in vahiy yoluyla elde ettigi bilgiye degil, yargilama ve hiitkiim verme
metot ve vasitalarini kullanarak herkes i¢in gecerli olan ispat delillerine, ob-
jektif verilere dayanarak karar vermekte oldugu; hatta bunlara bagl olarak
yanilabilecegi distintildiigiinde, ayetteki kastin oncelikli olarak Kur'an'in
genel prensipleri ¢ercevesinde Hz. Peygamber’in kendi re’y ve ictihadi ile
verdigi hiikiimler olmasi miimkiindiir. Ancak sunu belirtmek gerekir ki,
Hz. Peygamber’in Kur’an’t anlama, kiilli kurallar 6zel konulara, iligkilere ve
problemlere uygulama ile ilgili ustl ve yontemlerde hata etmesi diisiintile-
mez. Clinkii bunlar peygamberlerin asli vazifeleri olan teblige dahildir.*®

3) “O vakit Allah’tan bir rahmet ile onlara yumusak davrandin! Sayet
sen kaba, kat yiirekli olsaydin hig stiphesiz, etrafindan dagilip giderlerdi. Su
halde onlar affet; bagislanmalar i¢cin dua et; is hakkinda onlara danis. Ka-
rarin verdigin zaman artik Allah’a dayamip giiven. Ciinkii Allah, kendisine
dayanip giivenenleri sever.”*

Cessds, bu ayetten yola ¢ikarak, hakkinda nass bulunan bir mesele-
de istisare iddia etmenin faydasiz olacagini; ¢linkii 6gle namazinin farzinin
dort rekat olmasinda istigsarenin s6z konusu olamayacagini sdyledikten son-
ra Hz. Peygamber’in, dinle aldkali bircok meselede ashabuyla istisarede bu-
lundugunu sdylemektedir. Bunlar arasinda, Hubab b. Miinzir’'in Bedir harbi
esnasinda menzilin degistirilmesi teklifi;» Hz. Peygamber’in Bedir esirleri
hakkinda Hz. Ebti Bekir ve Hz. Omer’le istisaresi; Hendek harbi sirasinda
Medine hurmalarinin {igte birinin, savastan ¢ekilmeleri i¢in Gatafan kabile-
sine verilmesi hakkindaki ensarla istisaresi;** kiyasa tegvik edici s6zleri ve de
ezani vahiy beklemeksizin istisareyle baslatmasini" 6rnek vermektedir.”

Ayrica Cessas, Hz. Peygamber’in savas stratejileri hakkinda her za-
man istisare etmesi gerekmedigine; istigsare etmeksizin kendi ictihadiyla ha-
reket ettigi durumlarin da varligina isaret eder. Savag meseleleri hakkinda
ictihad etmekle ahkam meselelerinde ictihad arasinda fark olmadigini iddia

107 Tirmizi, “Tefsir”, 5.

108 Karaman v.dgr., Kur 'an Yolu, 11, 136-137.

19 Al- 1Imran (3), 159.
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10 ibn Hisam, es-Sire, I-11, 548-549.

" Miislim, “Cihad”, 58.

12 fbn Hisam, es-Sire, I1I-1V, 191-192.

113 Buhari, “Ezan”, 1; Miislim, “Salat”, 1

4 Cessas, el-Fusil, 111, 241-242.
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eden Cessas, ahkam konularinda galip re’yi ile verdigi hiikiimlerin bir kis-
minda uyarilip, bir kisminda uyarilmamasini delil getirir."s

Ayni sekilde bircok ustlcii istisarenin, vahiy inen veya hakkinda a¢ik
nass bulunan konularda s6z konusu olmayacagini; ancak re’y ve ictihada
konu olan meselelerde miimkiin olacagini sdylemislerdir.¢

Hz. Peygamber’in ictihadini kabul etmeyenler, ayetin baglamina
dikkat ¢ekerek, istisarenin sadece savas hukuku ile ilgili konularla sinirh ol-
dugunu iddia etmiglerdir. Onlara, 6yle oldugu varsayilsa bile, diger mesele-
lerin de buna kiyas edilebilecegi; ayrica sebebin hustisi olmasinin, hitkmiin
um@mi olmasina mani olmayacag seklinde cevaplar verilmistir."”

Bir kisim bilginlerin, ayetteki fi’l-emr ibaresindeki 1dm-1 ta'rifin is-
tigrak (kapsayicilik) degil, ahit (baglamdaki anlam) ifade ettiginden (her
hususta degil, bu hususta onlarla istisare et manasindan) hareketle istisa-
relerinin sadece savas hukuku hakkinda olabilecegini iddia etmislerdir. Bu
itiraza, dyette gecen istisare emrinin umum ifade ettigi, hakkinda vahiy inen
konular hari¢ her hususta delaleti zanni olmakla birlikte hiiccet oldugu ve
dolayisiyla Hz. Peygamber’in gerek diinyevi gerek dini tiim konularda vahiy
gelmedigi takdirde ictihadiyla amel edebilecegi seklinde cevap verilmistir.”®

4) “Kendilerine giiven veya korku veren bir haber geldiginde onu yayi-
yorlar. Halbuki onu Rastlullah’'a veya aralarindan yetki sahibi kimselere go-
tiirselerdi, i¢lerinden, haberin mdna ve maksadini ¢ikarabilenler siiphesiz
onu anlarlardi. Size Allahin liitfu ve rahmeti olmasaydi, aziniz miistesna,
seytana uyup giderdiniz.

Ayette gecen istinbatin, ilmin en iistiin derecesini ifade ettigi; do-
layisiyla Hz. Peygamber’in bu faziletten mahrum birakilmasinin miimkin
olmayacagi,* yetki sahibi diger kisiler gibi Hz. Peygamber’in de bu konuda
kendi re’y ve ictihadina dayandig gerekeesiyle konuya delil olarak sunul-
mustur.”

Ayetin, istinbatin (yoruma dayal hiikiim ¢ikarma metodunun) ge-
cersizligine delil oldugunu ileri siiren Ibn Hazm (v.456/1064), kendi istinbat-

WS Cessas, el-Fusil, 111, 242.

116 Debusi, Takvim, s. 250-251; Pezdevi, Kenzii 'l-vusil (Kesfii 'l-esrdr ile birlikte) 111, 394; Ferra, Ebt Ya‘la,
el-"Udde fi usili’l-fikh 1-V (thk. Ahmed b. Ali Seyr el-Miibareki), Riyad 1993, V, 1583; Amidi, el-Thkdm, 1V,
144; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii l-esrar, 111, 392-393.

17 Serahsi, Usil, 11, 93; Mer’4, “el-ictihad”, s. 40.

18 Omerd, letihddii 'r-Rasiil, s. 55-56.

19 Nisa (4), 83.
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120 Cessas, el-Fusil, 111, 240.

12t Serahsi, Usil, 11, 93; Omeri, Ictihddii r-Rasil, s. 54; Mer’a, “el-ictihad”, s. 41.
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larina giivenerek meseleyi Hz. Peygamber’e veya onun siinnetini nakleden
ilim ehline g6tiirmemeleri sebebiyle bu kisilerin (miistenbutler) yerildigini
iddia eder.>> Buna karsi, dyetin sebeb-i nuzliine bakildiginda hitkiim istin-
bat edecek olanlarin, haberi yayanlar degil, Hz. Peygamber ve yonetimde
s6z sahibi (ulu’l-emr) kisiler oldugunun agik oldugu ve ayetin kesin bir sekil-
de Hz. Peygamber’inictihadinin mesrilugunadelalet ettigi ifade edilmistir.
Burada Amidi, Hz. Peygamber’in kiyas ve istinbatla amelinin vahiy yoluyla
hitkmi bilmeme sartina bagli oldugunu hatirlatmaktadir.’

5) Yerytiziinde agir basarak (kiifriin belini kirip) hdkimiyetini kurun-
caya kadar, hicbir peygambere esirleri bulunmasi yarasmaz. Siz gegici diinya
malint istiyorsunuz, hdlbuki Allah (sizin igin) ahireti istiyor. Allah gtiglidiir,
hikmet sahibidir. Allahin daha 6nceden yazili bir hitkmii olmasayd: elde et-
tiginiz menfaat sebebiyle (aldiginiz fidyeden étiirti), size mutlaka btiyiik bir
azap dokunurdu.’

Bedir savas: sonrast Hz. Peygamber’in, ashab ile istisare sonucu,
esirlerin fidye karsilig1 serbest birakilmasina karar vermesi tizerine inen bu
ayetler, bu uygulamay1 kinamaktadir.*® Burada bir kinama s6z konusu oldu-
guna gore, Hz. Peygamber’in bu karari, vahye dayali degil de istisare sonucu,
kendi re’yiyle vermis olacagi gerekeesiyle ictihadinin cevazina delil olarak
gosterilmistir.”

Hz. Peygamber’in bu goriise varmasinda, ashabuyla istisare yaninda,
maddi agidan Mislimanlarin giiclenerek cihada daha hazirlikli hale gel-
meleri, esirlerin ileride Miisliiman olma timidi veya daha 6nce nazil olan
ganimet dyetinin genel hitkmii altina girdigi yanilgis1 gibi durumlarin ola-
bilecegi s6ylenmistir. Ancak kiifriin elebaslari olan esirlerin 6ldiriilmesinin
Islamin izzet ve serefine daha uygun olup diger diismanlara gézdag: verme
hususunda daha tesirli olacag: yoniintin Hz. Peygamber’e gizli kaldig: ileri

12 fbn Hazm, el-Thkdam, 1-VI1L, s. 803.

123 Mer‘a, “el-ictihad”, s. 41.

24 Amidi, el-Thkdm, 1V, 146-147.

2° Enfal (8), 67-68. . .
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126 Hz. Omer bu olay1 su sekilde anlatmaktadir: “Hz. Peygamber, Ebd Bekir’e ve bana, “Bu esirler hakkinda
diigiinceniz nedir?” diye sordu. Eba Bekir, “Bunlar amca ve akraba ¢ocuklaridir, onlardan fidye almani uygun
goriiyorum. Boylece fidye kafirlere kars: bize gii¢ olur, belki Allah’in hidayetiyle ileride Miisliiman da olurlar”
dedi... Ben de, “Dogrusu ben Ebu Bekir gibi diisiinmiiyorum. Bana gére, boyunlarin1 vurmamiz igin bize izin
vermelisin; Ali, Akil’in boynunu vursun, ben de filan yakiimmin kafasimni keseyim. Ciinkii bunlar kafirlerin 6n-
ciileri ve ileri gelenleridir” dedim. Rastlullah, benim degil de Eba Bekir’in goriisiinii tercih etti. Ertesi giin yan-
larna geldigimde ikisini de oturmus aglar halde buldum ve “Nigin agliyorsunuz?” diye sordugumda Rastilullah,
“Arkadaglarinin, fidye alarak basima getirdikleri yiiziinden!” dedi ve (yakindaki bir agac1 gostererek) “Cezay:
kendilerine su agag kadar yaklagsmis gordiim” buyurdu” (bk. Miislim, “Cihad”, 58).

127 Amidi, el-Thkam, 1V, 144; Karafi, Nefais, 1X, 3996-7.
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strtlmustir.

Hanefi ustlciiler fidye karsilig1 esirlerin serbest birakilip birakilma-
yacag1 meselesinin ser?f ahkdm konusu olup, Hz. Peygamber’in Bedir esirleri
hakkindaki uygulamasinin, onun seri ahkamda ictihadi oldugunu savun-
maktadirlar.* Serahsi, namaz vakitlerini duyurmak iizere istisare ettigi gibi,
Hz. Peygamber’in yine Allah hakk: olan ser? ahkdmla ilgili bu konuda da
vahiy inmedigi icin kendi re’yiyle amel ettigini sdyler.3° Ayrica bazi ustlcii-
ler bu ayetteki “Allah’in daha 6nceden yazili hitkmii"ntin, ictihadinda hata
edene ceza verilmeyecegi hiikmii oldugunu ileri stirmiislerdir.>

Civeyni (v.478/1085), Bakillani'den (v.403/1013), Hz. Peygamber’in
hata etmesinin caiz olacagi manasi bulundugu gerekgesiyle, bu ayetin Hz.
Peygamber’in ictihada dayali hitkmiine delalet ettigini iddia edenlerin, Alla-
ha biiytiik bir iftirada bulundugunu séyledigini nakleder.* Kendisi (Ciivey-
ni) de, itapta asil kastin sahabiler oldugu; Hz. Peygamber’in esirleri 6ldiirme
veya fidye alma konusunda muhayyer oldugu gerekgeesiyle, bu ayetin konuya
delalet edemeyecegini ileri sirmektedir.’s

Ibn Hazm (v.456/1064), hakkinda nehiy bulunmayan konularda Hz.
Peygamber’in bazi fiillerde bulunmasini inkar etmedigini; ancak bu konu-
larda kendi bagina terk olunmayacagi hususunun mutlaka dikkate alinmasi
gerektigini soylemistir.3* Bu ifadelerden, Ibn Hazm'm en azindan bu konuda
Hz. Peygamber’in kendi ictihadi ile karar verdigini kabul ettigi soylenebilir.

[smail Hakki Izmirli (v.1946) bu ayet ile asagida gelen miinafiklara,
savasa katilmama izni vermesi konusunda Hz. Peygamber’i uyaran ayetin
sadece Hz. Peygamber’in harp tedbiri hususunda ictihadinin caiz oldugu-
nu gosterdigini; ancak diger ahkdm-1 ser‘iyye hakkinda ictihadinin cevazini
gostermedigini; bunun i¢in bagka delillere ihtiya¢ duyuldugunu ifade ede-
rek eserinde bu delilleri siralamaktadir.¢

6) Fikih ustli eserlerinde, Kur'dan-1 Kerim'de gegen, gerek Hz. Pey-
gamber, gerek diger peygamberlere yapilan ikaz ve uyarilar, Hz. Peygamber’-
in ictihadinin mesrtluguna kuvvetli deliller olarak 6ne siirtilmisttir. Bu ma-
nada Kur’an'in gesitli stirelerinde 6zellikle Rastl-i Ekrem hakkindaki 6nemli

128 {bn Emiri’l-Hac, et-Takrir, 111, 395. Kanatimizce, bu yén Hz. Peygamber’e kapali kalmamis ancak o,
insanlara olan merhameti sebebiyle bu riski goze almistir.

129 Serahsi, Usiil, 93; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii 'l-esrdar, 111, 392-393.

130 Serahsi, Usiil, 11, 93.

131 Tbn Emiri’l-Hac, et-Takrir, 111, 395.

12 Ciiveyni, Kitabii l-Ictihdd min Kitdbi t-Telhis (thk. Abdiilhamid Ebd Ziineyd), Beyrut 1987, s. 83.

133 Ciiveyni, Kitdbii l-Ictihdd, s. 84.

134 {bnHazm, el-Thkdim, s. 738.

135 Tevbe (9), 42-43.

136 [zmirli, flm-i Hildf; s. 249-250.
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on uyar1 soz konusudur.® Bunlar, 1-Bedir savasi sonrasi esirlere yapilacak
muamele konusu;3® 2-Tebtik seferinde miinafiklara savasa katilmama izni
vermesi;3 3-Miinafik olan Abdullah b. Ubeyy’in cenaze namazini kildirmasi
meselesi;* 4-Kafirlerin ileri gelenlerini islama davet ederken, yanina gelen
ama sahabi Abdullah b. Ummi Mekttim’a ilgisiz davranmasi;# 5-Kureysli-
lerin, Miisliiman fakirleri yanindan uzaklastirmast isteklerine meyletmesi;
6-Yaniltilarak*s hatali hiikiim verme tesebbiisii;#* 7-Hanimlarinin rizasi i¢in
ictigi bal serbetini kendine haram kilma tesebbiisii;s 8-Amcasi1 Ebd Talib'in
bagislanmasini dileme tesebbiisii;4° 9-Gelecek zamana yonelik hadiselerde
“Allah dilerse olur (insdallah)” demeyi unutmasi;#” 10-Zeyneb bt. Cahs’la ev-

137 Hz. Peygamber’i uyaran ayetler ve bunlarin ictihadla miinasebeti konusunda genis bilgi i¢in bk. Mutrafi,

Uveyyid b. Ayyad, Aydtii ‘itabi’l-Mustafd fi dav i 'l- ‘ismeti ve l-ictihad, s. 109-315. Mutrafi, ayetlerden anlagil-
dig1 kadartyla Hz. Peygamber’i uyarip ikaz eden ayetlerin {i¢ ana konuda toplandigini belirtmekte; bunlardan
birincisinin (Maide (5), 67; A‘raf (7), 2; Kehf (18), 6; Su‘ara (26), 3, 12; Ahzab (33), 38; Fatir (35), 8 ayetle-
rinde oldugu gibi) kendisine emanet edilen ilahi risaleti ulastirma gorevi esnasinda bu konuda tiim ¢abasini
sarf etmek siretiyle karsilastig1 sikint1, mesekkat ve tehditlere aldirmamasi (def” ve takviye); ayrica timitsizlige
kapilarak kendisini asir1 tizmemesi (iksd) konusunda uyarilarda bulunan ayetlerdeki dogruya yéonlendirme itabi
(‘itabii t-tevcih); ikincisinin (Tevbe (9), 43, 80, 84, 113; Kehf (18), 23-24 ayetlerinde oldugu gibi) gergekles-
tirdigi bir uygulamanin uygun olmadigini ifade ederek, tekrar islenmemesi i¢in uyarida bulunan tenbih itabi
(‘itabii t-tenbih); iiglincisiiniin ise (Nisa (4), 105-107; En‘am (6), 52; Enfal (8), 67-68; Kehf (18), 28 ayetlerinde
oldugu gibi) uyarilmadig: takdirde getirdigi risalet ve davette tesri‘? agidan bir zararin meydana gelebilecegi
ictihadi konudaki hatalarmin diizeltidigi uyar: ve ikaz itabu ( ‘itdbii t-tahzir) oldugunu tespit etmektedir. Sonug
olarak Mutrafi, Hz. Peygamber’in itaba muhatap oldugu ayetlerin, onun ictihada dayali olarak verdigi hiikiim-
lerde s6z konusu oldugunu, ictihadin da hataya ihtimalli bir ameliye oldugunu ifade etmektedir (s. 314).

138 Enfal (8), 67-69. Konuyla ilgili tartisma yukarida gegti.

9 Tevbe (9), 42-43: il S35 o) s e

140 Tevbe (9), 84:

141 Abese (80), 1-10:

2 En‘am (6), 52-53:

143 Tirmizi, “Tefsir”, 5. Bu ayetlerin (Nisé (4), 105-106, 111) nuzil sebebi olarak su olay rivayet edilir: Rifda
b. Zeyd isimli sahabi, yabanci tacirlerin Medine’ye getirdikleri has undan bir miktar satin almis ve bunu, iginde
silahlarmin da bulundugu evin sofasina koymustu. Sehirde kotii sohreti olan Ubeyrik ailesinden biri gece sofaya
girmis, unla birlikte Rifaa’nin silahlarin1 da ¢almisti. Rifda durumu farkedince -bu hadiseyi rivayet eden-yegeni
Katade b. Nu‘man’a gelip olay1 haber verdi. Katade gerekli arastirmay1 yapip Ubeyrik ailesine ulasinca onlar
sugu Lebid b. Sehl isimli masum bir Miislimanin iizerine attilar. Lebid kilicini ¢ekip tizerlerine yiiriiyerek “Ben
¢alacagim ha! Vallahi ya hirsizi haber verirsiniz ya da su kilicimla sizi dograrim!” deyince su¢lamadan vazgeg-
tiler. Magdurlar, arastirmaya devam ederek hirsizin Ubeyrik ailesinden olduguna kesin kanaat getirdikten sonra
Rastlullah’a bagvurdular, Hz. Peygamber “Gerekeni yapacagim” cevabim verdi. Ubeyrik ailesi durumu 6gre-
nince bir plan kurdular; uygun birini Rastlullah’a gondererek iftiraya ugradiklarini, ortada bir delil bulunmadig1
halde Katade tarafindan hirsizlikla suglandiklarmni bildirip yakindilar. Katade durumu 6grenmek iizere gelince
Rastlullah ona, “Bana Miisliiman ve iyi insanlar olduklar: sdylenen kimseleri, elinde bir delil olmadigi halde
hirsizlikla sugladin!” diyerek serzeniste bulundu. Katade olup bitenden son derece {iziintii duyarak amcasina
geldi ve durumu anlatti. Rifaa “Isimiz Allah’in yardimina kaldr” cevabinm verdi. Bu olay iizerine Nisa, 105-108.
ayetler nazil oldu (bk. Karaman v.dgr., Kur’an Yolu, 11, 136).

144 Nis (4), 105-108.

145 Tahrim (66), 1, 3. Ilgili rivayet icin bk. Miislim, “Talak”, 20-21.
146 Tevbe (9), 113-114.

147 Kehf (18), 23-24.
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liligi konusunda insanlardan ¢ekinmesi® meseleleridir.'

Cogunluk ustlciiler, icerisinde ikaz ve uyar1 bulunan olaylarin ilk
meydana geldiklerinde vahye dayali olarak meydana gelmelerinin miimkiin
olmadigi, daha sonra haklarinda vahiyle diizeltme geldigi i¢in, mutlaka Hz.
Peygamber’in re’y ve ictihadina dayanmasi gerektigini soylemislerdir. Bu-
nunla birlikte onlarin hataya diistiiklerinde kendi hallerine birakilmayip
dogru yola iletildiklerine delalet oldugunu belirtmislerdir.’s

Peygamberlerin, risdlet ve dini teblig gibi asil gorevlerine dahil hu-
suslarda yalan sdylemekten ve hatadan korunduklar1 hususunda ittifak var-
dir. Maturidi'ye gore ismet, peygamberin iradesini devre digi birakmadan,
onu hata ve yanlistan koruyan, hayra sevkeden bir sifat olmakla birlikte, bu
sifat peygamberden teklifi (mihneti) kaldirmadig: gibi, onu taate zorlayict
olmayip giinah islemekten de aciz birakmaz.™

7) “Davud’u ve Siileyman’t da an. Bir zamanlar, (zarar gérmiis) bir
ekin konusunda hiikiim veriyorlardi. Bir toplulugun koyun stirtisti, geceleyin
bagsibos bir vaziyette bu ekinin igine dagilip ziyan vermisti. Biz onlarin hiikmii-
ne taniktik. Stileyman’in dava konusunu iyi anlamasini sagladik. Her birine
hiikmetme yetenegi ve ilim verdik.”s*

Ustlciiler, bu dyetle ilgili olarak, belirtilen iyi anlayigin (tefhim), vahiy
yoluyla degil, ictihadla oldugu;>* Hz. Siileyman’in burada hiikme vahiy de-
gil, re’y yoluyla vakif oldugu; sayet vahiy yoluyla olsaydj, ikisi de vahiy aldig:
icin birinin hatali olma ihtimalinden bahsedilemeyecegi;>* Hz. Stileyman’in

148 Ahzab (33), 37. Bunu 6rnek olarak zikreden Sevkani’dir (bk. frsddii I-fuhiil, 11, 732).

149 Sancakli, Saffet, “Hz. Peygamber’in Bazi Nitelikleri Agisindan Kur’an-1 Kerim’de Kendisini Uyaran
Ayetlerin Analizi”, IAD, s. 435-446; Akgiil, Mubhittin, “Hz. Peygamber’in Ismetiyle Tlgili Baz1 Ayetlerin Yoru-
mu”, DID, Peygamberimiz Hz. Muhammed Ozel Say1, s. 245-270.

150 Cessas, el-Fusil, 111, 242; Debisi, Takvim, 251; Amidi, el-Thkdm, IV, 144; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'I-
esrar, 111, 393.

151 Piskin, Yasin, /nsan ve Peygamber Olarak Hz. Muhammed, s. 71; Bulut, Mechmet, “Ismet”, D4, XXIII,
134-136.

132 Enbiya (21), 78-79. Rivayete gore, bir kisiye ait koyun siirlisii geceleyin komsusunun tarlasina girerek orada-
ki ekini tahrip eder; ekin sahibi zarann telafisi i¢in mahkemeye bagvurur. Bu davaya bakan Hz. David ile oglu Hz.
Siileyman, farkli hiikiimler verirler. Hz. David, tahrip edilen ekinin kiymetinin, koyunlarin kiymetine denk oldugu
kanaatine vararak koyunlarin tazminat olarak ekin sahibine verilmesine hiikkmeder. Hz. Siileyman ise bu cezay
agir bularak, hitkmiin degistirilmesini teklif eder. Ona gore tarladaki zarar koyunlardan elde edilecek gelirle 6de-
nebilir; bu sebeple hitkmiin $6yle olmasi gerekir: Tarla koyun sahiplerine verilmeli, onlar, ziyandan 6nceki haline
gelinceye kadar tarlanin bakimini tistlenmelidir. Koyunlar da tarla sahibine verilmeli, o da tarlast ziyandan onceki
haline gelinceye kadar bu koyunlarin siitiinden, yiiniinden ve kuzularindan yararlanmalidir. Nihayet tarla sahibinin
zarari karsilaninca tarla ve koyunlar sahiplerine iade edilmelidir. Hz. David, oglunun bu ¢6ziimiini begenir, kendi
goriisiinden vazgeger (Karaman v.dgr., Kur ‘an Yolu, 111, 692-693).

153 Amidi, el-Ihkam, 1V, 144; TGfi, Serhu Muhtasar, 111, 598.
154 Serahsi, Usiil, 11, 93.
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diger vahye aykir1 bir sey sdyleyemeyecegi;>> dolayisiyla Allah'in onun hiik-
miini 6vmesinin s6z konusu olamayacag1>® yorumlarindan hareketle bahsi
gecen peygamberlerle birlikte Hz. Peygamber’in de ictihad yetkisine sahip
oldugu hitkmiine varmiglardir.

Debdsi, bu ayette Hz. David’'un vahyi beklemeksizin kendi re’yine
dayali hiikiim verdigine; ayrica “iyi anlayis verdik” ifadesinin de Hz. Siiley-
man’in re’yiyle amel ettigine etkin bir delil oldugunu ifade eder.s” Ayette
gecen “Stileyman’in dava konusunu iyice anlamasini sagladik” ifadesi hak-
kinda, ona anlama kabiliyeti verilmesi, kalbine bu hitkmiin ilham (ilkd)
edilmesi veya sadece ona 6zgii bir durum olarak dogrudan vahyedilmesi ol-
mak iizere ii¢ sekilde yorumlandig1 séylenmistir.’>® Ibn Hazm (v.456/1064),
Hz. David’un ispat vasitalarina dayanarak karar verdigini kabul etmekle
birlikte, Hz. Siilleyman’in bu konuda hitkmiintin vahiy yoluyla kendisine
bildirildigini iddia etmektedir.

Amidi, bir kismi yukarida sayilan ayetlerdeki delillerden yola ¢ika-
rak, bu dyetlerde zikredilen olaylari, vahiy yoluyla degil, ictihad yoluyla vari-
lan sonuglar olarak anlamaktan baska ¢are olmadigini belirterek, gerek Hz.
Peygamber’in, gerek diger peygamberlerin ictihad ettiklerine deliller oldu-
gunu ifade etmistir.'®

2- Stiinnetten Bazi Deliller

Klasik fikih ustli ¢calismalarinda Hz. Peygamber’in kendi rey ve icti-
hadina dayali olarak hiikiimler verdigi konusuna siinnetten bir¢ok 6rnek ve
uygulama, delil olarak ileri siirtilmektedir.

1) Rivayete gore Hz. Peygamber Medine’ye geldiklerinde halkin daha
iyi Girtin alabilmek icin erkek ¢icek tastyan hurma agaglarinin dallarindan
parcalar keserek disi ¢icek tasiyan agaglarin oldugu kisim veya bahgelere as-
mak veya bizzat elle sallamak stretiyle dolastirarak tozlarini birlestirmeye
calistiklarini goriir ve bu islemi yapmamalarinin daha iyi olacagi ve bunun
pek fayda vermeyecegi yolunda kanaat belirtir. Bunun tizerine Medineliler
bu islemi yapmaktan vazgecerler. Ancak o yil hurma mahsuliinde azalma
olur. Bu haber kendisine ulasinca Hz. Peygamber, diinya islerinde kendi-
sinin de diger insanlar gibi zann-1 galibe gore hareket ettigini, fakat din is-
lerinde bir hiikiim bildirdiginde ona sikica sarilmalar: gerektigi anlaminda

155 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii 'I-esrar, 111, 388.

156 Bk. Cessés, el-Fusiil, 111, 240; Nesefl, Kesfit 'l-esrdr, 11, 166; Ferfur, el-Miizheb, 1, 629.
157 Debusi, Takvim, s. 251.

158 fsfahani, RAgib, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur 'dn, Istanbul 1986, s. 580.

159 fbn Hazm, el-Ihkdm, 738.

160 Amidi, el-Ihkdm, IV, 144.
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“Size dininizden bir sey emredersem onu hemen alin, kendi re’yimden bir sey
emredersem, nihayet ben de bir beserim. Ben sadece bir zanda bulundum. Bu
zandan dolayt beni mudheze etmeyin. Siz diinyamzin islerini daha iyi bilirsi-
niz” buyururlar.®

Bu 6rnek, Hz. Peygamber’in zaman zaman kendi kisisel birikim ve
tecriibesine dayanarak diinyevi islerle ilgili ictihadi goriisler beyan ettiginin
en acik delili olarak gortilmustiir. Nitekim Allah Rastli’niin bu tiir konu-
lardaki bilgilerinin kendi donemindeki deneyimlere ve gelenege baglh bu-
lundugu; bunlarin din veya vahiyle ilgili olmadigi ibn Haldtn (v.808/1406)
tarafindan acikca ifade edilmistir.*> Bu konularda Hz. Peygamber’in goriis-
lerinin hataya ihtimali agisindan diger insanlarinki ile arasinda fark bulun-
madig1 sdylenmistir.'®® Ayrica dini konularda hatadan mas(in olmakla birlik-
te, diinyevi konularda hata ihtimali olduguna ve dini islerde ona muhalefet
edilemeyecegine delil olarak kullanilmigtir.'+

Bu 6rnek, huktki anlamda bir ictihad olmasa bile Hz. Peygamber’in
kendi re’yiyle fikir beyan ettigini ifade etmesi; onun s6z ve davraniglarinin
timtiyle vahye dayali oldugunu iddia edenlere agik bir cevap teskil etmesi
acilarindan énemlidir. Nitekim Ibn Hazm, bu olayin hakiki hayra gétiiren
dini bir is olmay1p, icinde az hayir bulunan diinyevi bir is oldugunu ve dini
islerde re’y ile diinya islerinde re’yi birbirinden ayiran agik bir delil oldugu-
nu sdylemistir. Dini bir vucubiyet veya haramlik s6z konusu olan fiillerde
nass olmaksizin ictihadin memnu oldugunu; ancak diinya maiseti ile ilgili
meselelerin, mubah alanla aldkali olup bu konuda re’ye dayali isaretlerde
bulunmanin Hz. Peygamber i¢in de caiz oldugunu belirtmistir.*s

2) Hz. Peygamber’in fetihten sonra, Mekke’yi haram (kutsal) bol-
ge ilan ederken, amcasi Abbas’in talebi tizerine, “izhir” otunu dokunulmasi
(koparilmasi) yasak olan seylerden istisna etmesi,'® o esnada tizerinde va-

16t Ahmed, Miisned, 1, 162, 111, 152; Miislim, “Fezail”, 139-141; ibn Mace, “Ruhtin”, 15. Hadisin Miislim’de
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162 bn Haldtn, Mukaddime I-11 (thk. Halil Sahhade), Beyrut 1431/2001, 11, 650-651.

163 Debiisi, Takvim, s. 249; Ferfur, el-Miizheb, 1, 628.

104 Serahsi, Usil, 11, 92; Gazzali, el-Mustasfa, 1, 516, 11, 527-528.

165 fbn Hazm, el-Thkam, s. 741.

166

Miislim, “Hacc”, 445: Rivayette su sekilde gegmektedir: Hz. Peygamber’in, “Siiphesiz ki bu beldeyi Allah
goklerle yeri yarattigi giin haram kilmigtir. Binaenaleyh o, Allah’in haram kilmasiyla kiyamete kadar haram-
dir. Benden dnce bu beldede hi¢bir kimseye savasmak heldal olmamistir. Bana da ancak giindiiziin bir saatin-
da savasmak helal oldu. O, Allah’in haram kilmasiyla kiyamet giiniine kadar haramdir. Dikeni kesilmez, avi
tirkiitiilmez, diigen esyalar orada yerden kaldirilmaz. Ancak o esyanin (kime ait oldugunu) bilen miistesna. Yas
otu da kesilemez” sozii iizerine Hz. Abbas: “Ya Rastlallah! izhir otu miistesna (degil mi?). Ciinkii o, Mekke-
’nin demircileri ve evleri i¢in gerekli bir ihtiya¢ maddesidir” dedi. Bunun tizerine Hz. Peygamber “Yalniz izhir
miistesna (olabilir)” buyurdular.
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hiy geldigine dair bir belirtinin olmamas: sebebiyle, vahye degil, kendi icti-
hadina dayal verdigi hiikiimlerden biri olarak kabul edilmistir.'” Gazzalj,
Hz. Abbas’in s6zii esnasinda vahiy inmis olabilecegi veya Cibril'in o esnada
orada hazir bulunup Hz. Peygamber’in Abbas’a cevap vermesini isaret etmis
olabilecegini savunmaktadir.'®® Gazzali'nin bu goriisiiniin tamamen zahirin
hilafina oldugu s6ylenmistir.*

Ayrica bu 6rnek, Hz. Peygamber’in ahkdm konularinda ictihad et-
tiginin ve de bu konuda Allah'in ona hiikiim beyan etme yetkisi verdiginin
delili olarak gortilmiistiir. 7 Nitekim Taf1, toplum maslahati geregi Hz. Pey-
gamber’in kendi ictihadina dayali olarak, izhir otunu istisna ettigini'” soy-
lemistir.>

3) Hz. Peygamber’in kiyaslari, ictihadina delil olarak ileri stirtilmiis-
tur.

Fikih usilii eserlerinde Hz. Peygamber’in kiyasa dayali olarak verdigi
hiikiimlerden bazilari onun ictihadinin megraluguna delil olarak zikredilir.+
Mesela, 1- 6pmenin orucu bozup bozmayacagini soran Hz. Omer’e “Suyla
mazmaza yapinca orucun bozuluyor mu? Iste 65pme de bunun gibidir (orucu
bozmaz)”s seklindeki kiyasi; 2- 6len babasi adina hac yapip yapamayacagini
soran bir kisiye “Eger babanin bir borcu olsaydi ve onu 6deseydin, bu yeterli
olmazmiyd: ne dersin? diye sormasi ve sahsin evet cevabina, “Allah’a olan
bor¢ 6denmeye en layik olandir” seklindeki karsiligi;”7 3- yine iizerinde
orug borcu oldugu halde 6len annesi adina oruglar: kaza edip edemeyece-
gini soran bir kadina ayni sekilde verdigi cevap;® 4- cinsel ihtiyacini haram
yolla gideren kimseye giinah terettiib ettigi gibi, esiyle helal yolla beraber
olana da ecir oldugu 6rnegi;* 5- hanimu siyah bir ¢ocuk doguran sahsin

197 Amidi, el-Ihkam, 1V, 145.

198 Gazzali, el-Mustasfa, 11, 529.
19 Mer ‘4, “el-Ictihad”, s. 52.

170 Omeri, Ictihadii'r-Rasil, 63.
71 Mislim, “Hacc”, 445.

172 Tafl, Serhu Muhtasar, 111, 596.

173 Hz. Peygamber’in kiyaslari konusunda yapilmis miistakil bir calisma igin bk. Nasthuddin el-Ensar [bnii’l-

Hanbeli (v.634/1236), Kitabu Akyiseti 'n-Nebiyyi 'l-Mustafd Muhammed, Kahire 1973. Ayrica Hz. Peygamber’in
esas kuralm hilafina (‘ala hilafi’l-kiyas) verdigi hiikiimler igin bk. Ibnii’l-Kayyim, [‘ldamii I-muvakki ‘in 1-IV
(thk. Isamiiddin es-Sababut?), Kahire 1422/2002, I-11, 549-553.

174 Pezdevi, Kenzii 'l-vusil, 111, 389-390; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii 'I-esrar, 111, 389-390.
75 Ahmed, Miisned, 1, 21.
176 Nesai, “Eyman ve'n-Nuzir”, 26.

177 Cessas, el-Fusul, 111, 241-242; Debusi, Takvim, s. 250-251; Nesefi, Kesfu l-esrar, 11, 166. Ferfur, el-Miiz-
heb, 1, 629.

178 Buhari, “Savm”, 41; Miislim, “Savm”, 154.
179 Ahmed, Miisned, V, 167.
180 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii 'I-esrar, 111, 389-390.
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Hz. Peygamber’e konuyu naklinde develerde oldugu gibi, atalarindan bir
damara (genetik yapiya) ¢ekmis olabilecegi kiyas® vb... Hz. Peygamber’in
kiyasa dayali pek ¢ok sozleri, onun dini konuda kiyas ve ictihadi kullandig:-
na deliller olarak ileri stirilmugttr.

Hz. Peygamber’in kiyaslar: tizerine teorik anlamda bazi tartigmalar
yapilmistir. Mesela, Hz. Peygamber’in asil tizerine kiyas ettigi bir fer‘in, icma
ve nass sebebiyle fer* olmaktan ¢ikip asil haline gelmesi sebebiyle, baska bir
meseleye asil (makisun aleyh) yapilabilecegi; ayrica Hz. Peygamber’in asla
ilhak edilecek hususlar en iyi bilen kisi oldugu belirtilmistir.’®

4) Fikih usili eserlerinin bir kisminda konuyla dogrudan ilgili bazi
rivayet malzemeleri de konunun ispati1 i¢in delil olarak kullanilmistir. Me-
sela, Hz. Peygamber'den nakledilen “Muhakkak ben, hakkinda vahiy nazil
olmayan konularda, aranizda kendi re’yimle hiikiim veriyorum™® ifadesi;
Mudz Yemen’e gondereceginde yakin arkadaslariyla istisare ederken, Hz.
Eba Bekir'in “eger istisare etmeseydiniz, bu konuda fikir beyan etmezdik”
sOzi lizerine “vahiy inmeyen konularda ben de sizin gibiyim” seklince cevap
vermesi;® Sa‘bi’den (v.104/722) rivayet edilen “Hz. Peygamber bir mesele
hakkinda yargida bulunurdu, daha sonra Kur’an onun hitkmiiniin tersine
nazil olur ve bunun tizerine Hz. Peygamber kendi hitkmiinii birakip derhal
Kur’dan'in hitkkmiine donerdi” s6z{i;® vb. rivayetler, hadis teknigi agisindan
tenkit gormekle birlikte, vahiy gelmeyen konularda Hz. Peygamber’in kendi
re’y ve ictihadina gore hareket ettigi fikrinin varligin1 gosteren delillerdir.
Genel manada bu rivayetler, kazai uygulama ve diinyevi islerde istisare vb.
konularla aldkali olmakla birlikte Hz. Peygamber’in her soylediginin vahiy
mahsulii olmadigini géstermesi bakimindan 6nem arzetmektedir.

5) Hac ihramina girdikten ve umre yaptiktan sonra Hz. Peygamber,
ashabindan kurban sevketmemis olanlarin ihramdan ¢ikarak haclarini te-
mettua ¢evirmelerini istemis, bunu yapmaktan geri durmalari tizerine “Em-
rettigimi yapin! Sayet kurban getirmemis olsaydim, ben de sizin gibi yapar-
dim, ancak kurban yerine ulasincaya kadar bu bana helal olmaz™®® buyur-
muslardir. Bu olayda Hz. Peygamber’in kurban sevkederek bir hac tiiriine
niyet etmesinin, ilahi vahye dayali degil, kendi ictihadina bagli bir karar ol-

181 Mislim, “Li‘an”, 18: Rivayet su sekildedir: Beni Fezare kabilesinden bir kisi Hz. Peygamber’e gelerek:

“Karim siyah bir oglan dogurdu”, dedi. Bunun {izerine Hz. Peygamber: “Senin develerin var mi?” diye sordu.
O kisi:“Ever”, cevabini verdi. “Renkleri nedir?” diye sorunca Adam: “Kirmizi!” cevabni verdi. “I};lerinde boz
renklileri var mi?” deyince Adam: “Hakikaten i¢lerinde boz olanlar: var”, dedi. Hz. Peygamber, “Peki, bu
onlara nereden geldi?” buyurunca, Adam: “Belki damar ¢ekmistir”, dedi. Bunun iizerine Rastlullah, “Bunu da
belki damar ¢ekmigtir” buyurdular.

82 Gazzali, el-Mustasfa, 11, 528; Amidi, el-Ihkdm, IV, 145.

183 Ebd David, “Akziye”, 7.

184 Taberani, el-Mu ‘cemu’l-kebir, XX, 67, nr. 124; Heysemi, Mecme ‘u’z-zevdid, 1, 429, nr. 836.

185 Amidi, el-Thkam, TV, 144; Suyti, Siinnetin Islamdaki Yeri (trc. Enbiya Yildirim), Istanbul 2002, s. 31.
186 Buhari, “Hacc”, 34; Miislim, “Hacc”, 144.
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dugunu soyleyen ustlciiler,®” dini bir meselenin ifa ve icrasit konularinda
Hz. Peygamber’in ictihada yetkili oldugunu ileri stirmiislerdir. Ayrica hac
menasiki esnasinda sahabe tarafindan sorulan sorulara Hz. Peygamber’in
“boyle de yapabilirsiniz, bir sakinca (zorluk) yok™®® seklindeki cevaplar ile,
haccin her yil farz olup olmadigini soran kisiye verdigi “eger evet (her yil
yapmak gerekir) deseydim, her yil hacc yapmak farz olurdu™® cevabi kendi
ictihadina dayal: fetvalar olarak telakki edilmistir.*° Bu son 6rnek ayrica Hz.
Peygamber’in onun kendi re’y ve ictihadi ile dini tegri vazedebilecegine delil
olarak gosterilmistir.

Cessas (v.370/981), Allah Tedlamin Peygamberine, kendi ictihadi-
na dayal stinnetler (tesriler) koyma ve konu hakkinda vahiy gelmeksizin
peygamberin kendi ihtiyar ile farzlar koyma yetkisi vermesinin bazi ehl-
i ilme gore caiz oldugunu aktardiktan sonra, yukaridaki “izhir” 6rneginde
oldugu gibi, haccin her yi1l olmayacagi hitkmiinii de kendi ihtiyar1 ile vermis
oldugunu ifade eder.®> Basri (v.436/1044) ise, bu hitkmiin ash olan haccin
farziyetinin Kur’dn'da sabit oldugunu'® ve her sene yapilmasi gerektigi ma-
nasini icerdigini, Hz. Peygamber’in ise, bu sabit vacibi beyan etmis oldugu-
nu soylemektedir.'+

Haccin her sene i¢in farz olmadigi 6rnegiyle ilgili olarak ibn Hazm
(v.456/1064), Hz. Peygamber’in emriyle vacip kildiginin vacip, haram kilma-
diginin helal, nehyettiginin ise haram olacagini ve dolayisiyla bunlar nass
olduguna gore, kiyasa nasil delil olacagini sorarak bu olayin kesinlikle kiyasa
delil olamayacagini iddia etmistir.s

6) Fikih ustli eserlerinde Hz. Peygamber’in yapmak isteyip, cesitli
nedenlerle yapmadigini ifade ettigi sozleri de onun re’y ve ictihadini kul-
lanmaya yetkili olduguna delil olarak gosterilmistir. Bu 6rneklerden bir kis-
mu soyledir: Kabe’yi Hz. Ibrahim’in temelleri iizerine yeniden insa etmeyi
istemesi, ancak kavminin yeni Misliiman olmasi sebebiyle bu degisiklige

' Emir Padisah, Teysiru t-Tahrir, 11, 186; Sevkani, Irsddii’I-fuhil, 11, 732.

188 Buhari, “Hacc”, 135; Miislim, “Hacc”, 331-334; Ebl David, “Menasik”, 279.
18 Miislim, “Hacc”, 412; ibn Méce, “Menasik”, 2; Tirmizi, “Hacc”, 5.

19 Gazzali, bunu vahye dayal olarak soyleyecegini diisinmekte ve olay1 “Sayet bu hac sadece bu yiliniz
icin deseydim, elbette bunu da vahiy ile soylerdim ve kuskusuz bu vacip olurdu.” seklinde yorumlamaktadir
(Gazzali, el-Mustasfd, 11, 530).

191 Miislim, “Hacc”, 445.

192 Cessas, Fusil, 11, 244-245. Cessas bu tiir 6rnekleri, Hz. Peygamber’e farzlarda hafifletme izni verildigine

isaret olarak gérmekte; miracta elli vakit namazi bes vakte indirmesi i¢in kendisine verilen miisaadeye veya
yemin kefareti 6demesi gereken kisinin ti¢ ihtimalden birini segme muhayyerligine benzer bir yetki verilmis
olabilecegini belirtmektedir (11, 245-246).

193 Bakara, 2/97.
194 Basri, el-Mutemed, 1, 66. Ayrica bk. Amidi, el-Thkdm, 11, 140.
195 {bn Hazm, el-Ihkdm, s. 1103.
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hazir olmadiklar: gerekgesiyle bundan vazge¢mesi;® immetine zor gelebi-
lecegi kaygisiyla, her namaz i¢in misvak kullanmayi, yatst namazini gecenin
ilk igte birinin sonuna veya yarisina kadar ertelemeyi terketmesi,” orduyu
yonetmek i¢in arkasinda kalmayip, 6ntinde savasarak defalarca sehid olma
isteginden iimmetine merhametinden dolay1 vazge¢mesi;® teravih namazi
orneginde oldugu gibi, immetine farz kilinir korkusuyla bazi1 konular1 uy-
gulamaktan geri durmasi vb.

Amidi, bu tiir 6rneklerin, Hz. Peygamber’in her séziiniin baglayici bir
emir (vacip) olmadigina delil gostererek, Berire hadisinde oldugu gibi, ara-
bulucu (sefi) konumuna benzer, mendupluk ifade eden durumlar oldugu-
nu belirtir>*° Ayrica, kabir ziyaretinde oldugu gibi, 6nceden yasaklayip sonra
serbest biraktig1 uygulamalarin ve misvak 6rneginde oldugu gibi, immetine
zor gelecegini dlistindligii i¢in vacip kilmaktan vazgectigi durumlarin Allah’in
ona verdigi bu hiikiim koyma yetkisine dahil oldugunu savunur.>*

Bu tiir 6rnekler, Allah tarafindan vahiyle emredilen konular olarak
kabul edildigi takdirde Hz. Peygamber’in bunlardan vazge¢mesi s6z konusu
olmayacagina gore, bu durumlar onun re’y ve ictihadina dayali hitkiimler
verdigine acik deliller olarak ileri stirtilmiisttir.*

7) Ozellikle Hanef1 ustil eserlerinde ezanin ilk olarak mesruiyetinin
Hz. Peygamber’in kendisine verilen yetkiye dayanarak, sahabe ile istisare-
den sonra yine bir sahabi tarafindan goriilen ritya sonucu,>> Hz. Peygambe-
r'in ictihad1 neticesi oldugu ileri striilmiistiir.>>4

196 Miislim, “Hacc”, 398.

197 Buhari, “Mevakit”, 23; Tirmizi, “Sifatu’l-Kiyame”, 15.
1% Buyhari, “Iman”, 25; Miislim, “imare”, 106.

199 Buhéri, “Cema‘a”, 51.

20 Amidi, el-Thkam, 11, 139.

201 Amidi, el-Thkdm, 1V, 181-184.

202 Omerd, Ictihddii r-Rasiil, s. 66.

203 Rivayete gore: Rasilullah zamaninda namaz vakitleri geldikge bir kisi sokaklarda kosa kosa dolasip “es-

Saldte, es-Saldate” diye nida ederdi. Bu, insanlara zor geldi. Bir ¢an edinsek, dediler. Rastlullah: “O, Hristi-
vanlar’a mahsustur” buyurdu. Boru calsak dediler, “O, Yahiidiler e mahsustur” buyurdu. Yiiksek bir yerde ates
yaksak, dediler. “O da, Meciisiler’e mahsustur” buyurdu... Abdullah b. Zeyd rivayetinde ise su ilavler vardir:
Rastlullah namazin cemaatle kilinabilmesi i¢in ¢an (nakds) yapilip calinmasini emrettigi sirada idi. Uykuda
iken bana elinde ¢an bulunan biri ugradi. Ona: Ey Allah’in kulu, su ¢an1 satar misin? dedim. Ne yapacaksin?
dedi. Bununla insanlar1 namaza ¢agiririz, dedim. Sana daha hayirlisini géstersem olmaz mi? dedi. Hay hay!
dedim. Bunun iizerine, soyle dersin, dedi... (burada ezan lafizlar1 gegmektedir). Sabah olunca Peygamber’in
yanina geldim ve gordiigiim riiyay: kendisine haber verdim. “Insdallah hak riiyadir. Bildl ile beraber kalk da
gordiigiinii ona 6gret, ezani okusun, ¢iinkii sesi senden daha yiiksektir” buyurdu. Bilal ile beraber kalktik, ben
ona dgretmeye, o da okumaya basladi. Bu sirada Omer b. el-Hattab bunu evinden duydu. Elbisesini siiriiyerek
acele ¢ikt1 ve: Ya Rastilallah, seni hak ile gonderen Allah’a yemin olsun ki, onun gordiigiinii ben de gordiim,
dedi. Oyle olunca Rasilullah: “Allah’a hamd ve sena olsun!” buyurdu (Ebti David, “Salat”, 28). Ezanin mesru-
iyeti ile ilgili muhtelif rivayetler i¢in ayrica bk. Buhari, “Ezan”, 1; Miislim, “Salat”, 1, 3-4; ibn Mace, “Ezan”:
1; Tirmizi, “Salat”, 139.

204 Cessas, Fusil, 111, 242; Debisi, Takvim, 251; Serahsi, Usiil, 11, 92-93.
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Cessas (v.370/981), Hz. Peygamber’in Abdullah b. Zeyd'in riiyasini,
vahiy beklemeksizin Bilal'e okutmasinin, ictihadina dayal bir hiikiim oldu-
gunu;>*s Debsi (v.430/1038) ise, Hz. Peygamber’in vahyi gizlemesi s6z ko-
nusu olamayacags i¢in bu konuda vahye dayali herhangi bir bilgiye sahip ol-
madigindan Hz. Omer’in rityasinin delaletiyle ezani sabit kildigini;>* Serah-
st (v.483/1090) de eger bu konuda vahiy gelmis olsaydi biitiin bu istisarelerin
bir manasinin olmayacagini, ezan vazetmenin esas itibariyle Allah’in kendi
hak (ve yetki alaninda) olan bir husus olmakla birlikte bu konuda Rastlii'ne
re’yiyle amel etme yetkisi verdigini belirtmistir. Ayrica Serahsi, 6zellikle ah-
kdmla ilgili konularda sahabe ile yapilan istisarelerin, onlarin gontillerini bu
konulara yaklastirarak sevdirmek oldugu seklinde bir yaklagimin manasinin
olmadigini; agik vahyin s6z konusu oldugu durumlarda istisarenin gecerli
olmayacagini; Hz. Peygamber’in sahabeyle istisarelerinin, biri gorisleriyle
amel etmek, digeri ise etmemek iizere, iki akli ihtimalle kars1 karsiya ol-
dugunu soyler. Eger onlarin goriislerini almamak tizere istisare ettigi ileri
stirtiliirse, bu durum sahabe tarafindan fark edilmis oldugu varsayildiginda,
bunun onlar1 hafife alma anlamui tasiyacagini ki Hz. Peygamber icin boyle
bir durumun muhal oldugunu, yok eger amel etmek tizere istisare yoluy-
la onlarin gorislerine bagvurdugu kabul edilirse, o takdirde bu istisarenin,
onlara re’yi ve muhakemeyi giiclii bir sekilde kullanmayi, farkli vecihlerin
ortak yanlarini bulmay1 ve naslarin manalarindan re’ye dayal: istinbat yon-
temlerini 0gretme manasi tasiyabilecegini sdyler. Biitiin bunlardan, nass
olmayan bir konuda Hz. Peygamber’e sahabenin goriisiiyle amel etme izni
verildiyse, dini anlama ve yorumlamanin en yetkili ve ehil kisisi olarak Hz.
Peygamber’in de re’yi ile amel etmesinin evleviyetle caiz olacagi sonucunun
¢ikacagini belirtir.>*7

Ibn Hazm, Hz. Peygamber’in sahabe ile ezan konusunu istisaresi-
nin, hakkinda heniiz vahiy inmemis olan mubah bir alanda gerc¢eklestigini,
kendisinin bu anlamda istisareleri hi¢bir zaman inkdr etmedigini belirttik-
ten sonra, Hz. Peygamber’in istisarede konu olan goriislerin hi¢birini kabul
etmedigini, ancak vahiyle dogrulanan Abdullah b. Zeyd'in rityasini kabul
ettigini, eger Hz. Peygamber ezani1 emretmese, onun veya bagka birinin rii-
yasinin veya goriisiiniin hi¢bir deger ifade etmeyecegini iddia etmistir.>8

Biitiin bu 6rneklerin yaninda fikih ustli eserlerinde siinnet uygula-
malarindan Hz. Peygamber’in ictihadinin ser cevazi ve vukuuna delil ola-
rak birgok 6rnek zikredilmistir: Bedir savasi sonras: silahlarini ¢ikarmayip
Beni Kurayza tizerine harekete gecme uyarisi ile Tevbe stiresinin Mekkelilere

205 Cessas, Fusil, 111, 242.

206 Debusi, Takvim, 251.

207 Serahsi, Usiil, 11, 93.

28 bn Hazm, el-Ihkdm, s. 711.
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tebligini yakin akrabasindan birinin yapmas1 gerektigi uyaris;;>»® Hz. Pey-
gamber’in, Kabe'nin icine girip sonra pisman olmasi;*® Hz. Adem'’in yasak
agactan yemesinin ictihada dayali oldugu® bunlardan bazilaridir. Ayrica
Kur’dan'da ve Hz. Peygamber’in hadislerinde bulunan ta‘liller, mutlak anlam-
da kiyasa ve ictihada delili olmakla birlikte, Hz. Peygamber’in ictihadina da
delil olarak gosterilmistir.>>

Buraya kadar nakledilen deliller 1s18inda Hz. Peygamber’in ictiha-
dinin teoride miimkiin oldugunu soyleyenlere gore, huktki mesruiyetini
kabul edenler agisindan ger¢evenin biraz daha daraldigy; ayrica realitede vu-
kuu konusunda ise gercevenin tamamen daralmakta oldugu soylenebilir.

Teoride Hz. Peygamber’in ictihadini miimkiin gérmeyenlerin, hu-
kaki anlamda mesruiyetini ve realitede vukuunu kabul etmemeleri tabiidir.
Kars1 goriiste olanlar, yukarida zikredilen delillere itirazlarda bulunmuslar,
bir kisminin kendi lehlerine delil oldugunu iddia etmislerdir. Biitiin bun-
larla birlikte lehlerine delil olarak kullandiklar1 miistakil dyet ve hadisler de
mevcuttur.” [ddiay ispat icin ileri siiriilen ayetlerden bazilar1 sunlardir:

“(Peygamber) kisisel arzularina gére konusmamaktadir. o, kendisine
indirilmis vahiyden baska bir sey degildir’;»+ “Kendilerine dyetlerimiz acik¢a
okunup anlatilinca bize geleceklerine inanmayanlar “Bundan baska bir Kur-
dan getir veya bunu degistir” dediler. Onlara séyle de: Onu degistirmeye hak ve
yetkim yoktur, ben ancak bana vahyedilene uyarim. EGer rabbime itaatsizlik
edersem stiphesiz dehsetli bir gtiniin azabindan korkarim”;»s “Eger Peygam-
ber bize atfen bazi sézler uydurmus olsayd, elbette onu kiskivrak yakalardik.
Sonra onun can damarini koparirdik. Higbiriniz buna mani olamazdiniz.”>¢

Debsi (v.430/1038), Necm stiresindeki dyetin 6ncelikle Kur’dn vahyi
hakkinda nazil oldugunu; ayrica dyette yerilen hevanin, nefsani arzulara da-
yal1 batil duygulardan ibaret olup, akla ve ser‘in aslina dayal: re’y olmadiginm
belirtir.>7

Genel manada ustlctiler bu istidlalleri iddiay: ispat i¢in yeterli gor-

209 Cessas, el-Fusil, 111, 242; Serahsi, Usiil, 11, 95.

20 Hz, Aise’nin anlattigima gore, Hz. Peygamber bir giin onun yanindan ¢ok neseli olarak ¢iktig1 halde, {izgiin

olarak donmiis, sebebini sordugunda ise, “Ben bu giin Kabe nin i¢ine girdim, ama sonra bunu yapmamus olmayt
istedim. Ciinkii benden sonra iimmetimi yormus olmaktan korkuyorum” buyurmuslardir (Ahmed, Miisned, V1,
138; Tirmizi, “Hacc”, 45; EbG Davad, “Hacc”, 95).

2 Serahsti, Usil, 11, 242.

22 fbni’l-Kayyim, [ ‘ldmu’l-muvakk ‘in, 1, 158-160; Selebi, Ta ‘lilii I-ahkdm, Beyrut 1401/1981, s. 23-34;
a.mlf., el-Fikhu’l-Islami beyne’l-misaliyye ve l-vikiiyye, Beyrut 1982, s. 131-142.

23 By jtirazlar i¢in bk. Serahsi, Usiil, 11, 91, 96; ibn Hazm, el-Ihkdm, s. 736.
214 Necm (53), 3-4.

25 Ynus (10), 15.

216 Hakka (69), 44-47.

27 Debusi, Takvim, s. 252.
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memisler, dyetlerin baglamlarinin, Kur’an vahyi ile aldkali oldugunu; Kur’-
an'in insan so6zi olmayip, kifirlerin, Rastlullah’tan Kur'ant degistirmesini
istemelerine kars1 bir cevap niteligi tasidigini belirtmislerdir. Hz. Peygam-
ber’in, Kur’an1 esas alarak vahiy gelmeyen ve hitkmi belli olmayan konu-
larda ictihadda bulunmasi ise bir tebdil olarak degil, bir te'vil olarak goril-
mustir.>®

Hz. Peygamber’in ictihadini caiz gormeyenler iddialarini ispat
icin ayrica siinnetten bir takim deliller ileri siirmektedirler. Yukarida zikre-
dilen delillere itirazlar1 ve bunlarin kendi lehlerine hiikiim ifade ettigi iddia-
sinin yaninda bu konuda temel argiimanlari bircok olayda Hz. Peygamber’in
vahiy bekleyip hemen re’ye bagvurmamasidir.?® Buna 6rnek olarak ¢ogun-
lukla zihdr ve li‘dn olaylarinda vahiy beklemesi zikredilmektedir.>> Ayrica
Rastl-i Ekrem’in ictihadinin yaygin olarak bilinmemesi ve zaman zaman
ictihadinin degistigine dair bir bilginin bulunmamasini da delil olarak ileri
stirmektedirler.>>

Hz. Peygamber’in ictihadi konusunda bir diger 6nemli husus, 6zel-
likle miitekellim ustlciilerin, teoride varligini kabul ettikleri; hatta savun-
duklar1 halde pratikte vukuu konusunda miitereddit davranmalaridir.

Ozetle sdylemek gerekirse Hz. Peygamber’in ictihadinin vukuu ko-
nusunda Imam Safii (v.204/820) basta olmak iizere, ilk donem Miitekellim
ustlciilerden Bakillani, Ciiveyni, Gazzali; sonraki ddonemden Razi ve Beyza-
vi gibi bir kisim ustlctiler, ilgili delilleri ispata yeterli gormeyerek tevakkuf
gorligtinli se¢miglerdir. Genel manada miitekellim ustlciiler bunun vuku-
unu miimkiin gérmemekle birlikte, Amidi ve Ibnii'l-Hacib ser‘an vukuunu
kabul etmislerdir.

Sevkani, konuyla ilgili tartisma ve delilleri serdettikten sonra Hz.
Peygamber’in ictihadina cevaz vermeyen veya vukuu konusunda tevakkuf
edenlerin, iddialarini ispata yeterli delillerinin bulunmadigin1 sdyler.>>

II1. Hz. Peygamber’in ictihadinin Konusu/Alan

Islam alimlerince Hz. Peygamber’in, ibadetlerle ilgili baz1 konular-
da, kazai uygulamalarda, vahyin alanina girmeyen diinyevi maslahatlarla
ilgili meselelerde, devlet yonetimi, ordunun sevk ve idaresi gibi dogrudan
peygamberlik alanina girmeyen alanlarda ilahi bir bildirim almaksizin kendi

28 Amidi, el-Thkdm, TV, 184; Bahrululiim el-Leknevi, Fevdtih, 11, 606; Abdiilgani Abdiilhalik, Hucciyyetii s-
stinne, Manstire 1997/1418, s. 166—171.

29 Omer, Ictihddii'r-Rasill, s. 76; Yerinde, Ahkdm Ayetleri, s. 191.
20 Gazzali, el-Mustasfa, 11, 531; ibn Hazm, el-Thkdm, s. 736-727.
21 Gazzali, el-Mustasfa, 11, 530.

2 Sevkani, Irgddii’l-fuhil, 11, 733.
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inisiyatifi ile bilgi ve tecriibesine dayanarak karar vermesinin caiz oldugu
genel kabul gérmiistiir.>»

[badetlerle ilgili konularda, Hz. Peygamber’in, Allah'in verdigi yetki
ve sinir ¢ergevesinde kendi re’y ve ictihadina dayali olarak ibtidden hitkiim
koymasinin sz konusu oldugu ifade edilmistir. Ozellikle Hanef1 ustilciiler
bu konu tizerinde 1srarla durmuslardir. Cessas (v.370/981), savas strateji-
leri konusundaki ictihad ile, ahkdmi meselelerdeki ictihad arasinda fark
olmadigini belirterek, Hz. Peygamber’in bu konularda ictihad edip uyaril-
dig1 hususlar1 buna 6rnek gostermistir.>*+ Savasin, ancak Allah’in kelime-
sinin yiceltilmesi icin emredildigi gerekcesiyle dinin aslindan oldugunu
sGyleyen Debiisi (v.430/1039) de, re’'yin kendi mezheplerinde din ve ahkdm
sahasinda hiiccet oldugunu; hatta vahyin sinirly, re’yin ise sinirsiz bir alan
oldugunu ifade ederek Hz. Peygamber’in dini ahkdmla ilgili konularda ic-
tihad ettigini ima etmistir.>>s Serahsi (v.483/1090) ise, ddeta Hz. Peygambe-
r'in ictihadini ni¢in vahiy ¢ergevesi igerisine (vahy-i batin) aldiklarini izah
edercesine, Ras(il-i Ekrem doneminde vuku bulan “zihar” hadisesini 6rnek
vererek, onun ahkamla ilgili olan bu konuda 6nce ictihadi ile fetva verip
daha sonra vahiy tarafindan diizeltilmesinin hem Hz. Peygamber’in dini
ahkdmda kendi ictihadi ile fetva verdigine, hem de hatasi tizerine birakil-
madigina delil oldugunu séylemistir. Bu ve benzeri sekillerde oldugu gibi,
hatas: tizerine birakilmayacagindan, Hz. Peygamber’in, vahyin onayindan
ge¢mis olan ictihadlariin kesin baglayic1 (vdcibu’l-ittibd‘) hale geldigini
belirtmistir.>** Pezdevi (v.482/1089) de ayn1 sekilde Hz. Peygamber’in se-
r'l/dini ahkdmda hem vahye dayali, hem kendi re’yine dayali olarak amel
ettigini ifade etmistir.>”

Gec¢ donem Hanefi usilciilerden Ibniil-Hiimam (v.861/1457), kat4
naslarin varlig: sebebiyle itikddi konularda ictihadin s6z konusu olamayaca-
gini belirttikten sonra, Hz. Peygamber harp stratejileri gibi konularda ictiha-
diyla amel etmekle emrolundugunu; ser? ahkdmda ise onun ictihadinin sabit
oldugunu; ancak bu ictihadlarin kiyastan ibaret oldugunu séylemektedir.>*®

Sondoénem Hanefiustlciilerden Ibn Abdissekirel-Bihari (v.1119/1707)
ve Bahrulultim el-Ensari (v.1225/1810), gerekli miiddet vahyi bekledikten
sonra Hz. Peygamber’in ictihad etme yetkisinin bulundugunu; vahyin ona-
yindan gegtikten sonra ise kat? nass haline geldigini belirtmekle birlikte,
Hz. Peygamber’in ictihadinin kiyastan ibaret oldugunu ileri siirmektedirler.

25 Apaydin, “Ictihad”, DIA, XXI, 432.

24 Cessas, el-Fusil, 111, 242.

25 Debasi, Takvim, s. 251.

226 Serahsi, Usiil, 11, 95.

27 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii 'l-esrar, 111, 386.

28 Tbnii’l-Hiimam, et-Tahrir (et-Teysir le birlikte), I11, 186.
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Ayrica onlar, hitkimlerin illetlerinin Hz. Peygamber’e agiklig1 ve illete gore
amel etmenin gerekliligi sebebiyle Hz. Peygamber’in ahkdmda ictihad (yani
kiyas) ile amel etmesinin gerekliliginin ortaya ¢iktigini belirtmektedirler. Bu
konularda Hz. Peygamber’in hatalarini ise, illetin tespitinde degil, fiirti‘a
uygulaniginda s6z konusu olabilecegini ifade ederler.>»

Tespit edilebildigi kadariyla Cessas (v.370/981) ve Semerkandi
(v.539/1144) harig diger tim Hanefi ustlciiler Hz. Peygamber’in ictihadinda
once vahyi beklemesi gerektigini savunmuslardir.

Genel manada Safii ustlciiler Hz. Peygamber’in ictihadinin vukuu
konusunda miitereddit olup, tevakkuf etmeleri sebebiyle dini ahkdmda
ictihadint kabul konusunda da g¢ekimser kalmaktadirlar. Mesela Gazzali
(v.505/111), Hz. Peygamber’in, ibadetler vazetme, zekat nisaplarinin ve di-
ger Olctilerin tayini gibi hususlarda kendi ictihadina dayali olarak hitkiim
vermesinde teorik acidan bir maninin olmadigini belirtmekle birlikte, vu-
kuunu uzak bir ihtimal olarak gérmektedir.>* Razi (v.606/1209), Eb( Yasuf
(v182/798) ve Safitden (v.204/820) Hz. Peygamber’den sadir olan ahkamin
bir kisminin ictihadina dayanmasinin caiz oldugu goriisiinii nakletmekle
birlikte ekser muhakkikinin tevakkuf goriisiinii tercih ettigini ifade eder.®
Karafi (v.684/1285), “Hz. Peygamber’den sadir olan ahkam” ile fetva tasarru-
funun kastedildigini soyler.”* Ancak Amidi (v.631/1233), Hz. Peygamber’in
ictihadinin hukuken cevazini ve vukuunu kabul etmekte ve alan1 konusun-
da bir sinirlamadan s6z etmemektedir.>3

Hanbelilerden Ibn Akil (v.513/1119), Allah Teald’nin, diinyevi masla-
hatlarla ilgili konularda oldugu gibi, dini ahkdmla ilgili konularda da Hz.
Peygamber’i, kendi re’y ve ictihadi ile hitkiim vermeye yetkili kilmasinda
higbir sakinca olmadigini; hatta faraza Allah’'in, bulundugu toplumun mas-
lahatina yonelik olarak sadece kendi re’yiyle davranma gorevi ile peygamber
gondermesinde teorik olarak bir maninin olmadigini akli gerekgelerle orta-
ya koymustur.>+

Hz. Peygamber’in ibadetlerle ilgili konulara ictihadina delil olarak
ustllerde zikredilen 6rneklerden bazilar1 sunlardir: Ezanin tesri® kilinmas:
olay1;»5 Hz. Peygamber’in 6nceleri kible olarak Beytii'l-makdis’e donmesi
ile Medine’ye hicretten sonra Kabe’ye donme istegi;s* veda hacci sirasinda

229 Bahrululim el-Leknevi, Fevdtih, 11, 602-603.
B0 Gazzali, el-Mustasfa, 11, 532.

B Raz, el-Mahsil, V1, 7.

B2 Karafi, Nefdis, 1X, 3990.

23 Amidi, el-IThkdm, TV, 181-189.

34 [bn AKil, el-Vazih, V, 410-416.

235 Buhari, “Ezan”, 1; Miislim, “Salat”, 1.

6 Mislim, “Salat”, 11-15.
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onceden hedy kurbanini sevk etmesi;»” Beni Kurayza seferi giinii, herkesin
ikindi namazini Beni Kurayza arazisinde kilacak sekilde acele yola ¢ikma-
s1 emri lzerine, sahabenin bir kisminin ikindiyi yolda kilip bir kisminin
oraya ulastiktan sonra aksamin vakti icinde kilmasi olayini onaylamasi;>®
bazi minafiklar i¢in istigfar dilemesi veya cenaze namazlarini kildirmak
istemesi olaylar1;»° amcas1 Eba Talib i¢in Allah’tan bagiglanmasini dileme
tesebbiisii*+ vb...2#

Yargilama hukuku ile ilgili konularda Hz. Peygamber’in re’y ve icti-
hadi ile amel ettigini, hemen hemen biitiin ustlciiler kabul etmektedirler.
Bu konuda kullanilan en temel delil Hz. Peygamber’in bizzat kendinden
sarahaten sadir olan ve zahire gore hiikiim verdigini ifade eden “Ben ancak
bir beserim. Siz bana davalarla geliyorsunuz. Olur ki biriniz delilini daha gti-
zel ifade eder de ben, ondan isittigime dayanarak lehinde hiikmederim. Her
kime, kardesine ait bulunan bir hakk: hiikmederek verirsem sakin onu alma-
sin; ¢linkti ona atesten bir par¢a vermis olurum!™+ hadisidir.

Karafi, Hz. Peygamber’in ictihad1 meselesinde asil tartisma konu-
sunun fetva tasarrufu ile ilgili konulardaki ictihadlar1 hakkinda olup, kaza
tasarruflar1 konusunda, Hz. Peygamber’in vahye ihtiya¢ duymaksizin kendi
re’y ve ictihadina gore hitkiim vermesinin caiz oldugu konusunda icma vaki
oldugunu ileri sirmistiir.>+

Hz. Peygamber kazai davalarda, dogrudan vahiy yoluyla elde ettigi
bilgiye degil, yargilama ve hitkiim verme metot ve vasitalarini kullanarak
herkes icin gegerli olan ispat delillerine, objektif verilere dayanarak kendi
re’y ve ictihadi ile karar vermekteydi. Ancak sunu tekrar belirtmek gerekir
ki, Hz. Peygamber’in Kur’an’i anlama, kiilli kurallar 6zel konulara, iliskilere
ve problemlere uygulama agisindan Peygamberlerin asli vazifeleri olan teb-
lige dahil usil ve yontemlerde hata etmesi diisiiniilemez.

Hz. Peygamber’in devlet yonetimi, ordunun sevk ve idaresi gibi dog-
rudan peygamberlik alanina girmeyen konularda kendi re’y ve ictihadina
gore davrandigi konusunda ustlciiler arasinda ittifak s6z konusudur. Usil-
lerde bu alana, 6zellikle savas stratejileri ve anlagmalarla ilgili uygulamalar:
ornek verilmektedir.

Diinyevi islerde Hz. Peygamber’in ilahi bir bildirim almaksizin kendi

27 Buhari, “Hacc”, 33; Miislim, “Hacc”, 143.

8 Buhari, “Megazi”, 28.

29 Tevbe (9), 80, 84. Ayetle ilgili rivayetler i¢in bk. Buhéri, “Tefsir”, 159-161.

240 Buhari, “Cenaiz”, 79; Miislim, “iman”, 39.

Ornekler ve degerlendirmesi igin bk. Omerd, letihddii'r-Rasiil, s. 102-119.

22 Ahmed, Miisned, 1, 162, 111, 152; Miislim, “Fezail”, 139-141; Ibn Mace, “Ruhiin”, 15.

3 Karafi, Nefdis, 1X, 3990; Omert, Ictihddii r-Rasil, s. 42. Isnevi de, kazai meselelerde ve davalarin hallinde
Hz. Peygamber’in ictihadinin vukuunda ittifak oldugunu belirtmistir (Bedahsi, Mendhicii’l- ‘ukil, 111, 194).
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inisiyatifi ile bilgi ve tecriibesine dayanarak karar vermesinin caiz oldugu
genel kabul gormistiir>+ Dogrudan vahiy alanina girmeyip, diinyevi masla-
hatlarla ilgili olan diinya islerinde Hz. Peygamber’in kendi re’y ve ictihadina
gore davrandigi konusunda ustlciiler arasinda ihtilaf yoktur. Sirf diinyevi
meselelerle ilgili olan bu alana, Medine'deki hurma tozlastirma olay*# or-
nek olarak zikredilir.>+

Devlet yonetimi ve diinya isleri ile ilgili uygulamalar esas itibariyle
dini hiikiimlere dahil konular olmadig; i¢in teknik anlamda ictihad mesele-
sine dahil olmamakla birlikte, ustillerde bu konuyla ilgili 6rneklerin zikre-
dilmesinin gerekeesi, en azindan Hz. Peygamber’in kendi ictihadiyla hare-
ket ettigi durumlarin varligini ispat ve Hz. Peygamber’in soyledigi her seyin
vahiy kaynakli olmadigini tespit olmalidir.

Hz. Peygamber’in ictihad alani ile ilgili olarak ustllerde bazi
farkli alan ayrimlarina da gidildigi goriilmektedir. Mesalda Maverdi'nin
(v.450/1058), Hz. Peygamber’in ictihadinin kul hakkina miiteallik me-
selelerde cari olup, Allah hakki olan hususlarda cari olmadig: ayrimi;>+
Ciiveyninin (v.478/1085) Hz. Peygamber’in temel kural (ilke) ve usil-
lerde ictihadda bulunmayip vahyi bekledigi, ayrintilarda ise kendisine
tasarruf ve ictihad izni verildigine dair ayrimi;*#® yine ayni sekilde Gazza-
Ii'nin (v.505/1111), ustilde ( asillarda ve genel kurallarda (kavdid)) degil de
firtda ictihad edebilecegi ayrimi;>+ Serahsinin (v.483/1090) bir hitkmii
ibtidden re’y ve ictihadiyla degil, ancak vahiy yoluyla koyabilecegi, re’y
ve ictihad yoluyla ancak daha 6nce vahiy yoluyla ibtidaen konulmus hii-
kiimlere benzerlerini katmaseklinde birfaaliyette bulunabilecegiayrimi*°
-ki bundan maksat kiyastir-; Sirdzi'nin (v.476/1083), Hz. Peygamber’in
ictihadinin dinde asli bulunan meselelerde caiz oldugu, ser‘de kendisine
dayanilacak bir asil bulunmayan meselelerde ise Hz. Peygamber’in te-
vakkuf etmesi ve vahiy beklemesi gerektigi ayrimi;>' akdid konularinda
ictihadin s6z konusu olmayacagi** vb...

# Apaydin, “Ictihad”, Di4, XXI, 432.
25 Mislim, “Fezail”, 139-141.

26 Sevkani, diinyevi maslahatlar ve savag staretejileri gibi meselelerde Hz. Peygamber’in ictihadinin caizligi
konusunda Selim er-Rézi ve Tbn Hazm’dan (akli konularda ise [bn Firek ve Eb Mansir el-Isfarayini’den) nak-
len ustlciiler arasinda icmé vaki oldugundan bahsetmektedir (bk. Sevkani, frsddii ’I-fuhil, 11, 729; ibn Hazm,
el-Ihkam, 1, 703).

27 Maverdi, Edebii’l-kddi, 1, 437. Maverdinin bu ayrimda tam olarak neyi kastettigi anlagilamamakla bir-
likte, beyan edilmesi kullarin menfaatine olan ve teblig ve tesri‘i sadece Allah’n hakk: olan bir alana dahil
olmayan konular1 kasdetmis olmas: muhtemeldir.

28 Cuaveyni, el-Burhdn, 11, 887; Yerinde, Ahkdam Ayetleri, s. 187.
29 Gazzall, el-Menhiil, s. 577.

250 Serahsi, Usiil, 11, 92.

»U Sirazi, Serhu’l-Luma*, 11, 1093-1094.

22 Emir Padisah, Teysiru t-Tahrir, 111, 186.
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Ibnii'l-Kayyim (v.751/1350) ise, bazi konularda Hz. Peygamber’in kendi
goristi ile degil, vahiy ve Allah’'in gosterdigi ile hiikiim verdigini ifade ettikten
sonra, bu gibi konularin yargi, ahkdm ve kiilli siinnetler igeren meseleler ol-
dugunu ifade etmektedir. Ibnii'l-Kayyim, belirli bir mekanda konaklama veya
belirli bir kisiyi gorevlendirme vb. konularda oldugu gibi, dini hitkme yonelik
olmayan ctiz’l (maslahat iceren) isler, hurma tozlagtirma 6rneginde*> oldugu
gibi, istisareye konu olan ve kendisinde re’yin miidahil olabildigi durumlarin
ise yukaridaki husustan (kiilli stinnetlerden) farkli oldugunu séylemektedir.s+
Buradan anlagildigina gére Ibnii'l-Kayyim, kiilli stinnetler dedigi konularda
Hz. Peygamber’in vahyi beklemesini sart kosmus olmaktadir.

Hz. Peygamber’in ictihadinin bir asla raci olmasit miimkiin olmakla
birlikte bunu her zaman sart kosmak kanaatimizce isabetli degildir. Ictihad
bazen maslahata, bazen dogrudan re’ye dayanabilir. Hz. Peygamber illeti
aciklayabilecegi gibi bazi1 durumlarda agiklamayabilir. Tesri'de genel mak-
satlar1 ve maslahati gozeterek yani bir menfaati elde etmek veya bir mefse-
deti def etmek i¢in ictihad etmesi miimkiindiir.>> Nitekim Sah Veliyullah
ed-Dihlevi (v.1176/1762) bu konuyu soyle ifade etmektedir: “Zannedildigi
gibi Hz. Peygamber’in ictihadinin (daima) naslardan istinbdt yoluyla olmasi
gerekmez. Bilakis onun ictihadlarinin ¢ogunlugu Allahin ona 6grettigi sert
maksatlara, tesri‘ kanunlarina (yasama kurallarini), kolaylastirarak hiikiim
koyma ilkelerine dayal olarak meydana gelmistir. Bunun tizerine o da bu ilke-
lerden hareketle vahiy yoluyla elde edilmis olan maksatlar: agiklar.”>°

Netice itibariyle Hz. Peygamber’in, ictihadinda kiyas harici unsurla-
ra dayanmasina bir mani yoktur. Ciinkii o naslarin hiikiimlere delaletlerini
en iyi bilendir. Dolayisiyla Hz. Peygamber, kiyasla birlikte devlet siyaseti ve
hiiktimleri tatbiki ile aldkali islerde ictihad ettigi gibi, sirf diinyevi islerde de
ictihad etmistir.>”

Hanefi ustlctilerin ileri stirdiigli, Hz. Peygamber’in ictihad etmeden
once vahyi bekleme (intizdr-1 vahiy) sartini, hakkinda hiikiim verilecek olan
meselenin, mesela ibtidden tesri‘ koyma, bir usil, esas, ilke ve hedef belirle-
me vb. sirf Allah’in yetki alanina dahil olmasindaki gibi, temel dini konularda
vahyi beklemesi gerektigi, bu sekilde olmayan ve Allah’in, peygamberine yetki
verdigi, genellikle uygulama ve fiirti alanlam ile ilgili hususlarda ise vahyi bek-
leme zorunlulugu olmadig seklinde degerlendirmek daha isabetli olacaktir.>®

23 Mislim, “Fezail”, 139-141.
>4 [bnii’l-Kayyim, Zddii’l-medd, V, 318-319.

35 Omerd, Ictihddii'r-Rasil, s. 202-214. Abdiilmiin‘im en-Nemr, el-Ictihdd, s. 40, 43. Istislahi kiyas1 kabul
edip, asla raci olmasini her zaman sart kosmayan ustilciiler de bu kanaattedirler.

26 Dihlevi, Sah Veliyyullah (v.1176/1762), Huccetulldhi I-baliga 1-11, Beyrut 2001, T, 240.
37 Omer, Ictihddii'r-Rasiil, s. 213.

28 Erdogan, Siinnet, s. 140-141.
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Kanaatimizce Hz. Peygamber’in ictihadi ile ilgili alan ayriminda 6l1-
¢iit, dini konu olup olmamasi degil, hakkinda vahiy gelmis olup olmamasi-
dir. Aksi takdirde ustllerdeki ayrimi anlamlandirmak miimkiin olmayacak-
tir. Yani dini olsun diinyevi olsun hakkinda vahiy inmemis olan her konuda
Hz. Peygamber’in ictihad yetkisi vardir. Nitekim 6ncelikle temel prensip-
lerde vahiy inmekte, Hz. Peygamber, diger meseleleri buna kiyas etmek ve
vahyin makasidindan sonuglar ¢ikarmak stretiyle ¢éztimler tiretmekteydi.

Ozellikle Hanefi ustilciiler, Hz. Peygamber’in ictihadinin sadece ki-
yastan ibaret oldugunu savunmaktadirlar. Hz. Peygamber’in ictihadini ki-
yasin dar alanina hapsetmek kanaatimizce isabetli degildir. Hz. Peygamber
ictihad ederken hakkinda dini bildirim bulunan konudaki bir asla dayana-
bilecegi gibi, maslahata, akil ve tecriibesine, ashabuyla istisareye, 6rf ve ddet-
lere vs. dayanmasi miimkindiir. Biitiin bunlarla birlikte o, bizce Allah’in
kendisine verdigi meleke ve kavrayis ile Islamin genel maksatlarina, aslahi
tercih ve diinya-ahiret maslahatinin teminine dayanmaktadir.

Allah’in, Hz. Peygamber’e verdigi 6zel birtakim bilgilere bir hudud
getirilmesi miimkiin degildir. Allah’in, ona gosterdigi baz1 giizellikler, gayb
alemine ait haberler, mirag olay1 vs. konu disindadir.> Clinkii burada huk-
ki anlamda baglayicilik agisindan ictihadlar: incelenmektedir. Hz. Peygam-
ber’e beyan gérevinin verilmesi, ona bir takim 6zel yetki ve izinlerin verildigi
anlaminda degerlendirilebilir.

[lahi hitapla muhatap bir beser olarak Hz. Peygamber’in kendi top-
lumundan miicerret, insanlik iistii biri oldugu da séylenemez. Toplumunun
telakkileri, orf adetleri, kiiltiirel yapis1 ve medeniyet tasavvurunun onun
tizerinde etkisi olmast dogaldir. Zamanini ve toplumunu tanimadan ildhi
bilgileri uygulamanin imkani olmadig: agiktir. Hz. Peygamber’in hakkinda
dini bildirim bulunmayan konularda fazla soru sormay: yasaklayisi, tesri-
1 alanin genislemesinden dogacak zorluklara, dolayisiyla Allah’in insanlar1
serbest bir alanda 6zgiirce yasamalari muradina isaret olabilir. Hi¢ stiphesiz
Hz. Peygamber’in, beseri bilgi ve tecriibe unsurlari tastyan uygulamalari ol-
mustur. Ozellikle idarf islerde ilkesel temelde vahye bagh olmakla birlikte,
o0zel alan uygulamalarinda ictihadina dayandig: kolaylikla s6ylenebilir.

Hz. Peygamber’in ictihadinda kullandig: bilgi kaynaklar1 meselesine
deginmek uygun olacaktir. Ortaya ¢ikis sekilleri agisindan Hz. Peygamber’in
ictihadlarini taksime tabi tutan Abdiilcelil Is4 (v.1979), 1-kendisine, ceza ola-
rak hayvan stretine ¢evrilen insanlarin neslinin devam etmeyecegi** bilgisi

29 Gaybi meselelerde Hz. Peygamber’in gaybi bilgi ile miinasebeti hakkindaki delil ve tartismalar igin bk.

Celebi, leas, Islam Inancinda Gayp Problemi, s. 109-142; Ahatli, Erding, Peygamberlik, s. 252-259.

260 Mislim, “Kader”, 33. Rivayet su sekildedir: Maymun ve domuzlarin ash hakkinda soran bir sahabiye Hz.
Peygamber, “Allah helak ettigi veya (hayvan siiretine ¢evrirerek) cezalandirdigi topluluklarin nesillerini devam
ettirmemistir. Maymunlar ve domuzilar daha once de diinyada varlardi.” seklinde cevap vermistir.
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ulagsmadan 6nce Hz. Peygamber’in, tahminine dayah olarak, Israilogullarin-
dan bir toplumun hayvana cevrildigi; dolayisiyla kendi donemindeki keler
veya farelerin, bunlarin neslinden gelmis olabilecegini diisiindtigti 6rnegin-
deki gibi zann ifade eden;** 2-bdlig olmadan 6len gayr-1 mislim (musrik)
¢ocuklarinin ahiretteki durumu hakkindaki sorulara 6nce babalarina tabi
olarak cehennemlik olduklarina hitkmedip sonra fitrat tizere olduklari i¢in
cennet ehlinin hizmetcileri olacaklar1®®> veya 6nce kabir azabinin olmadigini
sOyledikten sonra, Allah’in diledigi kisiye diledigi sekilde azap edebilecegini
soylemesi*® 6rneklerinde oldugu gibi, kat‘iyet (kesinlik) ifade eden; 3-kib-
lenin Mescid-i Aksd’dan, Mescid-i Haram yoniine tahvilinde** oldugu gibi,
temenni ifade eden; 4-yatsi namazina mescide gelmeyenlerin evlerini bagla-
rina ytkma®% veya emzikli kadinla miinasebeti yasaklama yontindeki istekle-
rini,**® maslahata binaen veya zarar1 s6z konusu olmamasi vb. sebeplerle terk
ettigi 6rneklerindeki gibi, hemm (aklindan/kalbinden gegirip de yapmama)
ifade eden; 5-Hz. Peygamber’in ictihadina dayali olarak bazi miisriklerin ya-
kilarak oldiirtilmelerini istedikten sonra, Allah’tan bagka hi¢ kimsenin bu
sekilde ceza veremeyecegini ifade eden soziindeki**” gibi, talep ifade eden;
miinafiklarin savasa katilmamalarina miisaadesi*®® veya goniillerini Islama
baglamak amaciyla islama yeni girmis kisilere kolaylik i¢in bazi hiikiimleri
hafifletmesi*® 6rneklerinde oldugu gibi, izin ifade eden; 6-Hz. Peygamber’-
in Uhud harbinde diismani lanetlemesi veya kizgin oldugu bazi durumlarda
bir kistm Miisliimanlara lanet iceren sozler sarf etmesinden dolay1 Allah’tan
af've kotii sozlerinin onlar i¢in ecir olmasini dilemesi*”® 6rneklerinde oldugu
gibi, dua ifade eden; 7-Medine’de hurma tozlagtirma olayinda®" veya hanim-

261 Rivayet igin bk. Mislim, “Sayd”, 48, 50, 51; Eba Davad, “Et‘ime”, 28.

202 Kanatimizce ¢eligkili rivayetler igeren ihtilafli bir konuyu Hz. Peygamber’in kat‘1 ictihadina 6rnek vermesi

isabetli olmamistir. Konu hakkinda rivayetler i¢in bk. Ahmed, Miisned, 11, 518, 111, 435; Buhari, “Cenaiz”, 91,
“Ta‘bir”, 48; Miislim, “Kader”, 26.

203 Ahmed, Miisned, V1, 81.

264 Mislim, “Salat”, 11-15.

265 Buhari, “Cemaat”, 1; Miislim, “Mesacid”, 39.

266 Mislim, “Nikah”, 140-142.

267 Buhari, “Cihad”, 106; Benzer uygulamalar icin bk. Ibnii’l-Kayyim, et-Turuku I-hiikmiyye, s. 41.

28 Tevbe (9), 43.

269 Sadece iki vakit namaz kilabilecegini sdyleyen kisiye miisaade ettigi rivayeti icin bk. Ahmed, Miisned, 1V,
344; Eba Davad, “Salat”, 9. Bu tiir uygulamalar, muhataplarin bulundugu sartlar ¢ercevesinde gecici kolaylik
saglamaya yonelik olup, bazi kisi ve gruplara taviz verme anlanmu asla tagimamaktadir (bk. Donmez, “Muham-
med”, DId, XXX, 443).

270

Miislim, “Birr”, 88. Rivayet su sekildedir: Hz. Aise soyle demistir: Rastilullah’m yamna iki adam girdi.
Ve onunla, ne oldugunu bilmedigim bir hususta konustular da onu gazaplandirdilar. O da kendilerine lanet edip
kot s0z soyledi. Onlar ¢iktiktan sonra ben: “Ya Rastlallah! Su iki adama artik hayirdan higbir sey isabet et-
mez” dedim, “Ne oldu ki?” buyurdular. “Sen onlara lanet edip kétii soz sdyledin!” dedim. Bunun iizerine Allah
Rasulii, “Sen bu konuda benim Rabbime kostugum sarti bilmiyor musun? Allahim! Ben ancak bir beserim, han-
gi Miisliimana lanet etmis veya kétii s6z soylemigsem bunu onun i¢in bir zekdt ve ecir kil, dedim” buyurdular.

271 Mislim, “Fezail”, 139-141.
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lar1 arasindaki bir hadise sebebiyle bal serbeti icmeme kararinda®> oldugu
gibi, terki tercih ifade eden; 8-Mekke hareminden hig¢bir otun koparilma-
yacagini soyledikten sonra izhir otunu istisna etmesi 6rneginde®*” oldugu
gibi, genel nehiy ifade eden; 9-miinafiklar i¢in af dilemesindeki** gibi, istig-
far ifade eden ictihadlar1 olmak tizere Hz. Peygamber’in kendi reyiyle karar
verdigi durumlar1 simiflandirmistir.>

Hz. Peygamber’in re’y ve ictihadina dayali olarak hiikiimler verirken,
basta Kur’dn vahyine ve diinyevi-uhrevi maslahatlarin temini ¢ergevesin-
de Islamin temel gayelerine dayanmasinin yaninda, onun ictihadina temel
teskil eden bir takim yan unsurlardan s6z etmek miimkiindiir. Kiyas bagta
olmak tizere, toplumsal realite anlaminda 6rf ve ddetler, 6nceki iimmetle-
re ait tegriler (bu daha ¢ok onlara muhalefet seklinde ictihadina kaynaklik
etmigtir), ashabiyla istisare, kamu yararin1 gézetme gibi ilave unsurlardan
istifade ettigi soylenebilir. Biitiin bunlarla birlikte, sahsina miinhasir feta-
net ozelligi, kisisel tercihleri, yasadig1 toplumun realitesine ve fiziki ¢cevreye
dayal1 diinyevi tecriibeleri, tarihi tecriibesinin iirettigi beseri bilgiler vs. gibi
unsurlarin ictihadinda yonlendirici etkisi oldugu séylenebilir.>®

Hz. Peygamber’in ictihad1 konusunda su sekilde bir alan ayrimin-
dan s6z etmek mimkindiir: 1- Lazimi tesri dederi tastyan ictihadlar:: Hz.
Peygamber’in Kur’an'in miicmel, mukayyet ve umumi hiikiimlerini beyan1
ile helal-haram, sihhat-fesat gibi temel konulardaki beyanlar1 buna 6rnek
verilebilir. Hz. Peygamber’in bu konudaki ictihadlar risalet vasfi ve gorevi-
ne dayali oldugu i¢in ser? ahkami beyan kabilinden olup hataya veya hata
izere birakilmaya ihtimali olmayan re’y ve ictihadlaridir. Bunlar tesri‘? deger
agisindan Kur’an mertebesinde sayilip, lazimi tesri anlami tagimaktadirlar.
2- Bir yonetici veya bir hakim olarak Hz. Peygamber'den sddir olan ictihadlar:
Bu konuda kendi re’y ve ictihadina gore davranabilecegi gibi, ashabuyla isti-
sare etmesi ve onlardan uygulamada yardim almasi miimkiinddr.?7

22 Miislim, “Talak”, 20-21.
273 Mislim, “Hacc”, 445.
274 Bubhari, “Tefsir”, 159-161.

75 Abdiilcelil isa, fctihddii’'r-Rasiil, s. 71-143. Bu taksimatin 6rneklerinin bir kisminin, konuyla irtibati baki-
mindan tekrar degerlendirilmeye ihtiyag gostedigi sdylenebilir.

276 lkemizde bu konu iizerinde duran bazi ¢alismalar igin bk. Erdogan, Siinnet, s. 161-189; Erul, Sahabe,

s. 240-263; Yerinde, “Hz. Peygamber’in Ictihadi Meselesi”, DID, s. 378-388; Polat, Salahattin, Hadis Arastir-
malar: (“Maturidi’ye Gore Gayb ve Hz. Peygamber’in Bilgisinin Sinirlari”), s. 135-153; Karacabey, Salih, Hz.
Peygamber’de Nebevi ve Beseri Bilgi, s. 219-247.

277

Nebhén, M. Farak, Nizamii’l-hukm fi I-Islam, s. 382. Son devirde Islam Hukuku {izerine yapilan 6zellikle
fikih usali ve ictihad konularindaki galigmalarin cogunda Hz. Peygamber’in ictihad: konusuna yer verilmis;
¢ogunda genel itibariyle klasik literatiirdeki bilgilerin nakli ile yetinilmis olmakla birlikte, yukaridaki drnekte
oldugu gibi degerlendirmeler igerenler de olmustur. Cagdas donemde konuya deginen bazi eserler igin bk.
Zayedi, el-Ictihdd bi-tahkiki’l-mendt ve sultdnihi, s. 90-95; Mar‘asli, Ihtildfu l-ictihdd, s. 71-74; Vurikiyye
Abdiirrazzak, Davabitu’l-ictihddi t-tenzili, s. 41-72 (bu ¢alismada Hz. Peygamber’in ictihad: ile tasarruflari
arasinda miinasebet kurulmus, daha ¢ok tasarruflari iizerinde durulmustur); Karaman, Ictihad, s.35-39; a.mlf,
Hukuk Tarihi, s. 69-72; Askar, Ef ‘alii'r-Rasiil, I, 118-129; Tevana, el-Ictihdd, s. 24-29.
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Sonug

Hz. Peygamber hakkinda ictihadin caiz oldugunun en biiyiik delili,
fiilen ictihadda bulunmus olmasidir. Rastilullah’in ictihadini konu edinen
eserlerdeki 6rnekler bunu acik bir sekilde gostermektedir. Konu hakkin-
daki iddia ve delillerin serdinden sonra ortaya ¢ikmistir ki, bilginlerin ¢o-
gunlugu tarafindan savunulan Allah Rasali’niin ictihad yetkisinin bulun-
dugu gorisii, onun beseriyeti ile uygunluk arz eden tutarl bir yaklasim
oldugu kadar, reddedilmesi miimkiin olmayan saglam ve gti¢lii delillere
dayali bir hakikattir.>7

Hz. Peygamber’e verilen beyan gorev ve yetkisinin, onun ictihadina
kuvvetle delalet ettigi anlagilmaktadir. Nitekim ustlciiler bu konuyu felsefi
anlamda tartigmis olup, cogunluk usdlciiler, Allah'in, Hz. Peygamber’e ge-
rek ibtidden, gerek kiyasa dayali olarak hiikiim vazetme yetki ve sorumlulu-
gu vermesinde teorik olarak bir engelin bulunmadigini kabul etmislerdir.

Hz. Peygamber’in vahyi beklemesi ile ilgili tartisma konusuna gelin-
ce, dinin aslina miiteallik, Allah Tedld'nin kimseyi ortak kilmadig: alanlar-
da vahiy bekledigi kabul gormekle birlikte, Hz. Peygamber’in her hadisede
vahyi beklemesi gerektigi soylenemez. Ancak Hz. Peygamber’in, Kur’an'da
asli bulunan ve kiyasa konu olabilen meseleler basta olmak {izere, genel ilke
ve kurallara bagli olarak, gerek uhrevi, gerek diinyevi maslahatlara yonelik
konularda ictihad etmesi miimkiindiir. Diinyevi meselelerle ilgili konularda
ise, tamamen kendi re’y ve ictihadina dayali olarak uygulamalarda bulundu-
gu agiktir.

Hz. Peygamber’in, ictihadlarinda her zaman musib olmasi gerekme-
mekle birlikte, onun gerek uhrevi, gerek diinyevi maslahatlar1 en iyi bilen
kisi olarak, ¢ok azi hari¢ hemen hemen biitiin ictihadlarinda isabet ettigi
sOylenebilir. Ancak, risdlet gorevi geregi olan ve dini teblig dairesine giren
konularda yanilmasi s6z konusu olmamakla birlikte, uygulamaya yonelik,
¢ogu diinyevi maslahatlarla ilgili hususlarda yanilmasinin miimkiin olabile-
cegi unutulmamalidir. Burada su da belirtilmeli ki, dini ahkamla ilgili mese-
lelerde Hz. Peygamber, hatasi tizere birakilmamustir.

Hz. Peygamber’in ictihadinda yanildig1 durumlarda -eger dinin as-
lina miiteallik degilse- derhal diizeltilmesi veya mutlaka diizeltilmesi ge-
rektigi gibi bir 6n sartin ileri stiriilmesinin her zaman i¢in gecerli olmadi-
g1 soylenebilir. Nitekim Hz. Peygamber’in dini alanla ilgili olarak yanildig:
hususlarda her zaman i¢in aninda vahyin gelip diizelttigi soylenemeyecegi
gibi, Bedir esirlerinin fidye karsilig1 serbest birakilmasi olayinda oldugu gibi
bazen, uyaridan sonra hitkmiin Hz. Peygamber’in ictihad: tizere kaldig1 du-
rumlar da mevcuttur. Ziraat, tip, ekonomi vb. tecriibi bilgiye dayal: sirf diin-

28 Yerinde, Ahkam Ayetleri, s. 191.
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yevi alanlardaki ictihadlarinda yanilmas: durumunda vahiyle diizeltilmesi
s0z konusu olmadig: gibi, boyle bir gerekliligin oldugu da séylenemez. Ciin-
ki bunlar dogrudan peygamberlik alanina giren hususlar degildir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ictihadlarinin ve buna dayal
uygulamalarinin, vahiy kontroliinden gectigi ve zimni vahiy anlami tasi-
dig1 i¢in kesin bilgi ifade eden (kat?) naslar haline geldigi séylenmektedir.
Ancak bunu sdylerken su hususu da gézden uzak tutmamak gerekir: Hz.
Peygamber’in re’y ve ictihadina dayali uygulamalari, genellikle giindelik ve
stireli maslahatlarla aldkal: olup, tiimiiyle lazimi tesri‘ degeri tasimayabilir.
Hz. Peygamber’in kendi donemi i¢in baglayici nitelik tagiyan bazi hitkiim-
lerin illetlere bagli hiikiimler oldugu, bu sebeple zaman, mekan ve sartlarin
degismesiyle illetlere gore degisebilen 6zellik tasidigi unutulmamalidir. Hz.
Peygamber’in kendi doneminde tesri‘? bosluklari, zamaninin maslahatlari-
na gore doldurdugu, bunu da re’y ve ictihadina dayali olarak yaptigi sdylene-
bilir. Nitekim onun vefatindan sonra sahabe, onun uygulamalarini dikkate
alarak, giiniin sartlarina gore ahkami beyan etmis ve uygulamuslardir.

Hz. Peygamber’in ictihadlarinin muayyen bir konuyla veya belirli za-
man ve mekdnla sinirlandirilmasi miimkiin goziitkmemektedir. Gerek kendi,
gerekse miiminlerin hayatin ilgilendiren bir¢ok olayda ictihadlar1 olmus;
hatta yukarida gegen kabir azabinin olmadigini séyledikten sonra, Allah’in
diledigi kisiye diledigi sekilde azap edebilecegini sdylemesi ve 6nceleri ak-
sini diistinlirken, ceza olarak hayvan stretine gevrilen insanlarin neslinin
devam etmeyecegi ile ilgili sozlerinde oldugu gibi, uhrevi/gaybi alanla ilgili
tahminleri de olmustur.

“Rastlullah, yirmi ti¢ yillik peygamberlik hayatinda sadece alici-veri-
ci bir cihaz gibi kalmamus, Kur'dn-1 Kerim'i tefsir, tatbik, temas etmedigi me-
selelerin htiktimlerini tegri’, anlasmazlik sonucu hiikmiine mtiracaat edenler
arasinda hiikiim, Islam devletini tesis ve idare... gibi bir kismu ictihada dayali
tasarruflarda bulunmustur. Ancak onun ictihadinin isabetsiz oldugu takdir-
de, Allah Tedld tarafindan tashih edilmek gibi bir imtiyazi vardir. Ciinkii o,
“insanlara iyi 6rnek olmak’;?”? “neyi emretmisse tutulmak ve neyi yasaklamig-
sa terk edilmek ™% tizere gonderilmis ve kendisine itaatin Allah‘a itaat oldugu**
bildirilmis”* bir peygamberdir.

2 Ahzab (33), 21.
280 Hasr (59), 7.
281 Nisa (4), 80.

22 Karaman, Ictihad, s. 39 (almtida tarafimizdan bazi tasaruruflarda bulunulmustur).
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Hz. Peygamber’in ictihadinin amaglarindan birinin immetine istin-
bat yolunu 6gretmek oldugu sdylenebilir.?®3 Nitekim kendi doneminde tesri*
yetkisi kendisine ait bulunmakla birlikte Hz. Peygamber, huzurunda veya
giyabinda ashabinin bazi hiikiimler vermesine miisaade ettigi goriilmek-
tedir. Bu hitkiimlerin tesri? degeri, Hz. Peygamber’in ikrdr1 sonucu ortaya
¢ikmaktadir.

Bu makalede Hz. Peygamber’in gerek dini, gerek diinyevi konularda
kendisine verilen hiikiim vazetme ve uygulama yetkilerini, ictihad: vasita-
styla kullandig1 ortaya konulmaya ¢alisilmistir. islam hukuku agisindan Hz.
Peygamber’in tasarruflarinin alani, ¢esitleri ve baglayiciliginin tespit ve de-
gerlendirilmesi bakimindan bu konunun 6nemi agiktir. Hz. Peygamber’in
ozellikle devlet baskanlig: tasarrufu ile aldkali yetki ve iglemleriyle, yargi-
sal karar ve uygulamalarinda ¢ogunlukla, vahyin ytikledigi misyon ve ilkeler
cercevesinde kendi re’y ve ictihadina gore davrandigi soylenebilir.

283 Hz. Peygamber’in ictihad etmesinin ve hatta ictihadinda hata etmesinin hikmetleri i¢in bk. Hacvi, M.

el-Fasi, el-Fikru s-sami fi tarthi’l-fikhi’l-Islami 1-1I, Medine 1396, 1, 78; Nemir, el-Ictihdd, s. 76-78; Umerd,
Ictihddii'r-Rasiil, s. 359-363.
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izzEDDIN BiN ABDUSSELAM’IN EL-KAVAIDU'L-
KUBRA ADLI ESERINDE ICTIHADIN ANLAM,
KAPSAM VE SONUCLARI

Dr. Soner DUMAN*

The meaning, comprehensiveness and results of al-ljtihad in
Izzeddin b. Abdusselam’s book: “Qawaid al-Kubra”

Izzeddin b. Abdusselam’s book which is named as “Qawaid al-Kubra
occupies an important place in the history of Islamic Jurisprudence.
It is the first book which studies the subjects “maslaha (interest)” and
“makasid (purposes)” particularly. The importance of the book is not only
from its this situation but also the author tries to obtain the general rules
of Islamic Jurisprudence. It isn’t suprising that we see the scholars like
al-Qarafi, al-Shatibi, al-Suyuti and lIbn Nuceym -who have books on the
sujbect of “general rules and principles of Islamic Jurisprudence”- make
references to his Qawaid al-Kubra frequently. The thing that makes the
book more important is its examples. The author always gives so many
examples for each subject.

”

The author mentiones to relationship between al-ijtihad and zann while
he studies the relationship between maslaha - mefsedet and zann.

In this article we will analyse sistematically the author’s opinions about
the meaning and comprehensiveness of al-ljtihad.

Key Words: al-ljtihad, Zann, al-mujtehid, true, false.

1. ICTIHADA GENEL BiR BAKIS
A. TANIMI

(s=>1) kelimesi (+4~) kokiinden gelmektedir. Bu, sozliikte “mesakkat/
zorluk” anlamina gelmektedir. Kur'an'da bu s6zctik ti¢ ayette gegmekte olup,’

*  Dr., islam Hukuku Bilim Dali.
' Bu kelimenin gectigi yerler; Nahl, (16), 38; Nir, (24), 53; Fatir, (35), 42.
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gectigi yerlerin timiinde “¢caba ve emek harcamak” anlamina gelmektedir.

Sozliikte “caba gostermek, biitlin giictint kullanmak, 1srarli olmak,
zahmet ¢ekmek” anlamlarindaki cehd kokiinden tiireyen ictihad “bir konu-
da elden gelen ¢abay: sarfetmek, bir seyi elde edebilmek i¢in olanca giicti har-
camak” demektir.3

Terim olarak ictihadin, ekol ve fakihlerin farkli bakis agilarini ve kav-
ramin igeriginde zamanla goriilen genislemeyi yansitacak sekilde birgok
tanimi yapilmig olup* bunlarin ortak noktasini, “fakihin herhangi bir ser’t
hiikiim hakkinda zanni bilgiye ulasabilmek igin biitiin gtictinii harcamast”
fikri tegkil eder.s

B. KAPSAMI

Ictihad faaliyeti, lafzin z&hiri manasinin anlasilmasi ¢abasindan
lafzin mand ve amacinin anlasilmasi ve naslarin biraktigi bosluklarin ayni
sistem icinde tamamlanmasi ¢abasina kadar uzanan genis bir alanda s6z ko-
nusu olmaktadir.®

[slam fikhinda ictihad kavrami, fikhi bir meselenin hiikmiinii elde
etmek {izere miictehidin harcadig1 cabay ifade eder. ictihadin biri dar digeri
genis olmak tizere iki anlami bulunmaktadir.”? Dar anlamda ictihad, nasslar-
da hiikmi bulunmayan bir hukuki olayin hitkmiinii elde etme faaliyetidir.
Genis anlamda ictihad ise bu anlamin yanisira nasslarin yorumlanmasi ¢a-
basini da ihtiva eder.

2 El-Umeri, Nadiye Serif, el-Ictihdd ve t-taklid fi’l-Islam, Beyrut 2004, s. 27.
3 Apaydm, H. Yunus, “ictihad”, Di4, XXI, 432.

4 Ictihadin farkl sekillerde tanimlanmasinda neyin etkili oldugu konusunda gesitli goriisler ileri siiriilmiistiir.
Burada bu goriisler i¢inden ictihad konusunu mistakil bir calisma konusu yapan iki usulctiniin degerlendirme-
lerine kisaca yer verecegiz:

El-Umerd, ictihadin farkli tanimlanmasinda 6zellikle tanima baslarken kullanilan kelimelerin se¢imi ve tanimda
baz1 kayit ve sartlarin zikredilip edilmemesinin etkili oldugunu belirtir.

Tanima hangi kelime ile baslandigi agisindan bakildiginda birgogu birbiri ile anlam olarak ayni olan ictihad
tanimlamalarinda iki yolun tutuldugu goriilmektedir: ictihadi, miictehidin bir fiili olarak gorenler, tanimlarina
“bezl” ve “istifrag” sozciikleri ile baglarlar. Buna karsin ictihadi miictehidin sifati olarak gorenler tanimlarma
¢ogunlukla “meleke” kelimesi ile baglarlar.

Tanimlart birbirinden ayiran diger bir nokta ise tanim esnasinda bazi kayit ve sartlara yer verilip verilmemesi
konusudur. Bkz. El-Umeri, Nadiye Serif, el-Ictihdd ve t-taklid fi’l-Islam, s. 28 vd.

Ez-Zenki ise farkli ictihad tanimlarini {i¢ gruba ayirmistir:

Birinci grupta yer alanlar ictihadt bir olaym veya tasarrufun hitkmii ile ilgili zan dogurmasina vesile olmasi
agisindan tamimlamiglardir.

ikinci grupta yer alanlar ise ictihad sonucunda elde edilecek bilginin kat’! veya zanni olup olmamasim dikkate
almaksizin ictihadin miictehidin bir fiili olmas1 a¢isindan tanimini yapmuslardir.

Ugiincii grupta yer alanlar ise ictihadin tamiminda uygulama yoniinii esas almuslar, ictihad1 tahkik-i menat1 da
kapsayacak sekilde tanimlamislardir. Bkz. Necmeddin Kadir Kerim, el-Ictihdd fi mevridi’'n-nass, Beyrut 2006,
.27 vd.

5 Apaydin, “ictihad”, Did, XXI, 432.
¢ Apaydin, “ictihad”, Did, XXI, 436.

7 Bahrw’l-ulim, Muhammed, el-Ictihdd, usiluhu ve ahkdmuhu, Beyrut 1991, s. 39.
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C. TURLERI

Ictihadin tiirlerini agiklama konusunda usulciilerin farkli yontemler
izledigi goriilmektedir. Bu farklilikta ictihadin hangi agidan taksime tabi tu-
tuldugu hususu rol oynamaktadir. Usulciilerin ictihadi su agilardan taksime
tabi tuttuklar1 gorillmektedir:

Birinci taksim: Ummet icinde inkitainin caiz olup olmamasi acisindan,
Ikinci taksim: ictihad eyleminin bizzat yapisi acisindan,
Uciincii taksim: Ictihad ile elde edilecek sonuc agisindan.

Bu agilardan bakildiginda yapilan farkl ictihad taksimlerinin belli
baslilarini su sekilde ortaya koyabiliriz:

Ibn Akil'e gore ictihad iki tiirdiir: a) Kesin bilgi hasil eden ictihad, b)
Zann-1 galip meydana getiren ictihad.

Ibn Teymiyye ictihadi “menat” agisindan ele almus ve iice ayirmugtir:
a) Tahricii’'l-menat, b) Tenkihu'l-menat, ¢) Tahkiku’l-menat.

Satibi inkita agisindan ictihadi ele almig ve ikiye ayirmigtir: a) Kiya-
mete kadar inkita1 caiz olmayan ictihad: Tahkiku’l-menati'l-dmm. B) Inkitai
caiz olan ictihad: Tenkihu'l-menat ve tahrictil-menat ictihadlari ile tahkiku-
‘l-menati’l-hass ictihadlar1 boyledir.

Ma'rtf ed-Devalibi ictihadi tige ayirmistir: a) Beyan ictihadi (el-ic-
tihadu’l-beyani), b) Kiyas ictihadi (el-ictihadu’l-kiyasi), c) Istislah ictihadi
(el-kiyasii’l-istislahi).

Fethi Direyni ictihadi tige ayirmustir: a) Naslar ve onlarin talili konu-
sunda ictihad, b) Naslarin uygulanmasi (tatbiki) konusunda ictihad, c) Nas
olmayan konularda ictihad.

el- Es‘adi ictihads; a) ictihad-1 beyani, b) ictihad-1 akli olarak ikiye
ayirmistir.

Taki el-Hakim de; a) Ictihad-1 ser4, b) ictihad-1 akli olarak ikiye ay1r-
mistir.

Yukaridaki taksimlerin timuint bir bitiin olarak veren ez-Zinki ken-
di ictihad taksimini ise su sekilde ortaya koymaktadir:

8 Devalibi’nin bu taksimi su agilardan elesirilmistir:

Zerai, istishab, istihsan, orf gibi diger ictihad tiirlerini kapsamamaktadir.

Beyan ve kiyas ictihadi bazen tek bir ictihadda birlesebilir, 6rnegin illetin nasla belirtilmesinde boyledir.

Kiyas ve istislah ictihadinin “ta’lil ictihadi (el-ictihadii’l-ta’lili)” adi altinda birlestirilmesi miimkiindiir. Ki bu
durumda istihsan, orf ve sedd-i zeria ictihadlann da bunun kapsamma girer. Ciinkii bu ictihadlar ancak talilden
sonra miimkiin olabilir. Dahasi istishab1 “hiikmii gerektiren illetin bulunmamasi” diye tanimlayanlara gore istishab
ictihad1 da bunun kapsamina girer. Bkz. ez-Zinki, Necmeddin Kadir Kerim, el-Ictihdd fi mevridi'n-nass, s. 35.
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1) Nassin bulundugu konuda ictihad
a. ctihad-1 beyani

b. Ictihad-1 ta'lili

c. Ictihad-1 tahkiki

2) Nassin bulunmadigi konuda ictihad
a. Ictihad-1 kiyasi

b. Ictihad-1 istislahi

c. Ictihad-1 tahkiki®

I1. iZZEDDIN B. ABDUSSELAM’IN iCTIHAD KONUSUNA
BAKISI

A. ICTIHADIN TANIMI

Islam dini, baghlarna bir takim yiikiimliiliikler yiiklemistir. Bu yii-
kiimliiltiklerin yerine getirilmesi herseyden once miikelleflerin yiikiimlii-
liikleri bilmesine, bunlara gii¢lerinin yetmesine baglidir.” Yitkkiimliltiklerin
yerine getirilmesi sirasinda miikellefin i¢inde bulundugu zaman, mekan ve
sartlar, elinde bulunan imkan ve nesneler 6nemli rol oynar. Bu agidan ba-
kildiginda Islam dini baglilarindan her zaman, mekan ve sart altinda, sahip
olduklar1 imkanlar 6l¢iisiinde kendi hiikiimlerine bagh kalmalarin ister.”
Miikellefin somut bir durumda hangi hitkmii, ne zaman, nasil uygulayaca-
gim bilmesi ise akli olarak bazi arastirmalar yapmayi gerektirebilir. Iste ic-
tihad en genel anlamiyla “miikellefin i¢inde bulundugu somut bir durumda
hangi hiikmii, ne zaman, nasil, ne kadar uygulayacagina dair inceleme/aras-
tirmada bulunmasidir”.

[zzeddin b. Abdiisselam ictihadi su sekilde tanimlar:

Ictihad, miictehidin talep ettigi hiikmii gosteren delilleri ince-
leme ve arastirma konusunda cehd ve takati harcamasidir.?

[leride goriilecegi tizere Izzeddin b. Abdiisselam burada ictihad ve
miictehid sozciiklerini usul-i fikih ilmindeki terminolojik anlamindan daha
oOte sozliik anlamini esas alarak kullanmaktadir. Bu tanimin unsurlarini su

9 ez-Zinki, Necmeddin Kadir Kerim, el-Ictihdd fi mevridi’'n-nass, s. 36.

10 Zuhayli, Vehbe, Usulii’I-fikhi’l-Islami, Dimesk 1986, 1, 134-135.

' Bakara, (2), 233, 286; Nisa, (4), 97; En’am, (6), 152; A’raf, (7), 42; Enfal, (8), 60; Mii’mintGn, (23), 62;
Tegabiin, (64), 16.

12 jzzeddin b. Abdiisselam, Kava ‘idu’l-kiibrd, (thk. Nezih Kemal Hammad, Osman Cum’a Damiriyye), Di-
magk 2000, I, 45.
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sekilde gosterebiliriz:
1. Ulagilmak istenen ser’i hitkiim
2. Ser? hitkmti gosteren delil/deliller
3. Deliller izerinde [bir metoda dayali] inceleme/arastirma (nazar)
4. Miictehidin ¢aba ve gayreti.

Bu tanim; ictihadin amag, kaynak, yontem ve uygulayicisini icermek-
tedir.

Ileride goriilecegi {izere “ser? hiikiim” ile kastedilen gerek teklifi ge-
rekse vaz'{ hitkiimlerdir.

Deliller ile kastedilen ise “hiikiimlerin siibitunu gosteren deliller” ile
“hiikiimlerin vukunu gosteren deliller” olmak tizere ikiye ayrilmaktadir.

Deliller tizerinde inceleme/arastirma ise kisinin gerek bes duyusu
gerekse aklini kullanarak deliller tizerinde yapacagi incelemeyi ifade etmek-
tedir.

B. ICTIHADIN KAPSAMI

[zzeddin b. Abdiisselam, Kavdidiil-kiibrd adli eserinde “ictihad” s6z-
ciiglinii usuldeki terim anlamindan daha genis bir sekilde “miikellefin yii-
kiimli oldugu konuya iliskin her tiirli inceleme ve arastirmasi” anlaminda
kullanmakta, bu inceleme ve aragtirmalarin hangi alanda s6z konusu olabi-
lecegi konusunda ihtimaller tizerinde durmakta ve 6rnekler vermektedir. O,
ictihada konu olan seyleri sekiz kisimda ele almaktadir. Bunlarin ilki fikih
usulii ilminde bilinen anlamiyla ictihaddir. Diger yedi kisim ise furu fikihta,
miikellifiyetin yerine getirilmesi i¢in yapilmas: gereken inceleme/arastir-
maya dairdir. izzeddin b. Abdiisselam ictihada konu olan her bir kismi ele
alirken bu tiir ictihad1 yapacak kiginin (miictehid) hangi niteliklere sahip
olmasi gerektigine de kisaca temas etmektedir.

Buna gore ictihadin konusu/kisimlar sunlardir:
1. Hiikiimlerin Delilleri Konusunda Ictihad
[zzeddin b. Abdiisselam sdyle demektedir:

Bu tiir ictihad; kitap, stinnet, icma, kiyas-1 celi ve muteber is-
tidlal gibi delilleri bilenlere mahsustur. Bu tiir ictihadda miictehidin,
goren biri ile gozleri gormeyen birisi olmasi arasinda fark yoktur. Ctin-
ki hiikiimlerin delillerinin gérmeyle alakas: yoktur.s

13 izzeddin b. Abdiisselam, a.g.e., I, 45.
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Fikih usuliindeki terim anlamiyla ictihad icmali deliller olarak ka-
bul edilen Kitap, siinnet, icm4, kiyas ve istidlal delillerini bilenlere 6zgiidiir.
Bu tiir ictihadda delilleri bilmenin 6tesinde meseld miictehidin gozlerinin
goriiyor olmasi sart degildir. Clinki ser delilleri bilmek gozlerin saglam ol-
masina bagl degildir.

[zzeddin b. Abdiisselam’in delilleri zikrederken mutlak olarak “ki-
yas” demeyip, “kiyas-1 celi” demesi 6nemlidir. Zira usul tarihinde kiyasin
bir delil olup olmadig1 yoniinde pek¢ok tartigsma s6z konusudur.* Kiyasi
kabul etmeyenlerin 6nemli bir bolimiiniin; kimilerince kiyas-1 celi olarak
isimlendirilen, kimilerinin ise nassin deldleti adini verdikleri istidlal ttirina
benimsedikleri bilinmektedir.’> Su halde izzeddin b. Abdiisselim'in bu ifa-
desinden onun kiyasin (kiyas-1 hafinin) hiicciyeti konusundaki tartigmalar:
g6z oniinde bulundurdugu ve bunu delil kabul etmeyenlerin de miictehid
sinifinda yer alabilecegine hiikmettigini soyleyebiliriz. Sayet kiyas-1 hafi’yi
hiiccet kabul etmeyenler de miictehid olarak kabul edilecekse o halde bu
ifadeden “icma konusunda gorisleri dikkate alinacak olanlar” kapsamina
kiyas-1 hafi’yi hiiccet kabul etmeyenlerin de dahil oldugu anlagilir.

2. Vakitler Konusunda ictihad
[zzeddin b. Abdiisselam séyle demektedir:

Virdler yoluyla bunlar1 bilme konusunda ortak olduklarindan kor ile
goren arasinda bu konuda da bir fark yoktur. ikisi de miisterektir.

[slamda, miikellefiyetin bir vakte baglandigi pek¢ok ibadet bulun-
maktadir. Bunlar arasinda namaz, orug, zekat, hac, kurban ilk anda akla ge-
lenleridir.

Burada Izzeddin b. Abdiisselam’in “vakitleri virdler yoluyla kor ile
goren kisi ayni sekilde bilebilir” demesi onun konuyu yalnizca namaz vakit-
leri baglaminda ele aldigin1 gostermektedir.

Konuya daha genis bir perspektiften baktigimizda sunu sdylemek
mumkindiir:

Islam’da namaz ibadeti giinesin giin icindeki hareketine, diger iba-
detler ise ayin hareketine gore belirlenmektedir. Gliniin herhangi bir aninda
belirli bir namazin vaktinin girip girmedigini belirlemek, ay takvimine gore
belirli bir kameri ayin baslangi¢ ve bitisini belirlemek inceleme, arastirma
ve gbzlem yapmaya baglidir. Nitekim namaz vakitlerini ortaya koyan hadis-

4 Kiyasimn hiicciyeti konusundaki tartigmalar igin 6rnek olarak bkz. Salah Zeydan, Hiicciyyetii'l-kiyds, b.y.y.,

1987; Ahmad Hasan, Analogical reasoning in Islamic Jurisprudence, Islamabad 1986; Muhammed Siileyman
Davud, Nazariyyetii’l-kiydsi l-usiili, Iskenderiye 1984; Lahhami, Dirdsat usiiliyye fi hiicciyyeti’l-kiyds ve aksa-
mih, Darii’l-hiida, 1405/1985; Nadiye Serif Omeri, el-Kuyds fi t-tegrii’I-Islami, Cize 1987.

15 Bkz. Zuhayli, a.g.e., 11, 353.
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te Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bunlar1 nesnelerin gélge boyu ile ifade etmesi,*
giinesli havada bu gélge boyunu takip etmeyi, giinessiz havada ise baska
ttrli incelemeler yapmay1 gerektirir.

Yine orugta ramazan ayinin baslangicini tespit etmek hildlin goral-
mesine baglidir. Havanin agik oldugu durumda hilali aragtirmak, bulutlu ol-
dugunda Saban ayini otuz giin olarak hesap etmek Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
emirleri arasinda yer almaktadir.”

Zekat miikellefinin, nisap miktarina ilk olarak malik oldugu zamani
ve kameri takvimle bundan tam bir yil sonrasini belirlemesi de vakitlerle
ilgilidir.

Hac ve kurban ibadetlerinin yerine getirilmesi ay takvimine gore zil-
hicce ayinin baglangicinin belirlenmesine baglhdir.

Islamin temel riikiinleri olan namaz, oruc, zekat, hac ve kurban gibi
ibadetlerle vaktin bu sekilde igli digli olmasi, miisliiman miikellefi zamanin
bilincinde olma konusunda uyanik olmaya ve zamanin akigini tespit i¢in ¢e-
sitli vasita ve metodlar bulmaya sevk etmektedir.

3. Kible Yéniinii Belirleme Konusunda ictihad
[zzeddin b. Abdiisselam sdyle demektedir:

Bunun ¢ogu delilleri goriilen seylerle ilgili oldugundan ictiha-
din bu kismi gozleri goren kisilere mahsustur.”

Kible yoniinti belirleme konusunda inceleme ve arastirma yapma
konusu fikih tarihinde ictihad ve kiyasin hiicciyetini temellendirmede en
stk bagvurulan orneklerden birini teskil eder. Nitekim bu yonde ilk adim1
atan kisi, ayn1 zamanda glintimtize kadar gelen ilk usul eserinin sahibi olan
Imam Safitdir.

Ictihadda hata-isabet konusunu ela aldig1 bir tartismada Safii'nin
muhatabi ile yaptig1 konusma soyledir:

Mubhatap: ictihad ehliyetine sahip kimseler kitap veya siinnete
dayanarak kiyas yaptiklarinda ihtilaf ederler mi? Sayet ihtilaf eder-
lerse ihtilaf etmeleri caiz midir? Ihtilaf ettiklerinde tiimiiniin isabet
ettikleri veya tiimiiniin hata ettikleri yahut bir kisminin hata edip bir
kisminin isabet ettikleri soylenebilir mi?

Safii: ictihad ehliyetine sahip olan ve ictihad sonucu bir goriise
ulasan miictehidlerden hi¢biri hakkinda mutlak olarak hata ettikleri

16 Muvatta, “Vukitii’s-salat”, 6; Buhari, “Mevakitii’s-salat”, 1; Miislim, “Mesacid”, 32.
17 Buhari, “Savm”, 11; Miislim, “Styam”, 2.

18 jzzeddin b. Abdiisselam, a.g.e., 11, 45.
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sOylenemez. Onlarin her biri hakkinda su soylenir: “Yikkiimli tutul-
dugu sey konusunda itaat etti ve bu konuda isabet etti.” Miictehid, hi¢
kimsenin bilemeyecegi gayb1 bilmekle yiiktimli tutulmamustir.

Mubhatap: Bu konuda bir 6rnek verir misin?

Safii: Bu konuda, mescid-i haramdan uzak olup onu gormeyen
kimselerin ona yonelmeleri konusundan daha agik bir 6rnek yoktur.
Kdbe'den uzakta bulunan ve yildizlar, riizgar, giines ve ay gibi delillere
bakarak yon tayin edebilen iki kisi Kdbe'nin yoni konusunda ictihad
etse, bunlardan birisi Kdbe'nin sag tarafta oldugu, digeri de farkli bir
tarafta bulundugu sonucuna ulassa her biri kendi goriisii ile ulagtig
yone yonelerek namaz kilmakla yiikiimlii olur, kendisinden farkl so-
nuca ulasan kisinin yoneldigi yone dénmez. ikisi de tam kabeye isabet
etmekle yiikiimli tutulmus degildir. Ctlinki ikisi de Kabe'yi gorme-
mektedir. Onlar yalnizca delillere bakarak Kabe yoniine yonelmekle
yikimli tutulmuslardir.

Muhatap: Bu durumda bu iki kisiden birisinin hata etmis ol-
masi gerekir.

Safit: Yukiamla tutulduklar konuda ikisi de hata etmemistir.
Ancak Kabe'yi tutturma konusuna gelince orada hata etmistir. Clinki
Kabe iki farkli yonde bulunamaz.”

Safii'nin ayn1 konudaki bir bagka tartismast ise su sekildedir:
Safii: Yiice Allah soyle buyurmustur:

“(Ey Muhammed!) Biz senin yiiziiniin gége dogru cevril-
mekte oldugunu (yiicelerden haber bekledigini) gériiyoruz. Iste
simdi, seni memnun olacagin bir kibleye dondiiriiyoruz. Artik
yiiziinii Mescid-i Haram tarafina ¢evir’. [Bakara, 144]

Bir baska ayette de soyle buyurmustur:

“O, kara ve denizin karanliklarinda kendileri ile yol bula-
siniz diye sizin icin yildizlar: yaratandir”. [En’am, 97]

Bir diger ayette soyle buyurmustur:

“O, geceyi, giindiizii, giinesi ve ay1 sizin hizmetinize ver-
di’. [Nahl, 12]

19 Safil, Kitdb-u ibtalii’l-istihsdn, (thrc. Mahmid Matarci, el-Umm ile birlikte), Beyrut 1993, s. 498.
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Yiice Allah bunlardan baska daglar ve yerytiziinii yaratti. Mes-
cid-i Haram’1 da yeryiiziinde bugiin oldugu yere yerlestirdi. Insanlar
oraya yonelmekle yiikiimlii tuttu. Insanlardan mescid-i harami gozii
ile goren kimsenin bizzeddinat ona yonelmesi gerekir, baskasi onun
hakkinda caiz degildir. Mescid-i haram’dan uzakta bulunan ve onu
gormeyen kimse ise yildizlar, giines, ay, riizgarlar, daglar, riizgarlarin
esis yoni vb. ile istidlalde bulunarak mescid-i haram istikametine y6-
nelir. Bazi durumlarda bu delillerin biitiinii kullanilir. Kimi durumlar-
da ise bir kismina gerek olmaz.

Mubhatap: Bunlar dedigin gibidir. Ancak mescid-i haram yonii-
ne dondiigiinde tam olarak mescid-i harama isabet ettigini kesin ola-
rak bilebilir misin?

Safii: Mescid-i haram yoniine dondiigtimde, ylikiimli tutuldu-
gum seyi yerine getirmis oldugumu kesin olarak bilebilirim, ki zaten
bunun 6tesinde bir seyle ylikiimli tutulmamigimdir.

Muhatap: Ne ile ytikiimli tutuluyorsun?

Safii: Ben mescid-i haram yontine donmekle ylikiimla tutulu-
yorum ve bunu da yerine getirmis oluyorum. Insanlar icinde beytul-
lahin kesin yerini ancak onu gozii ile gormekte olanlar bilir. Goz ile
goriilemediginde hicbir insan kesin olarak beytullaha isabet edip et-
medigini bilemez.

Muhatap: Boyle bir kimse hakkinda “isabet etti” denilir mi?

Safii: Evet, belirttigim sekilde yiikiimla tutuldugu konuda isa-
bet etti denilir.

Muhatap: Bu konuda senin verdigin bu cevaptan baskasi dog-
ru degildir. “Mescid-i harama isabet etmekle yiikiimliytiz” gortistini
benimseyen kimse, ancak kesin olarak mescid-i harama isabet etmesi
halinde namaz kilinacagini, aksi taktirde asla kilinamayacagini soy-
lemis olur. Oysa Kur’an senin belirttigin gibi mescid-i haram yontine
donmeyi emretmektedir. Donmek / yonelmek ise kesin bilgi ile degil
ictihad ile olur. Varsa bundan baska bir delil daha zikret.>

Kiblenin tayini ile ilgili yapilacak aragtirma; ictihadda hata ve isabet,
kat’iyyet ve zan, ihtilafin caiz oldugu ve olmadig1 durumlar vb. hususlarr ifa-
de etmede basarili secilmis bir 6rnek olup bunun farkl konularda sik sik

2 Safif, Kitab-u Cimdu’l-’ilm, (thrc. Mahmad Matarci, e/-Umm’in VIL. Cildi ile birlikte), Beyrut 1993, s.
465-466.
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kullanilmasi da izah ediciligindeki bu basar1 sebebiyledir. Nitekim ayni 6r-
nek daha sonraki usulciiler tarafindan da terk edilmis degildir.»

4. Temiz ve Necis Nesneleri Belirlemek I¢in Yapilan ictihad
[zzeddin b. Abdiisselam sdyle demektedir:

Kaplar ve elbiselerin temiz ile necis olanini belirleme konusun-
daki ictihadin yalnizca gozleri gorenlere 6zgii olup olmamasi konu-
sunda iki goriis vardir. Korler icin bunun caiz oldugu goriisiiniin delili
sudur: Tat ve koku ile ve suyun artma ve eksilmesi ile necaseti belirle-
mek miimkiindiir ve korler bunu idrak ederler.*

Dinen temiz esyalar ile necis egyalarin birbirine karigsmas: durumun-
da temiz ile necis olanin belirlenmesi, birbirinden ayirt edilmesi gerekmek-
tedir.

Gozleri gormeyen sahsin bu tiir inceleme/arastirma yapmaya ehil
olup olmadig1 konusunda izzeddin b. Abdiisselim’in mensubu oldugu Safii
mezhebinde iki farkli gériis bulunmaktadir. Hatib es-Sirbini bu goriisleri su
sekilde belirtmektedir:

[Birinci goriig]: Daha giiglii goriise gore arastirma/inceleme agisin-
dan kor de gozleri goren sahis gibidir. Clinkti dokunmak, koklamak, tatmak
veya kabin kapaginin hareket ettigini duymak suretiyle emareyi idrak edebi-
lir. Hikmtin bu sekilde gerekgelendirilmesi, koriin emareyi idrak edebilece-
gi diger duyular1 kaybetmesi durumunda inceleme yapmamasini gerektirir.

[ikinci goriis]: Kor inceleme/arastirma yapmaz; ¢iinkii incelenen se-
yin temiz olup olmadig1 kanaatine ulasmada go6zle gormenin bir etkisi var-
dir. KOr ise buna sahip olmadigindan -tipk: kibleden uzakta olan kimsenin
arastirmasi meselesinde oldugu gibi- kor hakkinda bu gecerli degildir.»

[zzeddin b. Abdiisselam’in kendisi bu goriisler arasinda herhangi bir
tercih belirtmemektedir.

21 Hanefi usulciiler de aym 6rnegi siklikla kullanmuglardir. Ornegin;

Cessas kible 6rnegini ictihad bahsinde (bkz. e/-Fusil fi'l-usil, (thk. Uceyl Casim en-Nesemi), Kuveyt, 1994,
1V, 12);

Pezdevi (bkz. Kenzii 'l-vusiil ila marifeti’l-usil, Karagi, ts.) haber-i vahidin kabulii (I, 159), delilsiz olarak mii-
cerred kalbe gelen disiince ile amel etme (I, 201), nesh (I, 222), ictihad (I, 259), ictihadda hata ve isabet (I,
278-280);

Serahsi (bkz. Usulii s-Serahsi, (thk. Refik el-’Acem), Beyrut 1997) ise kible drnegini yukaridakilere ilaveten
hiikmiin sebebi (I, 106), tearuz ve tercih (II, 15), Hz. Peygamber’in ictihad etmesi (11, 92), reyin kullanim1 (II,
123), zann1 galibe dayanma (11, 140) vb. konularda kullanmaktadir.

Safii’nin ictihadi temellendirmek i¢in zikrettigi bir diger 6rnek olan ihramli iken avlanan hayvana karsilik iki
kisinin hakemligi ile denk bir hayvanin belirlenmesi hususunu Serahsi de (II, 141) kullanmaktadur.

2 fzzeddin b. Abdiisselam, a.g.e., 11, 46.
3 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1, 57.
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5. Telef Edilen Mallarin Kiymetleri Hakkinda ictihad
[zzeddin b. Abdiisselam sdyle demektedir:

Bu ictihad yalmizca mallarin kiymetlerini bilenlere 6zgtdiir.
Bu konuda onlar malin yiiksek ve diigtik kalite ve niteliklerde olusu,
bolge, mekan ve zaman degisikligi gibi hususlara dayanarak kiymeti
belirler.>+

Genel bir kural olarak telef edilen mal piyasada misli bulunan mallar-
dan ise misliyle, misli bulunmayan mallardan ise degeri ile tazmin edilir.>

[zzeddin b. Abdiisselam’mn ifadelerinden anlasildigina gore telef edi-
len malin degerini belirleme bir uzmanlig: gerektirir. Bu uzmanlik/bilirkisi-
lik; mala deger katan veya degerini diisiiren 6zellikleri, malin telef edildigi
zaman ve yeri, malin farkli yer ve zamanlardaki degerini bilmeyi gerekir.

Burada fikhen belirlenen bir kuralin giinliik olaylara uygulanmasin-
da glindelik hayat tecriibesinin ne 6l¢tide 6nemli oldugu goriilmektedir. Fi-
kihe1 delillerden hareketle genel kurali ortaya koyar. Bu bir tiir istinbat icti-
hadidir. Bununla birlikte genel kuralin somut olaya uygulanmasi konusunda
yeterli bilgiye sahip degilse bunu isi bilenlere havale eder. Bu da uygulamaya
yonelik ictihaddir.

6. Harem bolgesi Avi ile [hramli iken Avlanan Ava Karsilik Olarak
Kesilecek Kurbanin Denkligini Belirleme Konusunda ictihad®®

7. Ser't Tahmin Konusunda ictihad>

8. Maslahatlar Arasindan Daha Yararlisin1 Ve Mefsedetler Arasindan
Daha Kétisiinii Belirleme Konusunda Ictihad

[zzeddin b. Abdiisselam sdyle demektedir:

Bu, velayetler ve tasarruflarin tiimii i¢in gecerli bir ictihaddir.
Bu tiir ictihada 6rnek olarak sunlar1 gosterebiliriz:

Gayri mislimlerle baris ve savas yapma konusunda ictihad,

Komutanlik, hakimlik, valilik, kayyumluk (yetimlerin mallar
i¢in) vb. gibi idari gorevlere atanacak kimselerin belirlenmesi, bunla-
rin en iyilerini tercih etme, idari islere 6ncelikle kimlerin getirilecek-
lerini belirleme konusunda ictihad,

#  [zzeddin b. Abdiisselam, a.g.e., 11, 46.
3 fzzeddin b. Abdiisselam, a.g.e., 11, 325.
% fzzeddin b. Abdiisselam, a.g.e., 11, 46.
77 fzzeddin b. Abdiisselam, a.g.e., I, 46.
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Yetimlerin maslahatlarin1 gozetmek tizere veli ve vasiler tayin
etme konusunda ictihad bu tiir ictihad.?®

[zzeddin b. Abdiisselam’in baslangicta sdyledigi “velayetler ve tasar-
ruflar” ifadesi olduk¢a genel kapsamli olmakla birlikte daha sonra verdigi
orneklerin timi “veldyet” konusu ile ilgilidir. Bu tiir ictihadin ikinci ayagini
s6z konusu makamlara getirilen sahislarin, goérev ve sorumluluk alanlar ile
ilgili tasarrufta bulunurken alternatifler arasindan en yararlisini tercih etme,
en zararli hususlardan uzak durma gibi konularda ictihad etmeleri tegkil
eder.®

Siyasal o6rgiitlenmenin en {ist bi¢gimi olan devletin diizenli yiirimesi
her seyden 6nce devlet gorevlerine en uygun sahislarin belirlenmesi, sonra
bu belirlenen sahislarin en uygun tasarruflar: yerine getirmeleri ile saglanir.
Bir diger ifade ile atama ve gorevlendirmede “maslahat” ilkesinin esas alin-
masi, atanan kimselerin de bu ilke dogrultusunda tasarrufta bulunmasi top-
lumun dirlik ve diizeni icin olmazsa olmaz sartlardandir.® izzeddin b. Ab-
diisselam’in bunu ictihad kapsaminda degerlendirmesi son derece 6nemli
bir bakis agisidur.

C. ICTIHADIN SONUCU

[zzeddin b. Abdiisselam’a gore yukaridaki alanlarda uygulanan icti-
had sonucunda ictihadi yapan kisi agisindan dort ihtimal s6z konusu olur:

Birinci ihtimal: Miuctehidin, aragtirma yaptigi konuda kesin sonuca
ulagmasi.

Ikinci ihtimal: Miictehidin, yaptig1 arastirmada yanildigin1 anlama-
SL.

Ugitincii ihtimal: Miictehidin, kararsiz kalmasi herhangi kesin bir so-
nuca ulasamamasi.

Dordiincti ihtimal: Miictehidin, ictihad sonucunda arastirdig: seyi
elde ettigi konusunda galip zanna sahip olmasi.

Simdi bu ihtimalleri sira ile ele alacagiz.
1. Miictehidin, arastirma yaptig1 konuda kesin sonuca ulagmasi
[zzeddin b. Abdiisselam sdyle demektedir:

Bu en Ust derecedir.

% [zzeddin b. Abdiisselam, a.g.e., 11, 46.

2 Devlet bagkanmnm bu yonde yapmasi gereken uygulamalara dair ornekler i¢in bkz. Suyti, el-esbdh ve 'n-
nezadir, Beyrut 2003, s. 157-158.

30 Maverdi, Nasthatii’l-miiliik, Kuveyt 1983, s. 194-197.
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Mesela mictehid hiikiimlerin delillerine bakarak bir nass,
icma, veya celi kiyas bulur.

Yine kaplar ve elbiselerden temiz olani kesin olarak belirlemesi
de boyledir. Miictehid iki kaptan necis olanini; dolu olan kabin képe-
gin yalamasi ile azalmasi veya kabin etrafina, agzina su damlalarinin
dokiilmesi veyahut da kopegin ayak izlerinin kaplardan birine bitisik
olmasi vb. gibi durumlarla belirler. Kpek kaplardan birine isediginde
eksik olan kabin dolmasi; tat, renk veya kokusunun degismesi ile ne-
caset bilinebilir. Elbiselerde necaset iki elbiseden birine diistigtinde,
bu elbisenin kokusunun degismesi, parlakliginin ortadan kalkmasi,
siis ve giizel gortintiisiintin gitmesi veya necasetten hasil olan tat ile
bilinir.

Kdbenin yerini veya cihetini; yildizlar, daglar ve nehirler gibi
kesin delillerle belirlemek de boyledir.>

Ictihad islemi sonucunda ulagilabilecek en son nokta, arastirma ya-
pilan konuda kesin bilgi elde etmektir. Yukarida gecgen farkl: ictihad tiirleri
agisindan bakacak olursak kesin sonucun elde edilmesi farkl sekillerde te-
zahtr edebilir. Soyle ki:

(1) Deliller konusunda ictihad eden kimse konu ile ilgili kesin bir hii-
kiim (nass),* icma veya celi kiyas bulursa kesin bir bilgiye ulagmis olur. Ke-
sin bilgiye ulasmasi durumunda bu delilin ortaya koydugu hitkiim baglayici
olur. izzeddin b. Abdiisselam’in kesin bilgiden bahsederken kiyasi mutlak
olarak zikretmeyip “celi kiyas” seklinde kayitli olarak zikretmesi yukarida
bahsetttigimiz tizere hafi kiyasin ihtimallere agik olmasi sebebiyledir.3

35U [zzeddin b. Abdiisselam, a.g.e., 11, 46-47.

2 Burada, yazinin baglami geregi “nass” sozciigii “Kur’an ve hadisin yazili metni” anlaminda olmayip “tevil
> Y

ve tahsise ihtimali olmayacak derecede kesin hiikiim” anlamindadir.
33

Hafi kiyas isleminin pekg¢ok ihtimallere agik oldugu bilinmektedir. Nitekim Gazali (e/-Mustasfa, 11, 290-
291) bir kiyas isleminde yedi noktada hata yapma ihtimalinin s6z konusu oldugunu belirterek soyle der:

Asil, Allah katinda malul olmadig1 halde kiyas yapan kisi muallel olmayan bir seyi talil etmis olabilir.

Asil muallel olmakla birlikte, kiyas yapan kisi Allah katindaki illete isabet etmemis, baska bir illetle ash talil
etmis olabilir.

Talil ve illet konusunda isabet etmekle birlikte illette etkisi olan iki, ii¢ vasiftan gafil kalmis olabilir. Oysa onun
dikkate aldig1 karine diginda baska bir karine bu vasiflarin da illette etkisi oldugunu gostermektedir.

Illete, hitkmiin dayanagi olmayan bir vasif eklemis, boylece olmast gerekenin iizerine bir sey eklemis olabilir.
illetin fer’de bulundugu konusunda hata etmis olabilir. O illetin biitiin kayitlari ve karineleri ile fer’de mevcut
oldugunu zannettigi halde durum bdyle olmayabilir.

illetin sahih olduguna dair, gercekte delil olmayan bir seyi delil getirmis olabilir. Ki bu durumda illette isabet
etmis olsa bile kiyas helal olmaz.

Bazilari bu alti sarta bir yedincisini eklemislerdir ki bu da kiyas yapan kisinin, kiyasin hiiccet oldugu konusunda
hata etme ihtimalidir. Clinkii kiyas, aslinda dinde batil bir sey olabilir. Oysa bu goriis yanhstir. Ciinkii kiyasin
aslen sahih oldugu zanni bir husus olmayip, kat’idir. Sayet bunda ihtimal s6z konusu olsa, tevhid, niibiivvet vb.
gibi diger biitiin kat’1 delillerde de ihtimal s6z konusu olur.
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(2) Temiz ve necis nesneleri birbirinden ayirt etmek i¢in yapilan in-
celeme/arastirmada bagvurulan bazi yollar, nesnenin pislik ya da temizligi
konusunda kesin sonuca ulagsmay1 dogurabilir.

(3) Yine kible yoniiniind tayin i¢in yapilan aragtirma sonucunda yer-
de ve gokte bulunan tabii alametler kisinin kible yoniinii kesin olarak belir-
lemesi sonucunu dogurabilir.

[zzeddin b. Abdiisselam'in sekiz olarak belirttigi ictihad tiirleri i¢in-
den yalnizca ii¢ tanesinde kesin sonugtan bahsetmesi iki sebepten kaynak-
laniyor olabilir:

Birinci sebep: Diger ictihad tiirleri de aynen bu ti¢ii gibi cesitli du-
rumlarda kesin sonuca gotiirebilir.

Bu ti¢li yalnizca 6rnek olarak zikredilmistir.

Ikinci sebep: Sekiz tiir icinden kesin sonucun séz konusu oldugu ic-
tihad tiirleri yalnizca bu t¢tidir.

Digerlerinde kesin sonuca ulagsmak s6z konusu degildir.

Biz bu ikinci sebebin gegerli oldugunu diisiiniiyoruz. Zira diger bes
ictihad tiirtinde kisiyi kesin sonuca ulastiracak net deliller bulunmamakta,
subjektifligin s6z konusu oldugu degerlendirmeler bulunmaktadir.

Burada bir bagka nokta da “bir yiikiimliiliigii kesin bir yolla yerine ge-
tirmesi miimkiin olan kimsenin inceleme-arastirma yapip zanni ile hareket
etmesinin cdiz olup olmadig1” konusudur. Bu konu, miiellifin mensup oldu-
gu Safil mezhebi i¢inde ihtilaf edilen hususlardan olup, furuya ait konularda
farkli goriisler s6z konusudur. Bununla birlikte nassin bulundugu durumda
ictihadin s6z konusu olamayacagi ve Mekke’de bulunan kimsenin Kabenin
yoni konusunda ictihadda bulunamayacagi meselelerinde mezhep iginde
ittifak s6z konusudur.3+

2. Miictehidin elde etmeyi istedigi hiikiimde hata ettigini anlamasi

Bir konuda inceleme/arastirma (ictihad) yapan kimsenin yanildigini
anlamast iki sekilde olabilir: Miictehidin yanildiginin, bir bagka zanni icti-
had ile ortaya ¢ikmasi veya miictehidin hata ettigini kesin olarak anlamas.

Simdi her iki durumu sira ile ele alacagiz.
a. Miictehidin hata ettiginin, zanni bir ictihad ile ortaya ¢ikmasi

[zzeddin b. Abdiisseldm bdyle bir durumda miictehidin nasil dav-
ranmasi gerektigini yargisal hiikkiim - yargisal olmayan hiikiim arasinda bir
ayrim yaparak ortaya koymaktadir.

3 Suyti, el-Esbdh ve 'n-nezair, (thk. Abdiilkerim Fudayli), Beyrut 2003, s. 253.
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aa. Yargisal olmayan ictihadlardaki hatalar
[zzeddin b. Abdiisselam sdyle demektedir:

(a) Ictihad; ibadetler ve muamelat gibi, mahkeme ile ilgili olmayan
konularda ise, ikinci ictihada uymak ihtiyata uygun ise vera’a uygun davra-
nig ikinci ictihad ile amel etmektir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) “Stiphe
veren seyi birak, stiphe vermeyeni al” buyurmustur.

Su halde yargi ile iligkisi olmayan hiikiimlerde dikkate alinacak nok-
ta ihtiyata uygun olan ictihadin belirlenmesidir. Sayet ilk ictihad ihtiyata
uygun ise vera’a uygun olan bunu esas almaktir. Sayet ikinci ictihad ihtiyata
uygun ise bu durumda da vera’a uygun olan ikinci ictihadi esas almaktir. Bu
durumda 6l¢iiniin “ihtiyata uygunluk” prensibi oldugu goriilmektedir.s

Buna dair sunlar1 6rnek verebiliriz.

(1) Bir kimse kaplarin temizligi pisligi konusunda yaptig: ictihada
(inceleme ve aragtirmaya) dayanarak abdest alip namaz kilsa, sonradan yap-
t181 ictihadda suyunu kullandig1 kabin kirli olabilecegi kanaatine ulassa ve-
ra’a uygun olan davranis o kaptaki su ile abdest alarak kildig1 namazlari iade
etmesidir.

(2) Yine kisi yaptig1 bir satim akdin sahih olabilecegini diistinerek o
akdin hitkiimlerini uygulasa, sonradan akdin sahth olmayabilecegi kanaati-
ne ulagsa vera’a uygun olan o akdi ikdle etmektir.

[zzeddin b. Abdiisselam, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “siipheli seylerin
terk edilmesi” ile ilgili hadisini de bu konuya delil olarak getirmektedir.

[zzeddin b. Abdiisselam’in ifadelerinden anlasildigina gére, ihtiyata
uygun olmasi halinde ikinci ictihadin esas alinmasi bir zorunluluk degil,
vera’a uygun olan davranistir. Su halde miictehid ilk ictihadi izere amel etti-
ginde bir yasagi ¢ignemis olmayacak, ancak vera’a uygun olan davranigi terk
etmis olacaktir.

ab. Yargisal ictihadlardaki hatalar
[zzeddin b. Abdiisselam s6yle demektedir:

(b) ictihad, mahkeme ile ilgili hiikiimlerden ise ilk hiikmiin,
sonraki ile nakzedilmesi caiz degildir. 3

Ciinkd bunda ictihad tiirleri icin genel bir zarar vardir. Zira
onceki hiikiimler sonraki ictihad ile bozulursa hi¢bir hiikiim sabit

35 Bukonuda izzeddin b. Abdiisselam’in da bagli bulundugu Safii mezhebinin kurucusu imam $afii’nin de ih-
tiyat iizerinde durdugu (bkz. Duman, Soner, “Safii’nin Kiyas Anlayisi”, ISAM, 2009, s. 247-249) gériilmektedir.
Mezhep i¢inde ihtiyat prensibine dayali kurallar ve bunlarin uygulanist i¢in bkz. Suyuti, a.g.e., s. 142-152.

3% [zzeddin b. Abdiisselam, a.g.e., II, 47.
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kalmaz. Hakimler ictihad ile hitkmii bozsalar her hakim kendinden
onceki hakimin hitkmiinii bozar. Bu ise hem lehine hem aleyhine hii-
kiim verilen kisilerin zarar gormesine yol agar. Clinkii hakki birinden
alir digerine verir, sonra da ondan alir digerine verir, bu da zincirleme
olarak stirer gider. Bunda ise apagik bir fesat vardir.>”

Yargida ictihad yoluyla ulasilan bir kararin sonraki ictihad ile nakze-
dilmesi cdiz goriilmemektedir. Bunun gerekgesi en kisa ifadesiyle “yargida
istikrar ve giivenin saglanmasi”dir. Yargi giivenliginin saglanmasi, dava taraf-
larinin maslahatlarinin korunmasi ancak ictihad sonucu ulagilan hitkmiin
varligini devam ettirmesi ile miimkiindiir.

b. Miictehidin hata ettiginin kesin bir delille ortaya ¢ikmasi

[zzeddin b. Abdiisselam burada yukaridaki ictihad tiirlerinden dor-
diinii ele alarak bu ictihadlarda yapilan hatalarin kesin bir delil ile nasil or-
taya ¢ikacagini ve ictihadin hatali ¢iktiginin anlasilmasindan sonra ne yapil-
masi gerektigi konusunu ele almaktadir.

ba. Ser’i deliller ile ilgili hatalar
[zzeddin b. Abdiisselam sdyle demektedir:

Hata ser’i hiikiimlerde ise; mesela miictehid hitkmiiniin veya
fetvasinin nassa, icmaya, kiilli kaidelere veya celi kiyaslara aykir1 ol-
dugunu anlarsa, kat’i delillere aykir1 olmasi sebebiyle hitkmiiniin veya
fetvasinin batil oldugu anlasilir.3®

Bu pasajda izzeddin b. Abdiisselam kat’i delillere aykir1 olan hiik-
miin; bu ister yargisal bir hiikiim ister bir fetva olsun batil olacagini soyle-
mektedir. Izzeddin b. Abdiisselam’in nazarinda kat'i delillerin kapsamina
nass, icma ve celi kiyaslarin yaninda kiilli kaidelerin de girdigi anlagilmakta-
dir. izzeddin b. Abdiisselam'in bu anlayisi, sonralar1 Satibi’nin usul anlayisi-
nin temel noktasini teskil eden “gerek naslar tarafindan ortaya konan gerek-
se tiimevarim yoluyla elde edilen kiilli kaidelerin kat’i oldugu™ seklindeki
anlayisin da habercisi konumundadir.

Kat'i delillere aykir1 olan yargisal hitkmiin bozulmasi gerektigi, islam
hukuna dair yazilan ilk eserlerden beri miictehidlerce kabul edilmis bir hu-
sustur. Bu konuya ilk olarak temas eden imam S$afii sunlar1 séyler:

Sayet hakim, kiyasa dayanarak bir hiikiim verir ve daha sonra
ayni meselede bu kiyastan daha glizel gordiigi bir baska kiyasin s6z

7 Izzeddin b. Abdiisselam, a.g.e., 11, 47.
3% [zzeddin b. Abdiisselam, a.g.e., 11, 47.
3 Satbi, el-Muvdfakat, Beyrut 2003, I, 21.
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konusu olduguna inanirsa -hiitkmiinii dayandirdig: ilk kiyas ihtimal
dahilinde oldugu siirece- ikinci kiyas birinciden daha iistiin sayilmaz.
Ancak ilk kiyasta hata yapmigsa bundan boyle verecegi hitkimde
ikinci kiyasa gore hareket eder, ilk hiikmii nakzetmez.+

Bir hakime, kendisinden 6nceki hakimin hitkmiintin hatali ol-
dugu yolunda bir itiraz s6z konusu olursa; hakim meselenin Kitap,
stinnet, icma ve kiyasa muhalif bir sekilde hitkme baglandigini gortir-
se ilk hitkmii bozar, baska tiirlii davranmasi caiz olmaz. Ancak bun-
lardan herhangi birine aykirilik yoksa, yahut hakim, 6nceki hakimin
hitkmiinde esas aldig1 kiyastan daha tstiin bir kiyas bulunduguna
inaniyor, bununla birlikte diger kiyasi da ihtimal dahilinde goriiyorsa
ilk hiikmii bozmaz. Ciinkii iki ihtimalin de s6z konusu oldugu bir du-
rumda hitkmii bozarsa, agik bir hatay1r dogrulugu agik olan bagka bir
hiikiimle degistirmis olmaz.

Safii'nin ifadelerinden anlasildigina gore bir hakimin Kitap, stinnet
ve icmd’a aykirt olan hiikmi bozulur. Kiyasa aykirilik konusuna gelince; Bu
ifadelerden anlasildigina gore yargisal kararlarin kiyas agisindan kritiginde
iki durum s6z konusudur:

1. Objektif kiyasa aykirilik: Burada kisiden kisiye degismeyen, konu
tizerinde inceleme yapan herkesge sonucun yalniz bir sekilde tezahiir ede-
cegi kiyas s6z konusudur. Bu kiyasa aykir1 olarak verilen hiikiim nakzedilir.
Ki biz bunu yukarida celi kiyas diye ifade etmistik.

2. Subjektif kiyasa aykirilik: Subjektif kiyasla kastimiz konu ile ilgili
birden fazla kiyas imkaninin s6z konusu oldugu, hakimin bunlardan birinin
kendi nezdinde dogrulugunu kabul etmekle birlikte, farkli kiyas imkanlari-
n1 da degerlendirdigi kiyastir. iste buna aykir1 hiikiim nakzedilmez.

bb. Necis ve Temiz Seyleri Belirleme Konusundaki Ictihadlarda Mey-
dana Gelen Hatalar

[zzeddin b. Abdiisselam sdyle demektedir:

[Mictehidin] hatasi necasetlerle ilgili konulardaysa, mese-
la necis bir suyla guslettigi veya abdest aldig1 ortaya ¢ikarsa gusiil ve
abdesti iade etmesi gerekir. Ciinkii temizlik necis sularla yapilamaz.
Kiiciik veya biiytik abdestsizligi gidermek icin yapilan temizlikte sa-
katlik oldugunda [bu abdestle kildig1] namaz da batil olur. Ciinkii ab-
destsiz oldugunu unutarak namaz kilan kisinin namazini iade etmesi

“ Safif, el-Umm, VI, 288.
40 Safit, el-Umm, VI, 288.
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kesin bir sekilde gereklidir. Zira unutma, emredilen seyleri 1skat etme
konusunda etkili olmaz. Nitekim bir kimse namaz, zekat, orug, hac,
adak, keffaret, bor¢ veya bir ayni geri vermek gibi bir fiili unuttugunda
hatirladig1 anda bunu telafi etmesi lazim gelir.+

Burada Izzeddin b. Abdiisselim’a gére necasetler konusunda hatal
ictihadin gegmise yonelik etkide bulundugu goriilmektedir. Buna gore necis
oldugu sonradan anlasilan bir su ile yapilan taharet ve bu taharetle kilinan
namaz gecersiz kabul edilmekte, bu sekilde kilinan namazlarin iadesi ge-
rekli kilinmaktadir. Izzeddin b. Abdiisselam’in ictihad yanlisini, unutmaya
kiyas ettigi goriilmektedir. Nitekim kisi unutarak bir ibadeti terk etmis olsa,
daha sonra bunu hatirladiginda kaza etmesi gerekir. Onun bu ikisini ayni
dtizlemde degerlendirmesinin gerisinde konu ile ilgili dyet ve hadislerin et-
kili oldugu anlagilmaktadir.

bc. Kible Yoniinii Belirleme Konusundaki ictihadda Meydana Gelen
Hatalar

Kible yoniinii belirleme konusunda yapilan hatalar iki kistmdir: Kib-
lenin yoniinii tutturmakla birlikte hafif saga veya hafif sola donmek, kible-
nin yoniini tutturamayip farkli bir yone dogru namaz kilmak.

[zzeddin b. Abdiisselam birinci ihtimalle ilgili séyle demektedir:

Kisi kiblede yanilsa, [kible yoniinii tutturmakla birlikte] hafif
saga veya sola donerek kilmigsa, bu miktar bir sapmadan ka¢inmak
imkansiz oldugu igin tercih edilen goriise gore namaz gecerli olur. 4

Buna gore kisi, namazin kildiktan sonra namazda kible yoniini tut-
turmakla birlikte hafif saga veya hafif sola donmiis oldugunu kesin bir se-
kilde anlasa bu durumda namazinin gegerli olup olmadig: konusunda Safii
mezhebi i¢inde iki goriis bulunmaktadir. Ancak tercihe sayan olan goriis
bu durumda namazin gegerli oldugu, iadenin gerekli olmadig: gorisiidiir.
Ciinkd bu miktar hatadan kaginmak imkansizdir. Din kolaylik tizerine bina
edildiginden ve insanlarin ¢ogunlugu bu durumla miibtela oldugundan s6z
konusu goris tercihe sayan bulunmustur.

[zzeddin b. Abdiisselam Ikinci ihtimalle ilgili de s6yle demektedir:

Kisi kiblenin yoniinde yanilirsa namazi iadenin gerekli olup olma-
dig1 konusunda [Safit’ye ait] iki goriis vardir. Goriis ayriligi su hususa da-
yanmaktadir: Kibleye yonelmede farz olan bizzat Kabe'ye donmek midir
yoksa Kabe'nin var olduguna inanilan cihete donmek midir?+

4 izzeddin b. Abdiisselam, a.g.e., 11, 47-48.
% Izzeddin b. Abdiisselam, a.g.e., 11, 48.
“  [zzeddin b. Abdiisselam, a.g.e., 11, 48.
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[k meselede tercihe sayan goriisii belirten Izzeddin b. Abdiisselam
burada Safit’ye ait iki goriisii ve bu goriis ayriliginin sebebini zikretmekle ye-
tinmis, bir tercihte bulunmamistir. Bu sebep dikkate alindiginda sayet “kib-
leye yonelmede farz olan bizzat Kadbe'ye donmektir” goriisii esas alinirsa bu
kisinin kildig1 namaz sahih kabul edilmeyecek, kildig1 namazi iade etmesi
gerekmeyecektir. Sayet “kibleye donmede farz olan, Kdbe'nin bulunduguna
inanilan yone donmektir” goriisii esas alinirsa bu kisinin kildig1 namaz sa-
hih kabul edilmeycek, kildig1 namazi iade etmesi gerekecektir.

bd. Mallarin Degerini Belirleme Konusundaki ictihadlarda Meydana
Gelen Hatalar

[zzeddin b. Abdiisselam sdyle demektedir:

Kisi malin kiymetini belirleme konusunda yanilsa; mesela kiymetin
¢okea arttirilmasini veya indirilmesini gerektiren bir nitelige muttali olsa,
daha 6nceden belirledigi kiymet gegersiz olur. Ciinkii mallarin kaybina yol
a¢ma bakimindan yanilma ile kasit birbirine esittir.

Buradaki ictihad hatasinin gegmise doniik olarak yapilan belirlemeyi
gecersiz kildig1 goriilmektedir. Deger belirlemede malin daha 6nce dikkate
alinmayan bir 6zelligi ortaya ¢iksa; sayet bu 6zellik belirlenen degerin ol-
dukga ¢ok miktarda arttirilmasini veya eksiltilmesini gerektiriyorsa ilk be-
lirleme gecersiz olur.

Bu ifadelerden; «degere az miktarda etki eden bir fazlalik veya azli-
gin» onceki belirlemeyi gecersiz kilmadigi anlasilmaktadir. Bu miktarda az-
lik ve fazlaliktan kaginmak imkansizdir. Ciinkii malin degerini belirlemede
objektif unsurlarin yaninda subjektif unsurlar [kisilerin istek, ihtiya¢, zevk
ve begenileri] de etkili olmaktadir.

[zzeddin b. Abdiisselam gerekceyi «mallarin kaybina yol agma ba-
kimindan yanilma ile kasit birbirine egittir» ifadesi ile ortaya koymaktadir.
Buna gore nasil ki kasitsiz olarak baskasinin malini telef eden kimse bunu
tazminle yiikiimlii olursa, yanilarak malin degerinin eksik veya fazla belir-
lenmesi durumunda da bu eksiklik ve fazlaligin normal degere ¢ekilmesi
gerekir.

3. Miictehidin kararsiz kalmasi, ictihadinin dogru mu yanlis mi ol-
dugunu anlayamamasi

[zzeddin b. Abdiisseldm bu ihtimali ictihad tiirleri acisindan tek tek
degerlendirerek her birine ait agiklamalar yapmistir. Biz de meseleyi buna
gore ele alacagiz:

a. Hikiimler konusunda delillerin tearuzu ve miictehidin kararsiz
kalmasi
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[zzeddin b. Abdiisselam sdyle demektedir:

Bu durumda - mezhepteki daha sahth gériise gore- tercih ya-
pilmaksizin beklenir (tevakkuf edilir). Clinkd tearuz eden iki delilden
biri digerinden tstiin degildir. Tearuz durumunda zann olmadigin-
dan se¢im yapmak miimkiin degildir.*

Tedruzun sozliik anlamu iki isten her birinin digerine itiraz etmesidir.
Kelime kokii olarak, iki isten birinin digerinin boyunca [ona paralel] degil
onun enine dogru [onu kesecek sekilde] olmasindan gelmektedir.# Tedru-
zun terim anlamu ise bir olayda iki delilden birinin, digerinin gerektirdigin-
den farkl bir sey gerektirmesidir.#” Bir bagka deyisle “birbirine es degerde
iki delilin birbirini engelleyecek tarzda [ala sebili’l-miimanaa] kars1 karsiya
gelmesidir. S6z konusu durumda iki delilden her sbiri ayn1 konu ve ayni za-
manda digerinden farkl bir hiikmii gerektirmektedir.+®

Tedruzun s6z konusu olabilmesi i¢in stibut ve delaletinin kat’ilik ve
zanniligi bakimindan esdeger iki delil bulunmali, bunlarin delaletleri ayni
tiirden olmals,* hitkmiin konusu ve zamani ayni olmalidir.>°

Tedruz yalnizca miictehidin idrak ve anlays giicti ile ilgili bir durum
olup gergekte deliller arasinda bir tedaruzdan s6z edilemez.> Ctlinkii bu birbi-
rine zit iki seyi bir araya getirmektir; oysa ilmi her seyi kusatan hikmetli Sari‘
hakkinda bu imkansizdir.>*

Tedruz durumunda takip edilmesi gereken yontem konusunda Ha-
nefiler ile onlar disindaki ¢ogunluk arasinda goriis farklilig: vardir. Hanefi-
ler iki nas arasinda tearuz bulunmasi durumunda sirayla nesih, tercih, cem
ve tevfik, tesdkut yontemini izlerler. Hanefiler disindakiler ise yine sirasiyla;
cem ve tevfik, tercih, nesih, tesdkut yontemini izlerler.s

Safii mezhebinde gli¢li goriilen goriis tedruz durumunda miicte-
hidin deliller arasinda se¢im yapmamasi, tercihte bulunmamasidir. Ciinki
secim yapabilmek en azindan iki taraftan birinin digerine baskin gelmesine
saglayacak bir zannin olmasini gerektirir. Oysa burada zann olmadigindan
tercih yapmak s6z konusu olamaz. Sayet buna ragmen bir tercih yapilirsa bu
delilsiz tercihte bulunmak anlamina gelir.

4 Jzzeddin b. Abdiisselam, a.g.e., 11, 48.

6 zuhayli, Usilii'I-fikhi 'I-Islami, 11, 1173.

47 Zuhayli, a.g.e., 11, 1174.

4 Selebi, Muhammed Mustafa, Usilii 'I-fikhi 'l-Islami, b.y.y., (Dara’n-Nahdati’l-Arabiyye), 1986, s. 522.
Ornegin her ikisi de ibarenin, isaretin, iktizanin veya nassin delaleti ile hitkme delalet etmelidir.

0 Selebi, a.g.e., s. 524.

St Zuhayli, a.g.e., 11, 1174.

2 Selebi, a.g.e., s. 523.

Bu kavramlarin agiklamalar1 ve 6rneklerle izahi igin bkz. Zuhayli, a.g.e., 11, 1176-1184.
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Tercih miimkiin olmadigina gére miictehidin yapmasi gereken o de-
liller konusunda tevakkuf etmek, hitkmii ¢elisen delillerin disinda basgka
yontemlerle elde etmeye calismaktir.

b. Kaplardaki sular konusunda kararsiz kalmak
[zzeddin b. Abdiisselam soyle demektedir.

Kisi yaninda bulunan su kaplarinin hangisindeki suyun temiz han-
gisindekinin necis oldugunda sasirsa, sayet yaninda tiim sular1 bosalttigin-
da iki kulle miktar1 olabilecek biiytikliikte bir kabi varsa sularin timini
bu kapta toplamas: gerekir. $ayet bunu yapmasi miimkiin olmaz ise Safii’ye
gore sularin timind doker.

Burada kaplardaki temiz ve necis suyun hangisi oldugunu belirleme-
de kararsiz kalan kisi i¢in iki ihtimal s6z konusudur:

[Birinci ihtimal]: Sayet iki kulle miktarinda bir kap bulunuyorsa ki-
sinin tim sular1 bu kaba bosaltmasi gerekir. Zira Safil mezhebinde konu ile
ilgili hiikiim “iki kulle miktar1 suyun [nitelikleri degismedikge] necis kabul
edilmemesidir”

[ikinci ihtimal]: Sayet bu biiyiikliikte bir kap yoksa, sularin tiimiinii
dokmesi ve teyemmiim yapmasi gerekir.

Teyemmiim yapmak i¢in “suyun mevcut olmamasi” sartinin gercek-
lesmesi icin suyun dokiilmesini gerekli goren imam Safit’nin bu hitkmiinii
[zzeddin b. Abdiisselam problemli gérmektedir. Ciinkii teyemmiim yapabil-
mek i¢in suyun hakikaten yok olmasi sart olmayip, yok hiikkmiinde olmasi
yeterlidir. Clinkii mesela ¢ok susayan kimsenin yaninda icecegi kadar su bu-
lunsa bu suyun abdestte kullanilmasi gerekmez, kisi o suyu dokmeksizin de
teyemmiim yapabilir. Dini hiikiim agisindan bu durumda igmeye ayrilan su
“yok hiikmiinde”dir. Su halde teyemmiim yapabilmek i¢in suyun ger¢ekten
yok olmasi degil, yok hitkmiinde olmasi da yeterlidir. izzeddin b. Abdiisse-
lam soyle demektedir:

Kisinin suyu dokmesini zorunlu kilmak “Dinen miimkiin olma-
yan sey, hissen de miimkiin degil gibidir” prensibi ile ¢elismektedir.
Bu durumda suyun varligi ile yoklugu birbirine esittir. Clinkii kisinin
bu suyu kullanmasi ser’an yasaklanmistir. Dolasiyla bu, susuzlugunu
giderecek kadar su bulmak veya gidis ve dontiste harcamak tizere su-
yun bedelini bulmak gibidir. “Hiikmen aciz olmak, hissen aciz olmak
gibidir” prensibi dinde bulunmaktadir. Bu yiizden bir kimse bir vadi
veya nehirde su buldugu halde ona ulasmasi miimkiin olmasa suyu
bulmamus kabul edilir.>

¢ [zzeddin b. Abdiisselam, a.g.e., I, 49.
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c. Elbiselerin temiz olup olmadig1 konusunda kararsiz kalmak
[zzeddin b. Abdiisselam sdyle demektedir:

[iki elbiseden hangisinin temiz hangisinin necis olduguna ka-
rar veremeyen kimse] elbiseyi birakip ¢iplak olarak namaz kilar.>s

Safii'nin 6nde gelen talebelerinden Miizeni burada farkli bir goris
ortaya koymaktadir. Ona gore bu durumda kisi, aralarinda karar veremedigi
iki elbisenin her birini sira ile giyerek ayn1 namaz iki defa kilar. izzeddin b.
Abdiusselam bu goriise iki gerekge ile karsi ¢ikmaktadir: 1) Namazda kisinin
kesin olarak niyet etmesi sarttir. Iki defd ayn1 namaz1 kilan kimsenin her
iki namaza kesin niyet etmesi miimkiin degildir. 2) Necis elbise ile namaz
kilmak haram, bu sekilde namaz kilmak batildir. Bu kisi her iki elbise ile
namaz kildiginda, bunlardan birinin necis oldugu kesin olarak bilindigine
gore kilinmasi haram ve hitkmen batil olan bir namazi kilmis olmaktadir.
[zzeddin b. Abdiisselam konu ile ilgili séyle demektedir:

Miizeni'nin “bu durumda kisi [hangisinin temiz olduguna karar ve-
remedigi] iki elbise iginde iki kere namaz kilar” s6ziintin bir delili yoktur.
Clnki boyle yaptiginda niyetini kesinlestirmesi miimkiin olmaz. Zira iki
elbise ile de namaz kildiginda batil ve haram kilinan bir namaz kilmis olur.
Haramlardan kaginma konusunda ihtiyat gostermek ise vaciptir.

d. Vakitler konusunda ictihad

Vakitler konusunda kararsiz kalinmasi, yapilan ictihadin dogru mu
yanlis m1 oldugunun belirlenememesi sonucunda karar verme durumunda
olan sahsin [miictehidin] 6niinde iki ihtimal s6z konusudur:

da. Birinci ihtimal: Ihtiyata riayet etmenin miimkiin olmasi
[zzeddin b. Abdiisselam bu ihtimalle ilgili olarak soyle demektedir:

Namaz vakitlerinin girmesi konusunda kararsiz kalmasi duru-
munda vaktin girdiginden kesin emin oluncaya kadar namazi gecik-
tirmesi gerekli olur.>

Bu 6rnekte namaz vaktinin girip girmediginde stiphe eden kimsenin
bu stipheden kurtulmasi i¢in esas almasi gereken prensip ihtiyattir. Kisi vak-
tin kesin olarak girdiginden emin oluncaya dek namazi geciktirir.

db. Ikinci ihtimal: [htiyata riayet etmenin miimkiin olmamasi

Vakitler konusundaki ictihadlarin tiimi bu kadar kolay olmayabilir.
Nitekim Izzeddin b. Abdiisselam vakitle ilgili olan su konunun miiskil [¢6-

55 [zzeddin b. Abdiisselam, a.g.e., 11, 49.
6 fzzeddin b. Abdiisselam, a.g.e., I, 49.
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ziim gii¢] bir mesele oldugunu itiraf etmistir:

Esir bir kimse Ramazan ayina girip girmedigi konusunda kararsiz
kaldiginda problemli bir durum s6z konusudur. Bu kisinin orug¢ sorumlu-
lugundan kesin olarak ¢ikmasi igin [ihtiyata riayet ederek] biitiin sene orug
tutmasi iki sebeple miimkiin olmaz:

Birincisi, bunda apagik bir zorluk vardir.

Ikincisi, orug tuttugu giinlerin her birinde niyetini kesinlestirmesi
imkansizdir. Clinki her gliniin Ramazan olmasi da olmamasi da miimkiin-
diir. Bu kisi Saban aymnin otuzuncu gecesi oruca niyet eden kisiye benzer.
Yahut zekat verecegi mala sahip olup olmadigi veya tizerinden bir yilin gecip
gecmediginde tereddiit eden kisiye benzer.

Onceki ihtimalde ihtiyata riayet miimkiin oldugu halde burada miim-
kiin olmamasi, ihtiyatin esas alinmasinin miikellefe normalin tizerinde bir
zorluk yiiklemesi, ayrica ibadette sart olan niyet kesinliginin bu durumda
mimkiin olmamasidir. Bes vakit namazdan birini unuttugu halde hangisi-
ni unuttugunu bilemeyen kimse bir glinlitk namazlarin tiimiint kaza eder.
Oysa burada kisi tiim seneyi oruclu gecirmez. Izzeddin b. Abdiisselam iki
mesele arasindaki farki su sekilde ortaya koymaktadir:

Bu Kkisi ile iki farz namazdan birini unutan kisi arasindaki fark
sudur: Aslolan iki namazdan her birinin kisiye vacip olmasidir. Bu
yizden her ikisinde de kesin olarak niyet etmek gegerli olur. Rama-
zan ayimnin otuzuncu gecesinde niyet eden kisinin durumu da buna
benzer.5

e. Kibleyi belirleme konusunda ictihad
[zzeddin b. Abdiisselam sdyle demektedir:

Kisi kible yoniinii belirlemek i¢in ictihad ettigi halde kararsiz
kalsa diledigi yone donerek namaz kilar.>®

Kisinin daha sonra, namazda déndigii yoniin kible yonii olup olma-
digin belirlemesi s6z konusu olmadig1 i¢in bu namazi iade etmesi s6z ko-
nusu olmamaktadir.

f. Malin kiymetini belirleme konusunda ictihad
[zzeddin b. Abdiisselam sdyle demektedir:

Malin kiymetini belirleme konusunda kararsiz kaldiginda beklemesi
[tevakkuf etmesi] gerekir.

7 izzeddin b. Abdiisselam, a.g.e., 11, 49-50.
8 [zzeddin b. Abdiisselam, a.g.e., I, 49.
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Kesin olarak bilinen miktar gerekli kilmamiz da miimkindir.
Mesela kisi malin kiymetinin on dirhem mi on iki dirhem mi oldu-
gunda tereddiit etse, on dirhemdeki kesinlik sebebiyle bu miktar
gerekli kilariz. Bunun tizerindeki siipheli miktarda ise kesin bir sey
sOylemeksizin bekleriz.>

Malin kiymetini belirlemek tizere ictihad yaparken kararsiz kalindi-
ginda izzeddin b. Abdiisselam’in belirttigine gore iki farkli goriis s6z konu-
sudur:

Birinci goriis: Degeri belirlememize yarayacak verilere ulagincaya
dek beklemek.

Ikinci goriis: Iki deger arasinda tereddiit ettigimizde en azin esas al-
malk, fazla olan kisim konusunda tevakkuf etmek.

Birinci gortiste degerin tiimiinde, ikincisinde ise en az olan miktarin
tizerindeki kisimda tevakkuf s6z konusu olmaktadir.

g. Ictihad etmenin miimkiin olmadig1 durumlar

Ictihad, tanimi geregi delil/deliller {izerinde inceleme ve arastirma
yapmak i¢in olanca gayreti sarf etmek, ¢aba harcamaktir. Delilin s6z konusu
olmadig yerde inceleme ve arastirma yapmak da miimkiin olmaz.

[zzeddin b. Abdiisselam kesin bir delilin olmadig1 durumlarda icti-
hadin s6z konusu olmayacagini sdyleyerek buna dair sunlar1 6rnek olarak
verir:

Yiice Allah’in bir delil koymadigi konularda ictihad s6z konusu
olmaz.% Ciinki ictihad delili inceleyip arastirmaktan ibarettir. Buna
gore;

Iki namazdan birini kaciran ama bunun hangisi oldugunu
unutan kisi ictihad edemez. Ciinkii unuttugu namazla ilgili bir emare
yoktur.

Hadesler konusunda da emare olmadigi i¢in ictihad edemez.

Adetli mi temiz mi oldugunu bilemeyen kadin da adet ve isti-
hazay1 ayiran delaletlerin olmamasi sebebiyle ictihad edemez.

Hac yapan kisi hangi hacca niyet ettigini unuttugunda, ortada

%9 [zzeddin b. Abdiisselam, a.g.e., 11, 49.

€ “Allah’in bir delil koymadig1 konu” ifadesi, miellifin bagl bulundugu mezhebin imami olan $afii tarafin-

dan kabul edilmeyen bir ifadedir. Clinkii Safii’ye gore “Allah’in dinine mensup bir kimsenin karsilastigr her
olayda ya baglayict bir hiikiim veya dogru yolu gosteren bir delil vardwr. Bizzat olayla ilgili bir hiikiim varsa
kiginin buna ittiba etmesi, hiikiim bulunmadigi durumda da o konudaki dogru yolu (hiikmii) igtihad yoluyla talep
etmesi gerekir. I¢tihad ise kiyastir.”” Bkz. es-Safii, er-Risdle, s. 242.
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bir emare olmadigindan haccin tiirtinii ictihadiyla belirleyemez.

Helal ve haram dirhem birbirine karistiginda veya stit kizkar-
desle yabanci bir kadin birbirine karistiginda emarelerin bulunmasi
imkansiz oldugundan ictihad yapilmaz.*

h. Ictihad - 1stishab iligkisi

Varliklar ve olaylar hakkinda karar verirken onlarin normal sartlar
altinda, aslinda ne durumda olduklar: dikkate alinir. Burada 1stishab ile kas-
tedilen bir nesne veya fiilin asli halidir. Bu agidan bakildiginda icthiad - 1s-
tishdb arasindaki iliskiyi iki ana baglikta incelemek miimkiindtir:

(1) Ictihadda kesin bilginin sart oldugu, zanni bilginin yeterli olma-
di1g1 durumlarda 1stishab dikkate alinmaz.

(2) Ictihadda kesin bilginin sart olmadigi, zanni bilginin yeterli ol-
dugu durumlarda sayet asli prensip var ise ictihaddan elde edilen zan ile
istishdbdan elde edilen zan birlestirilir. Asli prensip yok ise 1stishab devre
dig1 kalir.

ha. ictihadda kesin bilginin sart oldugu konular

Kesin bilginin zorunlu oldugu durumlarda ictihad sonucunda kesin
bilgiye ulasilmasi halinde buna gore hareket edilir. Kesin bilgiye ulagilamaz-
sa, galip zan veya 1stishab dikkate alinmaz.

[zzeddin b. Abdiisselam buna érnek olarak su durumu gostermek-
tedir:

Iki stvidan hangisinin su hangisinin idrar oldugunu karistiran kisi
ictihad ederek kesin bir sonuca ulasirsa ictihadina gore hareket eder. Ictihad
sonucu kesin degil de zanni bir bilgiye ulasirsa, -mezhepte dogru kabul edi-
len goriise gore- bu zanna gore hareket etmez.

hb. Ictihadda zanni bilginin yeterli goriildiigii konular

hba. ictihad sonucu elde edilen zanni bilginin 1stishabla desteklen-
mesi

[zzeddin b. Abdiisselam séyle demektedir:

Sular ve elbiselerde aslolan temizliktir. Istishabdan elde edilen
bu zanna ictihaddan elde edilen zan da eklenince zan kuvvetlenir.
[Yukarida bahsi gegen] su ve idrarin karigmasi konusunda ise boyle
olmaz. Bu durumda kisi her ikisini de dokerek teyemmiim yapar.®

' fzzeddin b. Abdiisselam, a.g.e., 11, 51.
62 fzzeddin b. Abdiisselam, a.g.e., II, 51.
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hbb. ictihad sonucu elde edilen zannin tek basina esas alinmasi

Asli prensibin olmadig1 durumda yalnizca ictihad sonucu elde edilen
zan esas alinir. Bu zanna gore hareket edilir.

Kibleyi tayin ve ser’i hiikiimler konusunda yalnizca ictihaddan elde
edilen zan yeterlidir. Bu konularda 1stishab miimkiin degildir. Ctinkd her-
hangi bir yon hakkinda “aslolan kiblenin su yonde olmasidir” demek veya
herhangi bir dini hitkiim hakkinda “aslolan bu hiikmiin var olmasidir” de-
mek miimkiin degildir. Zira dinin gelmesinden 6nce hiikiim yoktur. Hikiim
Allah’in hitabidir. Hitabin varid olmasindan 6nce hitap yoktur.®

4. Mictehidin ictihadiyla ulastig1 sonucun dogru olduguna kanaat
getirmesi [zann-1 galib sahibi olmasi]

Miictehid, yaptig: ictihadin dogru olduguna dair galip zanna sahip
olursa bu galip zanna gore hareket eder. izzeddin b. Abdiisselam bu konuda
sunlar1 sdylemektedir:

Miictehid bu galip zanni esas alabilir. Ciinkii zahir olan bu zannin
dogru olmasidir. Dinin hiikiimleri zandan elde edilen zahiri durumlara bag-
lidir. Clinkii ¢ogunlukla bu zanlar dogru ¢ikar.®

SONUC

Ictihad s6zciigiinii fikih usuliindeki terim anlaminin &tesinde ele
alip inceleyen izzeddin b. Abdiisselam, miikellefin dini hayatinda inceleme/
arastirmanin s6z konusu oldugu tiim alanlari, bunlardaki incelemenin nasil
yapilacagini, bu arastirmanin sonucunda elde edilen bilginin epistemolojik
degerini ele alarak degerli bilgiler vermektedir.

[lahi vahyin muhatabi olan ve yeryiiziinde Allah’m hiikiimlerini icra
etmekle ylikiimli olan insanin bu yiikiimliliigiini icra ederken iginde bu-
lundugu cografya, zaman, sartlar ve esyanin, kendisini kusatan olaylar zin-
cirinin yerli yerine oturtulmasi, hitkkme taalluk eden 6zelliklerinin bilinmesi
son derece biiyiik bir 6nem tasimaktadir. Ictihad faaliyeti tam da burada
devreye girmektedir. Genel bir bakis agisiyla ictihadin; a) Hikmiin ser? de-
lillerden ¢ikarilmasi ictihadi ve b) Hitkkmiin somut duruma uygulanmast ic-
tihad: seklinde iki tiirti oldugu soylenebilir. Usul ilmi birinci tiir ictihadin
nasil yapilacagi konusu ilgilenirken, ikinci tiir ictihadin 6rnekler tizerinde
uygulamasi furu ilminde yapilir. Birinci tiir ictihadi uygulayacak sahis terim
anlamiyla “miictehid” oldugu halde ikinci tiir ictihad1 uygulayacak olan sah-
sin siradan bir miikellef olmas yeterlidir.

8 [zzeddin b. Abdiisselam, a.g.e., 11, 51.
¢ [zzeddin b. Abdiisselam, a.g.e., II, 51.
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[zzeddin b. Abdiisselam; dinde “inceleme ve arastirmaya konu olan
durumlar1” ele alirken hem “genis anlamda” ictihadin anlam ve kapsamina
hem de uygulanisina dair bilgiler vermektedir. Onun verdigi bilgiler pers-
pektifinde dinde ictihadin bir biitiin olarak sonucunun “miisliiman ytikiim-
li tutuldugu varlik dleminden haberdar kilma ve onu olaylarin 6znesi haline
getirme” oldugu goriilmektedir. Bunu kisaca agiklayacak olursak;

Dinde namaz vaktinin belirlenmesi i¢in glinesin hareketinin, orug,
zekat, hac, kurban gibi ibadetlerin vakitlerinin belirlenmesi i¢in ise ayin ha-
reketinin esas alinmasi1 musliimani ibadetlerin zamani konusunda ictihad
ederken ay ve glinesin hareketini takip etmeye yonlendirmektedir.

Ser‘l temizlikte su ve topragin esas alinmasi; yeryiiziiniin iki ana kat-
mani olan sular ve karalar1 dikkatle incelemeye yonlendirmektedir.

Namaz kilarken kibleye donme zorunlulugu; Kabe'den uzakta olan
insanlari, yerin ve gogiin tim imkdnlarini [ay, giines, yildizlar, agaglar, riiz-
garin esig yoni vb.] géz 6ntinde bulundurarak yon tayininde bulunmaya
yonlendirmektedir. Bu ise miisliimani tabiattaki varliklar incelemeye sevk
etmektedir.

Maddi degeri bulunan mallarin degerlerinin belirlenmesi, miisliima-
n1 mali degeri olan nesneleri inceleme, bunlarin degerine etki eden faktorle-
ri zaptedip arastirma, mallarin belirli bir zaman ve bolgedeki piyasa hareketi
icerisinde arz-talep dengesi ile edindigi arizi deger ile diger bolge ve zaman-
lardaki degerlerini mukayese etmeye yonlendirmektedir. Bu ise diinyada yer
alan ve kendisine nimet olarak sunulan nesneleri misliimanin daima goéz
onitinde bulundurmasi ve piyasadan haberdar olmasini saglamaktadir.

Harem bolgesinde iken avlanan veya ihramli iken avlanan hayvan-
larin keffaretini 6derken bu hayvanlarin gerek beden gerekse maddi deger
olarak benzerlerini tespit i¢in yapilacak arastirma, kurban edilebilecek ve
edilemeyecek hayvanlar tizerinde yapilacak arastirma, eti yenen ve yenme-
yen hayvanlar tizerinde yapilacak aragtirma miisliimani hayvanlar tizerinde
arastirma ve incelemeye yonlendirmektedir.

Sahislar1 ve olaylar1 maslahat - mefsedet dengesi 6lgeginde deger-
lendirmek; sahislara art1 deger katan unsurlari ve onlarin degerini diistiren
unsurlar1 goz 6niinde bulundurmak, olaylar: mutlak yarar veya zarar disinda
goreceli durumlarini da goz oniinde bulundurmak, miisliimani sahislardan
ve olaylardan daima haberdar olmaya yonlendirmektedir.

Genis perspektiften bakildiginda bu tiir ictihad: yerine getirme zo-
runlulugu, miisliimanda bir zaman ve mekan idraki tesis etmek, etrafindaki
varliklar ve olaylarin asli ve arizi vasiflarindan haberdar olmasini saglamak
amacini glittigii soylenebilir. Bu amacin miisliiman tarafindan gergeklesti-
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rilmesi misliimani zamanin, mekan ve sartlarin nesnesi, varliklar ve olayla-
rin takipgisi olmaktan kurtaracak miisliimani zamana, mekdna kendi inanci
dogrultusunda yon veren, varliklar: ve olaylar1 miikellefiyetine uygun sekil-
de dizayn eden bir konuma yiikseltecektir.
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LAFIZ MANA iLiSKiSi BAGLAMINDA
iISARETIN DELALETI

Yrd. Dog. Dr. Nuri KAHVECi*

Ozet

Bu calismada ilk olarak maksadi ifade etmede 6nemli bir unsur olan
lafiz ile o lafizlara baglh olarak ortaya ¢ikan anlamlara dikkat ¢ekilmistir.
Daha sonra birbiriyle siki bir iliskisi bulunan lafiz ile manadan hangisinin
onemli oldugu tizerinde durularak fikih usull agisindan ve hiikme delaleti
bakimindan mananin daha énemli oldugu vurgusu yapilmistir. Sahih
bir istinbat metodu olarak kullaniimak suretiyle nasslarin isaret yoluyla
delaletiyle ortaya ¢ikarilan 6rnek hikimlerden hareketle bu yolun nass
ile istidlal oldugunun tespitine calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Lafiz, Mana, Delalet, isaretin Delaleti, Nass.

In The Context Of Relationship Statement With Meaning
Portend By Way Of Mark

In this study, the first aim is to express an important element depending
on the letter with his letter was taken out attention to the meaning of
quit. Then, a tight relationship with each other with the letter which is
important with emphasis on the meaning of figh in terms of procedures
and provision is more important than the emphasis on meaning in terms
of heresy was conducted. Be used as a precise method istinbat through
the uncovered examples of heresy by nass sign of the provisions of this
motion has been working to determine the path that is provision setting
with nass.

Keywords: Statement, Meaning, Portend, Portend of Mark, Nass.
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Giris

Maksatlar1 beyan etmek tizere bas vurulan sézciikler ve bu sozciik-
lerin meydana getirdigi ciimleler, belirli bir veya birden ¢ok manay: ifade
etmek icin kullanilabilirler. Maksadin bir s6zle beyani yaninda duruma gore
bazen dis diinyaya yansitilmak istenen maksat s6zsiiz bir sekilde de tezahiir
edebilir. Bu durumda stik@it, mimik ve isaret gibi vasitalar kullanilir. Gerek
manay1 gerekse hitkmii kendisi vasitasiyla 6grendigimiz, bizi bir seyi tasav-

vur etmeye yonlendiren ve bir konuda fikrimizin olusmasini saglayan olguya
genel anlamiyla delalet denilir.!

Insan, dis diinya ile irtibatin1 kendisini ¢ogunlukla diger varhklar-
dan farkli kilan duygu ve diistincelerini lafiz ve kaliplar1 dokebilme 6zelligi-
ni kullanarak sozleriyle gerceklestirir.> Bu baglamda duygu ve diistincelerini
dis ortama aksettirirken bir takim lafizlar1 arac1 olarak kullanir. Buna gore
s0z (lafiz) konuganin dinleyenlere diisiindiiklerini aktarmada ilk bagvurdu-
gu vasitalardan biridir. insan, yazi, isaret, jest, mimik gibi davranislarla da
distincelerini bagkalarina aktarabilir. Ancak kendini ifade etme ve bagkala-
rindan bir seyler talep etme konusunda en etkin yol s6ziin (lafizlarin) kul-
lanilmasidir. Genel anlamda s6z anlamli ve anlamsiz seklinde ikiye ayrilir.
Konusan siiphesiz, meramini muhatabina anlamli bir s6z kullanarak ifade
etmeye gayret gosterir. Zira s6z, anlamin kisvesi (elbisesi) veya mananin ka-
lib1 olarak da ifade edilir. S6z bir mana ve hiikiim ifade etmek tizere sevk
olunur. insan zihni bir s6zii duydugunda hemen onun delalet ettigi manaya
intikal eder. S6ziin yani sira hal ve isaretlerin de bir manaya ve hiikme de-
laletleri vardir. Usul bilginleri delaleti sozle irtibath olan anlaminda lafzi
delalet ve zaruret beyani olarak ifade ettikleri lafzi olmayan delalet seklinde
ikiye ayirirlar. Bu calismada ele alacagimiz husus lafzi olan deldletin sadece
bir sekli olan isaretin delaleti olacaktir.

Genel bir yaklagimla ser’i delillerden hiikiim elde etmede kullanilan
kurallar1 konu edinen fikih usulii ilmi hiikiimlerin birincil kaynagi Kur’an
ve hadis ibarelerinin vazetmek istedigi hiikme delalet eden metinleri iize-
rine bina edilerek gelismistir. Hitkme delalet agisindan lafiz-mana iliskisi
fikih usulii ilminin en temel konularindan birini tegkil etmektedir. Lafiz-
mana iligkisi sadece Kur’an ve hadis metinleriyle sinirli birakilmamis ayni
zamanda sozlii ifadelerin tamamini kapsayacak sekilde bir metodolojiye de
birindaralmistir.

Delalet farkli ilmi disiplinleri ilgilendiren bir kavram oldugu i¢in de-
gisik sekillerde ele alindigina rastlanir. Ornegin mantikgilar delaleti tetabuk,

1 Karaman, Hayreddin, Fikih Usdlii, istanbul 1967, s. 92.
2 Ozdemir, ibrahim, Zslam Diisiincesinde Dil ve Varlik, istanbul 2006, s. 20.
3 Gorgiin, Tahsin, “Lafiz”, DI4, Istanbul 2003, XXVII, 44.
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tazammun ve iltizam seklinde kategorize ederken; usulctler ise, sézlii (laf-
zi) delalet ve sézlii olmayan delalet seklinde bir degerlendirme yapmuslardir.
Hanefi usulctiler, s6zlii olmayan delaleti zaruret beyan: olarak da isimlen-
dirirler.* Ancak ¢alismada s6zli (lafzi) delaletin sadece bir sekli tizerinde
durulacagi i¢in detayl bilgiye girmek istemiyoruz.

Ustlciiler, insant muhatap alan ve onun biitiin s6z ve fiillerini ilgilen-
diren nasslar1 anlama, yorumlama ve elde edilen hiikiim ve bilgileri hayata
aktarma amaglarina ulagsmak i¢in bu nasslar olusturan lafizlarin delaletine
oOzel bir ilgi gostermis ve usil ile ilgili eserlerinde konuya miistakil bir boliim
tahsis etmislerdir. Ciinkii lafizlarin manaya delalet etme yon ve yontemleri
bilinmeden onlardan olusan nasslarin tasidig: ser’i hitkkiimlerin bilinmesi
mimkiin degildir. Bunun i¢in ustlciiler, lafizlar1 daha ¢ok mana-hiikiim
baglaminda ele alip onlar1 vaz) istimal, delalet, haml basta olmak tizere, bu
lafizlardan manayla birlikte hiikiimleri elde etmede dogrudan fonksiyonel
olan yon ve yontemleri konu edinmislerdirs.

1. Lafiz-Mana Iliskisi

Arapga bir kelime olan lafiz sozliikte, atmak, agizdaki bir seyi disar1
atmak, ¢ikarmak gibi anlamlara geldigi i¢in insan agzindan ¢ikan anlamli,
anlamsiz ses ve ses gruplar ile onlar1 ifade eden harf ve harf gruplarinin
olusturdugu simgelerin tamamina lafiz ad1 verilmektedir.®

Asli Arapga olan mana s6zciigii demek, istemek, kastetmek gibi an-
lamlara gelir.” Bu sozciik dilimize ¢ok 6nceden ge¢mis olup adeta Tiirkgeles-
mis bir kelime olarak da kabul edilebilir. Mana s6zciigiiniin dilimizde yaygin
bir bigimde kullanilmasinin yani sira eg anlamlisi olarak anlam kelimesi de
kullanilmaktadir. Anlam, bir kelime, isaret, sembol veya bir kuramin icerigi
olarak da ifade edilebilir.® Bu itibarla ¢alismada ciimlenin akigina gore her iki
kelime de kullanilacaktir.

Bir ibarenin (s6z) dogru ve séyleyenin maksadina uygun bi¢imde an-
lasilabilmesinde siiphesiz o ibare i¢in segilen lafizlarla onlara yiiklenen an-
lamin paralelliginin 6nemi biiytiktiir.* Bunun igin lafizla, kastedilen anlam
arasinda bir uyum aranir. Bu agidan lafzin manaya delaletinde konuldugu
anlama mutabakat1 6nemlidir.”

4 es-Sasi, Nizamuddin, Usalii s-Sdsi, Beyrtt 2000, 183; el-Hudari, Muhammed, Usiilii 'I-Fikh, Beyrtt 1991,
s. 118.

5 Ozdemir, s. 29-30.

6 Sensoy, Sedat, “Lafiz”, DIA, istanbul 2003, XXVII, 42.

7 ibn Manzir, Ebu’l-Fadl Cemaleddin Muhammed, Lisdnii I-Arab, Beyrut, tsz., XV, 101-102.
8  Kirman, M. Ali, Din Sosyolojisi Terimleri Sozliigii, Istanbul 2004, s. 22.

9 el-Emmari, Ali Muhammed Hasan, Kadiyyetii Lafz ve 'l-Ma 'nd, Kahire, 1999, s. 35-36.

10 el-Vedrini, Ahmed, Kadiyyetii'I-Lafz ve’I-Ma 'nd, Beyrut 2004, 1, 173.
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Dile bagli ve dil dis1 nesneleri de kapsayacak sekilde anlamu, bir ifa-
denin ilettigi, bildirdigi, anlattig1, gosterdigi, isaret ettigi sekil ve simgelerin
tamami olarak tanimlamak da miimkiindiir. Buna gore yazili bir metinden
kas goz isareti seklindeki diger mimiklere kadar her sey anlamin alanina gi-
rer.”

Bir bagka ag¢idan mana, lafizlarin tasvir ettigi, yoneldigi ya da isaret
ettigi veya lafizlarla anlatilmak istenen, onlarla anlasilan olgudur.* Diger
bir ifadeyle mana, bir kelimeden, s6zden, hatta bir hareket veya olgudan
anlagilan sey;3 bunlarin bize hatirlattig: fikir veya nesne, bir terimin telkin
edebildigi fikir veya imgelemedir. Kisaca bir s6zctiglin ya da ctimlenin ifade
ettigi seye mana veya anlam denir. Lafizlar bizzat varliklariyla belirli mana-
lara delalet ederler.

Konunun 6nemine binaen farkl: ilmi disiplinlerde lafiz-anlam iligki-
siyle ilgili degisik benzetmeler de yapilmistir. Bu baglamda bir acidan mana
icin lafiz insan i¢in elbise gibi goriilebilir,® baska bir acidan ise lafiz ve mana
insana benzetilerek, lafzin insan bedeni, mananin da ruhu gibi oldugu bile
dile getirilmistir. Bu degerlendirmeye gore, ruh ile bedenin birlesmesinden
anlamli bir varlik olan insan meydana geldigi gibi anlaml: bir ibarenin olu-
sabilmesi i¢in lafiz ve mana biitiinliiga gerekir. Bu durum lafiz ve anlamin
bir biitliniin ayrilmaz iki par¢as: oldugu gercegine dayanir. Buna gore lafiz
ile mananin iliskisi, beden ile ruhun iliskisi gibidir. Bir ifadede mana dogru
aktarilmakla birlikte bu manayi aktaran lafizlar dogru, diizgiin segilememis
ise, ibarenin eksikligi ve geliskisi dikkat ¢eker. Edebi a¢idan lafizla mananin
birbirinden istiinliigii s6z konusu olamaz. Yani lafzin anlama, anlamin da
lafza bir Gstiinligi yoktur. Her ikisinin de esit olmasi, hem lafzin hem de
mananin diizgiin ve glizel olmasinin geregini ortaya koyar. Fikih usalii agi-
sindan ise, aslolan mana oldugu i¢in lafza sadece bir alet olarak ihtiya¢ du-
yular. Manay1 ifade etmede lafza ihtiya¢ olmayan durumlar da olabilir. Nite-
kim, “Sakite bir s6z isnad olunmaz. Lakin maraz-1 hacette stik(it beyandir™”
genel kuraliyla susmanin bile belirli bir manaya delalet edecegi durumlarin
s0z konusu olabilecegi belirtilmektedir.

Dili meydana getiren lafizlar, bir bakima manalar: iceren kaliplar
olup insanlar arasindaki iletisimin temel vasitalar1 konumundadir. Bunun

11 Aksan, Dogan, Anlambilimi ve Tiirk Anlambilimi, Ankara 1978, s. 49.
12 Sensoy, Sedat, “Mana”, DIA, istanbul 2003, XXVII, 555.

13 Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri Sozliigii, Ankara 1979, s. 20.
14 Canatan, Burhanettin, Ansiklopedik Terimler Sozliigii, Ankara 1966, s. 14.

15  EI-Cabiri, Muhammed Abid, “el-Lafzu ve’l-Ma’na fi Beyani’l-Arabi”, Fusul, Kahire, Cilt: VI, Sayr: 1,
s. 30.

16  el-Hisni, Muhammed Alauddin, Serhu [fidetil-Envar Ald Metni Usiili'I-Mendr, Misir, 1979, s. 101.
17 Mecelle-i Ahkdm-i Adliyye, Hikmet Yayinlari, Istanbul 1985, mad. 67.
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icin lafizlardan meydana gelmis bir metne veya hitaba muhatap olan her-
kesin 6ncelikle bu hitabin formuna takilmaksizin onun delalet ettigi mana
veya hiikmii tam ve dogru bir sekilde anlayip ona gore tavir almas: gerekir.

2. Lafiz-Delalet iliskisi

Sozliik olarak, yol gosterme, kilavuzluk yapma, isaret etme gibi an-
lamlarr® bulunan delalet kelimesi anlatmak ve bir seyin varligina veya yoklu-
guna nisane manasina da gelir. Istilah olarak s6zlitk anlamindan daha genis
bir kapsamda kullanilan bu kelime fikih usdli ilmi yaninda dil, edebiyat,
belagat, mantik ve cedel gibi ilmi disiplinlerce de kullanilan bir kavramdir.
Diger bir anlamiyla delalet, s6z, davranis, yazi, hareket ve durum gibi her-
hangi bir olgunun belirli bir bilgi, anlam ve hiikiimle olan baglantisin ifade
etmek tizere kullanilmaktadir.** Buna gore delalet, lafiz ile mana arasindaki
miinasebet olarak ifade edilebilir.

Lafza bagli olup olmamasi agisindan delalet lafzi olan ve lafzi olma-
yan delalet olarak ikiye ayrilir. Her bir kisim da kendi i¢inde degisik ilmi di-
siplinlere gore alt bagliklara ayrilmaktadir.> Ancak konunun fazla dagilmas:
i¢in detaylandirmayacaktir.

Lafzin konuldugu mana i¢in zihinde gerekli olanin, harigteki bir seyi
ifade etmesi de lafzin delalet yoluyla anlam alanina girmektedir. Ornegin
yaratilmisin yaratana delaletinde, yaratilan sozii yaratan sozciigiini iger-
memekle birlikte, insan zihni yaratilmis s6zciigiinden hareketle yaratanin
varlig fikrine ulasir.

Lafiz ile mana arasinda tabii bir iligki bulundugundan, lafiz kendi
anlam alanina dogal olarak delalet etmektedir.> Dolayisiyla lafza ilk anlami
veren, o lafzi kullananin lafizla onun anlami arasindaki dogal miinasebeti
gozeterek lafizlar1 uygun anlamlar i¢in kullanmaya 6zen gosterdigi kabul
edilir.>

S6ziin manaya delaleti bir anlamda s6zli iletisim kurmaktir. S6zla
iletisim ise, iki taraftan birinin digerine bir mesaji, belli bir amacla dil araci-
n1 kullanarak ulastirmasi ve karsi tarafin da bunu génderenin amacina uy-
gun bicimde algilamasi seklinde gerceklesir.>

18  ibn Manzir, a.g.e., XI, 248.

19  Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuki Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, istanbul 1967, I, 22.
20 Bolay, M. Naci, “Delalet”, DI4, istanbul 1994, TX, 119.

21 Yildiz, Musa, Bir Dilci Olarak Ali Kus¢u ve Risdle Fi’l-Isti‘dre si, Ankara 2002, 25.

22  Bolay, a.ge.,s. 119.

23 Vedrini, a.g.e., 1,291.

24 Ozdemir, a.g.e., s. 38.

25 Pak, Zekeriya, Allah-Insan Iletisimi, Ankara 2005, s. 49.
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3. Lafzin Manaya ve Hitkme Delaleti

Soz ile soziin sahibi iletisim kurdugu kisi ya da kisilerden bir seyi
yerine getirmelerini veya bir seyden kaginmalarini talep edebilir. S6ziin sa-
hibinin soziiyle neyi kast ettigini anlamak son derece 6nemlidir. Sayet szt
sOyleyen, muhatap kitlenin kargisinda ise anlagilmayan hususlarin anlasi-
lir hale getirilmesi igin sorular yoneltilerek sozii sdyleyenin maksadi tam
olarak anlasilir hale donistuiriilebilir. Ancak soz ile muhatap olundugunda
sOzii soyleyenle iletisim imkani yoksa durum sdylenen s6zdeki sozciiklere
kalmaktadir. Bu sozciikleri anlamlandirirken siiphesiz bazi kurallarin olma-
s1 da gerekir. Zira sozciikler gelisi giizel bir sekilde anlamlandirilarak onlar-
dan hiikiim ¢ikarilamaz.

Islam hukukunun temel kaynaklar1 Kur’an ve siinnetteki lafizlarin
(nass) sahipleri de muhatap kitlenin karsisinda degildir. Buna gére bu kay-
nak metinlerdeki sozlerin anlasilmasinda sozctiklere yiiklenecek anlamlar
onlarin muradini belirlemede ve buna bagl olarak hitkiimler ihdas etmede
onemli olacaktir. Ustl agisindan lafzin bizzat kendisi 6nemli olmasina rag-
men aslolan onun ifade ettigi manadir. insan zihninde tasavvur olunan nes-
neler lafizlarla simgelenip ifade edildiginden lafizlar maksadi agiklamakta
alet durumundadir. Bunun i¢in sdyleyenin maksadi lafiz harici bir karine ile
aciga gikacak olursa ¢ogu kere bu yeterli olur.>

So6ziin bir veya birden ¢ok hitkme delaleti onun ya bizzat ifadesinden
(ibaresinden), ya isaret ettigi bir manadan veya delalet yoluyla ifade ettigi
manadan ya da bu soziin geregi olarak takdir edilmesi zorunlu olan bagka
bir sézden ¢ikarilabilir. Hanefi usulciilere gore, bir soziin hitkme delaleti
bu dort yoldan biriyle olmaktadir. Ancak cumhurun konuya yaklagimi biraz
daha farklidir. Onlara gore kendisinden bir hiikiim ¢ikarilacak olan s6z 6nce
ikiye ayrilir. Biri s6ziin iginde gecen bir ifadeye o soziin delaleti anlaminda
manttkun delaleti, digeri ise, sozde zikri gegmeyen seye o soziin delaleti
seklindeki mefthumun delaleti bicimindedir.””

Hukuki nitelikli bir s6z bazen miiteaddit delalet yollarina gére mii-
teaddit manaya delalet edebilir. Onun delaleti ibaresinden ve harflerinden
anlagilana mahsus olmaz. Bazen isaretinden, delaletinden, iktizasindan an-
lagilan manalar1 da olabilir. Bu yollarin her hangi biri ile anlagilan mana s6-
zlin (nass) gosterdigi manalardan kabul edilir ve s6z de 0 mananin delili ve
onun gostergesi olur ise, onun geregini yerine getirmek zorunlu (vacip) olur.
Zira hukuki mahiyet tastyan bir sozle yiikiimlii olan kimse, bu s6ziin dilce
kararlastirilan delaletlerin biri ile delalet ettigi manaya gore is yapmakla yii-
kimlidir. Eger, soziin delalet yollarinin bir kismina gore gosterdigi mana

26  Bardakoglu, Ali, “Delalet”, DIA, Istanbul 1994, IX, 120.
27  es-Sevkani, Muhammed b. Ali, frsddii’l-Fuhiil, Beyrit 2007, s. 587.
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ile is yapilir da baska bir yolla gosterdigi mana ile is yapma ihmal edilirse,
s0z bazi yonleriyle kullanilmamis olur. Bundan dolay: usul bilginleri s6ziin
ibaresinin ve ruhunun gosterdigi ve anlasilan seye gore is yapmak gerektigi
tizerinde durmuslardir.

3.1. Lafzin Isaret Yoluyla Manaya Delaleti

Isaret, ortiilii olarak anlatilmak isteneni dogrudan veya az bir vasi-
tayla anlatan ve anlatilmak istenenle lafiz arasinda agik bir alakanin bulun-
dugu kinaye tiirii ya da ima yollu anlatimdir.

[saretin delaleti, lafzin kendisinden degil manasinin isaretinden ¢1-
karilan anlamdir.?® Bununla, kastedilenin disinda olmakla birlikte lafza tabi
olan anlam ifade edilmektedir. Konusan bir kisinin konusma sirasindaki
isaret ve hareketlerinden, lafzin kendisinin delalet etmedigi seylerin anlasi-
labilecegi gibi konusurken kullanilan bir lafza, kastedilmeyen anlamlar da
tabi olabilir ve bu anlamlar o lafiz izerine bina edilir.*

Isaretin delaleti lafzin, nassin gelisinde asli veya o asla tabi olarak
kast edilmeyen ancak asil maksat olan mananin gerekli kildig1, bununla bir-
likte sozlin dogrulugu ve ser’i yonden saglikli anlasilmasi kendisine bagli ol-
mayan hitkme delaletidir. Bagka bir ifadeyle, s6ziin lafzindan dogrudan an-
lagilan hitkme degil, bu hiikiimden hareketle dolayli olarak anlagilan hitkme
delaleti isaretin delaleti olarak isimlendirilir. Lafzin, dolayli olarak anlasilan
bu hiikme delaletini kabul edip etmeme, soziin lafzindan anlasilan mana-
nin sthhatini etkilemez.>°

Bir anlamda isaret soziin bizzat icermedigi, siyakinin (gelisinin) ifa-
de ettigi anlam olup s6ziin zahirine herhangi bir ziyade yapmak veya nok-
sanlik olusturmaksizin o manayi gerektirir Bununla belagat tamamlanmisg
ve icaz ortaya ¢ikmis olur.>

Bir hitkkmiin isbatinda ve hiikiimdeki baglayicilik hususunda esit ol-
makla beraber® ibarenin delaletiyle isaretin delaleti arasindaki en 6nemli
fark ibarenin delaletinde mananin maks(di asli olmasi, isaretin delaletinde

28  Molla Cuytin, ibn Ebi Said, Serhu Niiri'I-Envar ale’l-Mendr; Istanbul 1986, I, 248.

29  el-Gazali, Eba Hamid, el-Mustesfa min Ilmi’l-Usil, by. yok, h. 1324, 11, 188; el-Hebbazi, Celaleddin, el-
Mugni fi Usili’l-Fikh, Mekke, h. 1403, s. 149.

30  Zeydan, Abdulkerim, el-Veciz fi Usiili’l-Fikh, Istanbul 1979, s. 302; Saban, Zekiyuddin, Islam Hukuk
IIminin Esaslart (¢ev. 1. Kafi Donmez), Ankara 1990, s. 335.

31  ed-Debbisi, Eba Zeyd, Tekvimu'l-Edille fi Usuli’l-Fikh, Beyrtt 2001, s.130; es-Semerkandi, Alauddin,
Mizanii’l-Usil fi Netaicii’l-Ukal, Kahire, 1997, s. 397; Sasi, 80; Sakiru’l-Hanbeli, Usiilii I-Fikhi’l-Isldmi, Su-
riye, 19438, s. 199; Cabiri, a.g.e., s. 30.

32 es-Serahsi, Semsu’l-Eimme Ebl Bekr, Usiilu s-Serahsi, Beyrat 1993, 1, 237
33 Hisni, a.ge.,s. 145.
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ise makstdi asli olmamasidir.3

Diger bir yaklasima gore, isaretin delaleti, lafzin ibaresinin disinda
delalet ettigi sey olup ibarenin bir sonucu olarak meydana gelir> Kisaca,
so6zden anlasilmakla birlikte bizzat s6ziin ibaresinden elde edilmez.3® S6ziin
hi¢ makstid olmayan bir manaya delaleti olarak da tanimlanmaktadir” Bu
mananin anlasilmasinda insanlarin zihin ve idrak kabiliyetleri rol oynadigin-
dan, farkli anlayislar ve degerlendirmelerin ortaya ¢ikmasi dogaldir. Burada
dikkat edilmesi gereken husus, soylenen so6ziin zihinde uyandirdigr manay:
mantik ve dil kurallarina gore gerektirmesidir. Bunun kuvvet ve saglamlig:
delaletin de kuvvet ve saglamligini belirler.3®

Usul terimi olarak isaretin delaleti, lafzin, sevk edilis amac1 disinda
kalan, fakat asil manadan ayrilmayan ve onun geregi olan ikincil bir manaya
delaleti anlamina gelmektedir. Bir olguyu anlamak teemmidile ihtiya¢ duydu-
gunda insanlarin anlayisinda farlilik olusmasi dogaldir®.

Isaretin delaleti, lafzin, ibarenin delaletinin ve soziin sevk edilis ga-
yesinin disinda kalan, fakat yine de dil ve mantik kurallarina gore lafizdan
dolayli olarak ¢ikarilabilen bir manaya delaletidir.+° Bir hiiccet olarak kabul
edilen ve “Lafzin iltizami deldleti” de denilen bu nevi delalet lafzin dogru
anlagilmasinin sart1 degildir.# Clinki lafzin ibaresinin manasini o dili bilen
herkes anlayabildigi halde isaret manalarint ancak dilin inceliklerini bilen-
ler kavrayabilir. Ote yandan nassin isaret ettigi mana bazen ¢ok acik olup az
bir inceleme ile anlagilabilirken bazen de kapali oldugundan derin diisiince
ve dikkatli incelemeye ihtiyag gosterir. Insanlarin diisiince tarzi, bakis agisi
ve derinligi esit olmadigindan bu tiir delaletleri anlamada degisik seviyelere
sahip olmuslardir. Bu sebeple lafizlarin isaret yoluyla delalet ettigi manalar-
da miictehidler arasinda 6nemli goriis farkliliklart meydana gelmistir.+*

Usul bilginleri, dilin bir durumu ifade edis tarzindan, Kur’an ve siin-
nette yer alan hiikiimlerle onlarin dayandig illetlerden ve Islam hukukunun
genel esaslarindan yararlanarak bir takim hiitkiim ¢ikarma (istinbat) metod-
lar1 belirlemiglerdir. Bu metodlar biiyiik oranda, hiikiimleri naslardan sa-

34  Muhammed Emin, Usiil-i Fikihtan Muhtasar: Mendr Terciimesi, Istanbul 1294, s. 59; Esed, Mahmud,
Telhisu Usuli Fikh, 1zmir, 1309, s. 190; Biiyiik Haydar Efendi, Usiil-i Fikih Dersleri, Istanbul 1966, s. 234.

35 Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, Istanbul 1998, s. 66.

36  Molla Cuytin, I, 248; Eb Zehra, Muhammed, Islam Hukuku Metodolojisi (Cev.: Abdulkadir Sener), An-
kara 1986, 122; Erdogan, a.g.e., s. 216.

37 Sevkani, a.g.e., s. 588-589; Biiyiik Haydar Efendi, a.g.e., s. 234.
38 Karaman, a.g.e., s. 93.

39  Semerkandi, a.g.e.,s. 397; ibn Abidin, Muhammed Emin, Hasiyetii Nesemati’l-Eshar, Misir, 1979, s. 145;
Hudari, a.g.e., s. 120; Hasan, Halid Ramazan, Mu 'cemu Usiili’I-Fikh, Misir, 1997, 5.37.

40 Hasan, a.g.e., s. 37; Yavuz, Yunus Vehbi, Hanefi Mezhebinde Ictihat Felsefesi, istanbul, tsz., s. 107.
41  el-Isnevi, Cemaluddin, et-Temhid fi Tahrici’l-Furii’ Ale’I-Usiil, Beyrat 1981, s. 242.
42  Bardakoglu, a.g.e., s. 121.



Lafiz Mana Iliskisi Baglaminda isaretin Delaleti 193

hih bir sekilde anlamakta yol gosterecek olan dil ile ilgili kurallardir. Bunlar,
ozellikle Kur'an'in bir seyi ifade etmede kullandig: tslup ile Kur’an dilinin
kelime yapistyla, kelime ve ctimlelerin manaya delalet yollar1 gézden geciri-
lerek ibareleri anlamak i¢in gelistirilmis kaideler seklinde anlagilir. Bunlar
sadece hukuki normlarla ilgili olmayip her hangi bir s6ziin biitiin manala-
riyla dogru anlagilmasi icin de 6nemli kurallardir.

Lafizlarin isaret yoluyla delaletlerinde asil maksat ile dolayl iligkisi
bulunan manalar tespit edilmeye calisilir. Isaret yoluyla delalette lafizlardan
dolayli anlamlar ¢ikarilsa bile bu durum dilin 6zellikleriyle sinirli tutulmasi
zorunludur.®

Usul agisindan bu metodlar daha ¢ok hukuki nitelikteki s6z ve ifade-
lerin (nass) anlasilmasinda goz 6niinde bulundurulmas: ve izlenmesi gere-
ken yollardir. Zira gerek sozciikler gerekse ctimleler ifade etmek istedikleri
manay1 anlatmak bakimindan kapalilik ve agiklikta ayn1 derecede degildir.
Bundan dolay1 lafizlarin manaya delalet yollari, am, has, ve miisterekin
medlalq, tevil keyfiyeti; emrin viicub ifade etmesi, nehyin haram ve yasaga
deldlet etmesi gibi hususlarin tamaminda dil ile ilgili kurallara bas vurulur.

Ayrica nassin ibaresiyle delalet ettigi mana ile, nassin isaretiyle de-
lalet ettigi mana arasinda hakiki bir telazimiin (birbirine baglanmak, ay-
rilmazlik) bulundugundan emin olmak gerekir. Bu itibarla insanin nassin
manasindan ayrilmaz diye her tasavvur ettigi sey mutlaka nassin isareti
degildir: Nassin manasiyla nassin igareti arasindaki teldziim, birbirinden
ayrilmasi olmayan iki sey arasindaki telaziim kabilindendir ve gergek bir ay-
rilmazliktir.+

3.2. Isaretin Delaletinin Cesitleri

Her seyden 6nce bir nassin isaret yoluyla hiikme delaletini anlayabil-
mek i¢in yetenek ve bilgi birikimine sahip olmak zorunludur. Gergekten de
nassin isaret yoluyla delaleti bazen az bir diisiinme ve muhakemeyle anla-
silabilecek kadar acik olsa bile yine de bunu anlayacak kisinin belli bir bilgi
birikimine sahip olmasi gerekir. Bu sekildeki delalete nassin isaret yoluyla
acik delaleti denilir. Nassin isaret yoluyla delaleti bazen ise derinlemesine
diisiinmeyi ve dikkatli incelemeyi gerektirecek sekilde kapali olabilir. Isaret
yoluyla bu sekilde tezahiir eden delalete ise, nassin isaret yoluyla kapal de-
laleti denir.*> Miictehitler arasinda ortaya ¢ikan goriis farkliliklarinin sebep-
lerinden biri de buradan kaynaklanmaktadir. Bazi miictehidler, digerlerinin
fark edemedigi noktalara dikkat etmek suretiyle, ayni ibareden (s6zden)

43 Koktas, Yavuz, “Anlam ve Yorum liskisi A¢isindan Hadis Metinlerinin Tahlili”, Bilimname, Kayseri,
2003, Cilt: I, Say1: 3, s. 109.

44 Sakiru’l-Hanbeli, 199; Hudari, 121; Hallaf, Abdulvahhab, [lmu Usili’l-Fikh, Kuveyt, 1986, s. 145; Zey-
dan, a.g.e., s. 302.

45 Esed, a.g.e., s. 190; Hudari, a.g.e., s. 120.
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isaretin delaleti yoluyla bir¢ok hiikiim ¢ikarabilir.#¢ Lafizlardan bu kabil isa-
ret manalarinin ¢ikarilmasinda o konuda rivayet edilen muhtelif hadisler ile
donemin 6rf ve kiltiiriiniin de 6nemli roltintin bulundugu goz ardi edilme-
melidir.#

3.2.1. Nassin Isaret Yoluyla A¢cik Delaleti

Yukarida da ifade edildigi gibi nassin isaret yoluyla bir veya birden
¢ok manaya delaleti fazla derin diistinmeyi gerektirmeyecek sekilde kolayca
anlagilabilir. Bu durum asagidaki 6rnekte ele alinacaktir.

“Anneler ¢ocuklarini, emzirmeyi tamamlatmak isteyen baba i¢in, tam
iki sene emzirirler. Analarin yiyecek ve giyecegini uygun bir sekilde saglamak
cocuk kendisinin olan babaya bor¢tur. Herkese ancak giicii nisbetinde teklif-
te bulunulur. Ana ¢ocugundan, ¢ocuk kendisinin olan baba da ¢ocugundan
dolayi zarara sokulmasin. Mirasgtya da aynmi seyi yapmak borg¢tur. Ana baba
aralarinda damigarak ve anlasarak stitten kesmek isterlerse, ikisine de sorum-
luluk yoktur. Cocuklariniz: stitanneye emzirtmek isterseniz, vereceginizi orfe
uygun bir sekilde oderseniz, size sorumluluk yoktur. Allah’tan sakinin, yap-
tiklarimiz1 gordiigiinti bilin.”+® Usulciilerin degerlendirmelerine gére bu ayet
su iki hiikmii ifade etmek tizere sevk olunmustur:

1- Emziren annelerin nafakalarini ve giyim masraflarini kargilamak,
babanin borcudur.*

2- Nesep itibariyle ¢ocuk, anneye veya bagka birine degil, sadece ba-
baya nisbet edilir.>°

Ayetin birinci hitkme delaleti asli, ikincisine delaleti ise tebe’i (ikinci
derecede) dir. Buna gore ayetin bu iki hitkiimden her birine delaleti, ibare-
nin delaleti nevindendir.>

Ancak nassin ibaresiyle sabit ikinci hitkmiin gerektirdigi baska hii-
kiimler de vardir ki bunlar nassin isaretinden anlagilmaktadir. Bu hiikiimler
sunlardir:

1- Cocugun nafakasi ile sadece baba miikelleftir. Nesep konusunda
kimse ona ortak olamadigina gore, bunun sonucu olan nafakay1 karsilama

46 Hudari, a.g.e., s. 121; Saban, a.g.e., s. 335

47  Bardakoglu, a.g.e., s. 121.

48 Bakara 2/233.

49  Debbusi, a.g.e., s. 130; Ebt Zehra, a.g.e., s. 122; Hebbazi, a.g.e., s. 149; Yavuz, a.g.e., s. 107.
50 Hasan, a.g.e.,s. 38.

51 Molla Cuyin, a.g.e., I, 248-249; Biiyiik Haydar Efendi, a.g.e., s. 237; Hudari, a.g.e., s. 120; Zeydan,
a.g.e.,s.303; Saban, a.g.e., s. 335-336.
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miikellefiyetinin de sirf ona ait olmasi gerekir.>* Nesep konusunda hak kime
verilmis ise, infak (nafakayr karsilama) hususundaki ytikiimlilik de ona
yiklenir. Nitekim “Nimet ve kiilfetin karsilikli olmas1”3 prensibi de bunu
gerektirir.

2- Babasi Kureys'li ise, annesi bagka bir kabileden olsa bile, ¢ocuk
Kureys'li sayilir. Dolayisiyla Kureys'li bir kadinla evlenme meselesinde, an-
nesinin Kureys'li olmamasina ragmen kiifv (denk) kabul edilir.

3- Sadece baba, -muhta¢ olmasi halinde-, karsiliksiz olarak ¢ocu-
gunun malini temelliikk ederek kendi miilkii gibi o mal tizerinde tasarruf
edebilir. Zira ¢ocuk babaya nisbet edildigine gore, ihtiya¢ dogdugunda onun
malin1 temelliik etme hakkinin da olmasi gerekir.>* Nitekim bu hitkiim Hz.
Peygamber’in su hadisinde agik bir sekilde belirtilmistir: “Bir adam: ‘Ey Al-
lah’in Resulii, benim malim ve bir de ¢ocugum var. Babam malimi almak
istiyor’ (ne yapayim?) diye sordu. Resululluh, ‘Sen ve malin babana aitsiniz.
Sunu bilin ki, evlatlarimz kazanglarinizin en temizlerindendir. Oyle ise evlat-
larimizin kazanglarindan yiyin’ buyurdu”.>

Yukarida belirtilen hiiktimler, ayetin kendilerini dogrudan beyan
etmek tizere sevk olunmadig1 hitkiimler olup bunlara isaret yoluyla delalet
eder.>®

Bazi usul bilginleri tebei manalar1 ibarenin dogrudan delaleti i¢in-
de degerlendirirken bazilar1 bunu isaretin delaleti olarak kabul etmektedir.
Ornegin yukaridaki ayette gecen, “..Analarin yiyecek ve giyecedini uygun bir
sekilde saglamak ¢ocuk kendisinin olan babaya borg¢tur...” ifadesinden ha-
reketle bazi usulciiler nesebin babaya ait olmasi durumunu ibarenin tebei
manastyla delaleti olarak kabul ederken,> bazilar1 da bunu isaretin delaleti
olarak ifade etmektedirler.s®

3.2.2. Nassin Isaret Yoluyla Kapali Delaleti

Derinlemesine diisiinmeyi ve dikkatli incelemeyi gerektiren nassin
isaret yoluyla kapal1 delaletine su iki ayetin birlikte ele alinip degerlendiril-

52 Debbusi, a.g.e., s. 130; Serahsi, a.g.e., I, 237; Abdiilaziz el-Buhari, Ahmed b. Muhammad, Kesfu 'I-Esrar,
Beyrht 1997, 1, 110; Hallaf, a.g.e., s. 146; Hebbazi, a.g.e., s. 150.

53  Bkz. Mecelle, mad. 88.

54 Serahsi, a.g.e., 1, 237; Molla Cuyin, a.g.e., I, 250-251; Esed, a.g.e., s. 192; Zeydan, a.g.e., s. 303; Hallaf,
a.g.e.,s. 146.

55  Eba David, Siileyman Ibnu’l-Es’as es-Sicistani, es-Siinen, Beyrtit 1988, “Buyu’”, 79; ibn Mace, Ebu
Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen, Beyrat 1975, “Ticarat”, 64; Ahmed b. Hanbel es-Seybani,
el-Miisned, Beyrut, tsz., 11, 179, 204.

56 Saban, a.g.e.,s. 336.
57 Hudari, a.g.e., s. 120; Hallaf, a.g.e., s. 146.

58 Debbisi, a.g.e., s. 130; Abdiilaziz Buhari, a.g.e., I, 110; el-Isfehani, Semsuddin Ahmed, Beydnii I-Muhta-
sar Ale’l-Usiil ve’l-Cedel, Kahire, 2006, II, 160; Bilmen, a.g.e., I, 87.
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mesi 0rnek olarak gosterilebilir: “Biz insana, ana-babasina iyilikle muamele
etmesini tavsiye ettik. Anast onu zahmetle tagidi ve zahmetle dojurdu. (Ana
karninda) tasinmas ve stitten kesilmesi otuz aydir.”>* “Biz insana, ana ve ba-
basina kargt iyi davranmasin tavsiye etmisizdir. Annesi onu, giigstizliikten
gligstizliige ugrayarak karninda tasimisti. Cocugun stitten kesilmesi iki yil
icinde olur. Bana ve ana babana siikret diye tavsiyede bulunmusuzdur. Dontis
Bana'dir.”® Bu iki ayetteki maksat, ana-babaya iyi muamele etmeyi tavsiye
ve ananin Ustiinliigiint, onun hamilelik ve emzirme siiresince ¢ektigi sikin-
tilart agiklamaktir. Her iki ayetin bu manaya delaleti, ibarenin delaleti yo-
luyladir. Fakat bu ayetlerden, isaret yoluyla, en az hamilelik siiresinin alt1 ay
oldugu da anlagilmaktadir.® Ciinki birinci ayet, hamilelik ve siitten kesme
siiresini otuz ay olarak belirlemistir. ikinci ayet ise, siitten kesme siiresini iki
y1l olarak takdir etmistir. Bu iki mananin birlikte ele alinmasziyla, ¢ikarilmasi
gerekli hale gelen bir mana daha vardir ki, bu da otuz aydan arta kalan alt1
aylik stirenin, hamileligin asgari siiresi olarak dikkate alinmasidir. Bu mana-
y1 sahabenin ¢ogunlugu fark edememis olmasina ragmen Abdullah b. Ab-
bas bu mananin farkina varmis ve bu durumu, Hz. Peygamber’in ashabina
aciklayinca, onlar da tasvip ederek ayni diisiinceyi benimsemisler.®> Bu olay
nassin isaret yoluyla delaletinin herkes tarafindan kolayca anlagilabilen bir
husus olmadigini agik¢a gostermektedir.

3.3. Nassin Isareti Yoluyla Delalet Ettigi Baz1 Hiikiimler

Konunun anlagilmasini daha kolaylastirabilmek i¢in burada usul bil-
ginleri tarafindan verilmis bulunan nassin isaretinin delaletiyle ilgili bazi
ornekleri aktarmak istiyoruz.

Ornegin, bor¢ alip vermelerde kayit tutulmasina vurgu yapmak iizere
Kur’an-1 Kerim'de soyle buyurulmaktadir: “Ey iman edenler, birbirinize belli
bir stire icin bor¢landiginiz zaman onu yaziniz. Aranizda bir katip adaletle
yazsin; katip, onu Allahin kendisine 6grettigi gibi yazmaktan ¢ekinmesin;
yazsin. Bor¢lu olan da yazdirsin. Rabbi olan Allah’tan sakinsin ve ondan bir
sey eksiltmesin.”® Ayette yazma fiilinin adaletle vasiflandirilmis olmasi yazi-
lacak olan seyin dosdogru ve yazdiranin iradesine uygun bir sekilde olmasi
gerektigini anlatir. Ayet isaretiyle de, yazilan belgenin yazdiranlarin her biri
icin bir delil olacagi ve muhtevasini inkar etmenin miimkiin olmayacagini
aciklamaktadir.®

59  Ahkaf: 46/15
60 Lukman: 31/14

61  Serahsi, a.g.e., I, 237; Gazali, a.g.e., II, 189; Isfehani, a.g.e., I, 161; Sevkani, a.g.e., s. 589 dipnot 1;
el-Amidi, Seyfuddin Ebi’l-Hasan, el-Ihkdm fi Usili’l-Ahkam, Beyrat 1985, 111, 62; Hebbazi, a.g.e., s. 151; el-
Muzaffer, Muhammed Riza, Usiilii 'I-Fikh, Beyrat 1990, 1, 120; Yavuz, a.g.e., s. 107.

62  Debbusi, a.g.e., s. 130; Serahsi, a.g.e., I, 237; Abdiilaziz Buhari, a.g.e., I, 113; Saban, a.g.e., s. 337.
63  Bakara 2/282
64 Ebu Zehra, a.g.e.,s. 122.
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“Orug tuttugunuz giinlerin gecesi kadinlariniza yaklasmaniz size
helal kilindi, onlar sizin 6rtiintiz, siz de onlarin o6rttilerisiniz. Allah, nefsini-
ze glivenemeyeceginizi biliyordu, bu sebeple tevbenizi kabul edip sizi affetti;
artik onlara yaklasabilirsiniz. Allahin sizin i¢in takdir ettigini dileyin. Tan
yerinde, beyaz iplik siyah iplikten sizce ayirt edilinceye kadar, yiyin igin,
sonra orucu geceye kadar tamamlayin. Mescidlerde itikafa ¢ekildiginizde
kadinlariniza yaklasmayin.”® Bu nass, ibaresiyle, oru¢ gecelerinde fecrin
dogusuna kadar yeme, i¢me ve eglerle cinsel birlesmenin caiz oldugunu
gosterirken isaretiyle de, fecrin dogusu esnasinda ctintip bulunan kisinin
orucunun gegerli olduguna delalet etmektedir. Zira gecenin son anina ka-
dar herhangi bir vaktinde eslerle birlesmenin mubah kilinmasi, kisi ctintip
oldugu halde fecrin dogmasi sonucunu kaginilmaz hale getirebilir. Ciin-
ki boyle bir durumda gustil abdesti ancak fecrin dogusundan sonra ali-
nabilecektir. Bu da ayetin isaret yoluyla delalet ettigi hiikiim olarak kabul
edilmistir.°® Ayrica ayetin “sonra orucu geceye kadar tamamlayin” kismi
da iki orucun birlestirilmesinin miimkiin olmadigina isaret yoluyla delalet
etmektedir.®”

Yemin kefaretiyle ilgili, “Allah size rastgele yeminlerinizden dolay:
degil, bile bile ettiginiz yeminlerden ottirii hesap sorar. Yeminin keffareti, ai-
lenize yedirdiginizin ortalamasindan on diisktinii yedirmek yahut giydirmek
ya da bir kéle azad etmektir. Bulamayan ti¢ gtin orug tutmaldir; yeminlerini-
zin keffareti budur. Yemin ettiginizde yeminlerinizi tutun. Siikredesiniz diye
Allah size boylece ayetlerini agiklryor.”®® Yemin kefaretinin nasil ve ne sekilde
yerine getirilecegine ibaresiyle delalet eden ayet, giydirmede giyilecek es-
yalarin yedirmede yenilecek seylerin temlik edilmesinin sart olduguna da
isaretiyle delalet etmektedir®.

“Onlarin igleri aralarinda stira (damsma) iledir.””° Bu ayet, ibare-
siyle devlet idaresinde stira esasinin varligini ifade etmektedir. Iltizami
manasityla da, yonetilenlerin, yonetenleri kontrol edecek ve devlet islerini
diizenlemede onlara katilacak bir toplulugu secip gorevlendirecegine isa-
ret etmektedir.”

65 Bakara 2/187.

66 Debbisi, a.g.e., s. 130-131; Gazali, a.g.e., I, 189; Isfehani, a.g.e., II, 161; Abdiizaziz Buhari, a.g.e., 1,
109-110; Sasi, a.g.e., s. 82; Amidi, a.g.e., 111, 62-63; Hudari, a.g.e., s. 120; Zeydan, a.g.e., s. 303.

67 Debbusi, a.g.e., s. 131; Abdiilaziz Buhari, a.g.e., I, 112; Sasi, a.g.e., s. 83.
68  Maide 5/89

69 Debbusi, a.g.e., s. 131; Hebbazi, a.g.e., s. 151.

70  Sura 42/38.

71 Ebu Zehra, a.g.e., s. 122-123.
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“Is hakkinda onlarla istisare yap”” ayeti ibaresiyle, devlet idaresin-
de sira, miisavere, danigma ve goriis alma gibi hususlarin 6nemli olduguna
delalet etmektedir. Milletin biitiin fertleriyle ayr1 ayr1 veya topluca miisave-
re edilmeyeceginden, bu mana, milletin isi hakkinda kendileriyle istisare
edilecek bir toplulugun yetistirilmesini istilzam etmektedir.”? Bu istilzam
manasi ayetin siyakinin maksadi olmadigindan, ayetin bu manaya delaleti
isaret yoluyla olmaktadur.

“Senden once de, kendilerine vahyettigimiz kisilerden baskasini pey-
gamber olarak géndermedik. Eger bilmiyorsaniz, bilenlere sorun”+ ayeti iba-
resiyle ‘bilenlere sormanin gerekliligine’ delalet etmektedir. Clinkii ayetten
maksad bu manadir. Bilenlere sormak, kendilerine sorulabilmesi i¢in ‘bir
bilenler grubunun yetistirilmesini’ gerektirir. Bu mana ayetin asil maksad:
olmamakla birlikte ayet isaret yoluyla bu manaya da delalet etmektedir.”

“Allah’in verdigi bu ganimet mallar: bilhassa; yurtlarindan ve mal-
larindan edilmis olan, Allah’tan bir liituf ve riza dileyen, Allahin dinine ve
Peygamberine yardim eden muhacir fakirlerindir. Iste dogru olanlar bun-
lardir.”7® Bu ayetinin siyaki, muhacirlerin fey’'den bir pay almaya miistahak
bulunduklarina delalet etmek i¢indir. Ayetin isaret yoluyla delaleti ise sozii
gecen muhacirlerin, kafirlerin baski ve zorlamalarindan dolay1 hicret ederek
istila edilmekle Mekke'de biraktiklar:i mallar1 hakkinda miilkiyet haklarinin
kalmadigini ifade etmektedir. Clinkii ayet kendilerinden fakirler olarak s6z
etmistir.”” Mallarindan miilkiyetlerinin kalkmasi, ayetin siyakinin ne asli ne
de tebe’i maksadi olmayan bir mana olmasina ragmen bu mana, ayette ge-
¢en lafzindan ayrilmaz bir manadir.”®

Hadisle ilgili bir 6rnekte, Imam Safii az suyun, kendisini degistirme-
yen bir necasetle necis olacagina, Hz. Peygamberin, “Biriniz uykudan uyan-
diginda, elini ti¢ defa yikamadik¢a kaba daldirmasin. Ctinkii uykudan uyanan
kisi, elinin nerede geceledigini bilmez"7° hadisiyle istidlal etmistir. Ona gore,
sayet, yakinen bilinen necaset suyu pisletmiyor olsaydi, Hz. Peygamber’in
bu s6zii, miistehaplik bile gerektirmeyen bir kuruntudan ibaret olurdu.®

72 Ali Imran 3/159

73 Zeydan, a.g.e., s. 304; Hallaf, a.g.e., s. 146; Hasan, a.g.e., s. 39.

74 Nahl 16/43

75 Hallaf, a.g.e.,s. 146-147.

76  Hasr 59/8.

77 Debbusi, a.g.e., s. 130; Serahsi, a.g.e., I, 236; Semerkandi, a.g.e., s. 398; Sasi, a.g.e., s. 101; Biiyik Hay-
dar Efendi, a.g.e., s. 239; Esed, a.g.e., s. 192.

78 Zeydan, a.g.e., s. 303; Hallaf, a.g.e., s. 146.

79  el-Buhari, Muhammed b. Ismail, es-Sahih, istanbul, tsz., “Bed’iil-Halk”, 11; Miislim, Ebt Huseyn Miislim
b. el-Haccac el-Kuseyri, es-Sahih, Beyrht 1955, “Taharet”, 23; Nesai, Ebl Abdirrahman Ahmed b. Su’ayb, es-
Siinen, Beyrut, tsz., “Taharet”, 73.

80 Gazali, a.g.e., I, 189.
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Bu misaller g6z oniine alinarak denilebilir ki nasslarin isaretleri, ilti-
zami ve mantiki manalar olup ibarenin delalet ettigi seylere dahildir. Bunlar:
anlamada herkesin akli seviyesi bir degildir. Ser’i veya kanuni lafizlar an-
lamada ihtisas sahibi olanlar, ancak bu iltizami manalar1 da anlayabilirler.
[barenin manasini ise herkes anlayabilir. Nass'larin isaretlerini yalniz hu-
kukgular ve dilin inceliklerini bilenler anlarlar. Dolayisiyla ser’i hiikiimler
¢ikarabilmek icin dili iyi bilmek ve dilin inceliklerini iyi kavramak gerekir.®

3.4. Nassin Isaret Yoluyla Delaletinin Hiikmii

Ibarenin delaletinde oldugu gibi isaretin delaleti de nassin manaya
delaleti itibariyle katiyet ifade eder.®> Buna delili zanni muariz olamaz ve
kendisi i¢in bazen umumiyet sabit oldugundan hakkinda tahsis cari olabilir.
Ornegin, cocugun nesebi, ‘mevlidii leh’ icin sabit olunca onun malinin da
‘mevltdi leh’ igin sabit olmasi, isaret yoluyla delaletten anlasilmis olsa bile
bundan ¢ocugun memlikesi miistesnadir. Bu mevlidii leh olan baba igin
bir miilk olarak sabit olamaz. Mevldii lehin, bu memliikeyi istifrag etmesi
caiz degildir. Iste bu cihet o umumdan tahsis edilmis bulunmaktadir.®

Isaretin delaleti kati hiikiim ifade etmesine ragmen bunu katiden
zanniye cevirecek bir sebep bulunursa zan ifade eder. Ornegin, yukarida
gecen “onlarin maruf sekilde beslenmesi giyinmesi babaya aittir’* ayetinde
¢ocugun babaya tabi oldugu ifade edilmesine ragmen alimlerin kolelik ve
hiirriyet konusunda ¢ocugun anneye tabi olmasinda icma etmeleri bu kabil-
dendir ve bu ayet icma ile tahsis edilmis olur.%

[barenin delaletiyle isaretin delaleti arasinda bir tearuz sz konu-
su oldugunda ibarenin delaleti tercih olunur®. Clinki sevki kelamdan asil
maksat olan, ibarenin delaletidir.?”

Degerlendirme ve Sonug

Fikih usdli kaynaklarinda yer alan ve nassin isaret yoluyla delalet et-
tigi hitkimler i¢in yukarida vermis oldugumuz orneklerin tetkikinden de
anlagilacagi tizere nassin isaretinden ¢ikarilmis ve nassin ibare manasindan
ayrilmayan manalar (iltizami manalar) bazen kapali olup ¢ok dikkatli ve ti-
tiz bir teemmiil ve derin bir arastirma ile idrak edilip anlagilabilir. Zira bu

81 Ebu Zehra, a.g.e., s. 123.

82  Molla Cuyiin, a.g.e., 1, 252; Hisni, a.g.e., s. 145; ibn Abidin, a.g.e.,s. 145; Muhammed Emin, a.g.e., s. 59;
Esed, a.g.e., s. 190; Bilyiik Haydar Efendi, a.g.e., s. 240; Bilmen, a.g.e., I, 87; Hebbazi, a.g.e., s. 149.

83  Bilmen, a.ge., 1, 87.

84 Bakara 2/233.

85 Zeydan, a.ge.,s. 303.

86  Serahsi, a.g.e., I, 237; Abdiilaziz Buhari, a.g.e., I, 112; Sakiru’l-Hanbeli, a.g.e., s. 198.

87 Molla Cuyin, a.g.e., I, 252; Hisni, a.g.e., s. 146; Muhammed Emin, a.g.e., s. 59; Esed, a.g.e., s. 190;
Bilmen, a.g.e., I, 87.
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iltizam1 manalar1 herkes kavrayamayabilir; onlar1 ancak fikihta derinlesmis
ve uzmanlasmis fakihler idrak edip anlayabilir. Ayrica aklin anlayis ve kavra-
ma kabiliyeti insanlar arasinda farkli oldugundan, isaret yoluyla nasslardan
¢ikan manalarin idrakinde akillarin da ihtilafa digsmeleri miimkiindiir.®

Nassin asil sevk sebebi ve gayesi olmamakla birlikte onun anlamin-
dan ¢ikarilan hiikiim olan nassin isaretinin delaletiyle ilgili bazi hususlarin
izah edilmesi gerektigini diisiiniiyoruz. Nitekim ehil olmayip konuya vakif
olamayan bazi kisilerin bu sekildeki bir delalet yoluyla nasslarda anlam kay-
masi yapildig1 zannina kapilabilecegi gibi, nassin isaret yoluyla delalet ettigi
hitkmii belirlemede ¢ogu kere miiracaat edilen bagka nass veya 6rf gibi de-
lillerin varligina ragmen onlarin esas alinmayip bdyle bir yola bag vurmanin
nasslar1 gereginden fazla zorlamak oldugu yanilgisina da diisebilir.

Bir kere bu sekildeki bir delalet yolunu sahih istidlallerden kabul
eden fukaha boyle hareket etmekle asla nassin dil agisindan anlam alaninin
disina ¢itkmadig: gibi, sariin hitkim koymadaki genel maksadini da goz ard1
etmemistir. Fukahanin bu istidlal metodunu uygulama sirasinda Islam hu-
kukunun genel gayelerini gozettigi ve ‘hiikiim-gaye uygunlugu’ genel ilkesi-
ne titizlikle riayet ettigi agiktir. Bu durum 6rnek hitkiimlerin dikkatlice ince-
lenmesiyle de anlagilmaktadir. Ayrica fukaha isaretin delaletinde dilin genel
yapisinin izin vermedigi hi¢bir manaya yonelmedigi i¢in dil kurallarinin bu
konuda fukahay1 bir sekilde sinirladig: da goriilecektir. Bu sekildeki bir de-
laletle nassin ilk sevk edilis maksadi olarak dikkate alinmayan bir hitkme o
nassin delalet ettirilmesinde sariin tesri'de gozettigi genel gayeye aykir1 bir
durumun ortaya cakmamasina Islam hukukgularinin gerekli 6zen ve dikkati
gosterdikleri de bilinmektedir.

Nasslarin sinirli ama, hayat sartlarinin geliserek degismesinden do-
lay1, ¢ozlilmesi gereken meselelerin sinirsiz ve sonsuz denebilecek kadar
fazla olmasi fukahayi nasslarin anlam alanlarini belirli bir metodoloji ¢erge-
vesinde genisletmeye ve yeni meselelerin hitkiimlerini miimkiin oldugunca
nasslardan istinbat etmeye yonlendirmistir.

Diger delalet sekilleri gibi nassin isaret yoluyla delaleti araciligiyla
nasslarin anlamlarinin genisletilerek onlardan ¢ikarilacak hiikiimlerin ¢o-
galtilmasinin altinda yatan nedenler nasslarin olusturdugu otoritenin yap-
tirrm giicinden yararlanmanin yani sira fukahanin kendi subjektif deger
yargilarina dayali, re’yden ziyade nass merkezli hitkiim verme konusunda-
ki hassasiyetleri olarak da goriilebilir. Nitekim fukaha nassin oldugu yerde
kendi gortistine gore hitkiim vermekten kaginmayi bir zorunluluk telakki
ettiginden, “Mevrid-i nassta ictihada mesag yoktur” seklinde bu durumu
kurallagtirmistur.

88 Zeydan, a.g.e.,s. 304.
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Biittin bu kaygi ve hassasiyetlerin nasslar1 gereginden fazla zorlama
sonucunu doguracagi ve nasslarin anlam alanlarinin re’y ve ictihatla had-
dinden fazla genisletilmis olacag: seklindeki bir alginin da yanlis olacag:
aciktir. Zira fukahanin bu hareket tarzi kiilli kaide olarak ifade edilen “Ke-
lamin i'mali ihmalinden evladir” seklinde de ilke haline getirilmistir. Buna
gore ortada vahiy iiriinii bir nass varken bagka deliller aramanin Islam hu-
kuk metodolojisi ve tesri prensipleri agisindan da dogru olmayacag: unutul-
mamalidir.

Sonug olarak nasslarin isaret yoluyla bir hitkme delalet ettirilmesi
hususunda derinlemesine tetkikte bulunularak yeni meselelerin ¢6ziimiin-
de nasslardan yararlanmaya azami gayretin gosterilmesiyle vahiy merkezli
hiikiim koyma geleneginden uzaklasilmayacag gibi dini otoritenin yeni me-
seleler i¢in gelistirilecek hiikiimler i¢in yaptirim giicii saglayacagi da unutul-
mamalidir. Ayrica nassa dayali hiikiimlerin Misliimanlar tarafindan daha
cabuk ve kolay bir sekilde i¢sellestirilmesi ve bdylece uygulamada basari
saglamasi miimkiin olacaktur.
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ORF VE ADETIN ISLAM HUKUK DUSUNCESINDE
YERI VE HUKUMLERIN DEGISMESI
KAPSAMINDAKI TARTISMALARDA ROLU

Dr. Samire HASANOVA

The Point of Custom and Usage in Thought of Islamic Law and
its Role in Discussions About Changing of Rulings

The alteration to law depending on factor of time and place might be
necessary, because of the aim of law is to arrange the social and individual
life, at the same time, to fulfil their needs. If to consider that everything
is changing in process and that every area has different custom and
characteric feature as regards their climate and geographic conditions,
the alteration to law is necessary logically. Hence Islam is a universal
religion, in a word, Islam is religion of all the time and place, it will follow
eternally as a religion of changing, developing, progressive humanity.
Therefore the aim of Islamic law is to keep in step with this alteration.

Some of rulings are made by Nass, some of them by ljtihad (judicial
opinion). Mujtehid deliver a fetva according to own actual custome in
rulings which are made by ljtihad. If the custome change the ruling will
also change. From this point of view mujtehid should know own actual
custom. Indeed, some of rulings were made change according to the
changing of the time and society, appearing of some necessities ect. If
the ruling did not change it would trouble people and go against general
bases of Sheriah as to make easiness and repel the trouble. The subject
about changing rulings based on custom are made actual problem in the
process of modernization as a solutional way to modern problems.

In Islamic law the change of rulings by changing of time is not based on
custom. However rulings are changed because of going bad the time,
necessity of people and Maslahat in a word for a general benefit. All
these changes effect on actual custom, in a word, change of rulings in
Islamic law are concerned with actual custom. In Islamic lawers™ opinion
the change of ruling by changing of time is a ruling which is based on
custom.
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1. Giris

Toplum hayatinin ilk devirlerinde 6rf ve adetin biitiin sosyal alanla-
rin temelini tegkil ettigi, baska bir ifadeyle, hem dinin, hem ahlakin, hem
de hukuki muamelelerin kaynag: oldugu bilinmektedir. Modern donemde
orflin yerine baktigimizda ise pozitivist hukuk anlayisinin ortaya ¢ikmasi
ve bdylece kanunlastirma hareketinin baglamasiyla bagka bir ifadeyle, tiim
hukuki alanlarda degismez kanunlarin konulmasiyla birlikte orf-adetin tes-
ri degerinin azalmaya basladigini gormek mimkindir. Fakat genis ¢apta-
ki kanunlagtirma hareketlerinden sonra bile 6rf ve ddet roliinii tamamen
kaybetmenmis, tiim milletlerin tesri tarihinde énemli rol oynamustir.' Orf-
adetin yazili hukukun uygulamasinda teyit edici roli ve hukuki iligkilerde
taraflarin irade beyanlarinin yorumlanmasindaki rolii varligini her zaman
korumaktadir.

[slam’in insanlara ister hukuki, 1sterse de hukuki olmayan? iliskiler-
de 6ngordiigi hayat modelini uygulama yollarin1 6gretirken, onlarin 6te-
den beri uygulaya geldikleri 6rf ve adetlerini, aliskanliklarini tamamen si-
lip atmadigini, aksine hitkiim koyarken bu olgular1 dikkate almis oldugunu
gormekteyiz. Bazilarini tamamen kaldirmis, bazilarini diizeltmis, bazilarini
ise onaylamustir. Ornegin, ickinin adet haline geldigi bir toplumda ickinin
zararlarina dikkat cekerek yasakladigi yahut ta riba, kumar, kiz ¢ocuklarinin
diri diri gomiilmesi, kadinlara mirasgilik hakkinin taninmamasi gibi kotii
ve zararli olanlari ilga ettigi? bilinmektedir. islam’dan 6nce mevcut adetler-
den bir kismini ise, alim satim, rehin, kira, selem, kasame, evlilik, bosanma,
esler arasinda denklik, hata ile birini 6ldiiren kisinin akilesine diyet yiikiim-
liligi, mirasgilik ve evlendirme velayetinin asabe esasi izerine bina edil-
mesi konularinda oldugu gibi* bazi diizenlemelere tabi tutarak muhafaza
etmistir.

Zamanla toplumlarin orf ve ddetinde degisimlerin olmas: kaginil-
mazdir. Ortaya ¢ikan yeni 6rflerin insanlarin yeni sartlar altinda kendilerin-
den giigliigii ve mesakkati kaldirdig1 ve menfaatlerini sagladigi goz 6ntinde
bulundurularak 6rfe dayanan hiikiimlerin de degisebilecegi konusu mo-
dernlesme siirecinde ortaya ¢ikan problemlere ¢6ziim yolu olarak insan-
larin menfaatinin temin edilmesi kapsaminda yeniden giindeme getirildi.
Bu nedenle maslahat tartismalarinda énemli yer tutan 6rfiin islam hukuk
literatiiriindeki ve Islam tesriindeki yerine kisa deginmekte ve klasik donem

1 Mahmesani, Subhi Recep, Felsefetu t-tesri fi’I-Islam, Beyrut 1952/1371, s. 181.

2 Hz. Peygamber, Saib b. Abdullah’a s6yle tavsiyede bulunmustur: “Cahiliye devrindeki ahlakini islam’da da
muhafaza et; Misafiri agirla, yetime ikram et ve komsuna iyilikte bulun.” (ibn Hanbel, Miisned, 111/425)

3 Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, s. 197

4 Saban, Zekiyytiddin, Islam Hukuk Ilminin Esaslart (Usiilu’l-Fikh), ¢ev. Ibrahim Kafi Dénmez, Ankara
1990, s. 196-197; Gorgiilii, Hasan Ali, “Cahiliye Devrinde Bosanma Cesitleri ve Islam’m Bosanmada Orfe
itibar Etmesi” SDUIFD, Isparta 1999, sy: 6, s. 111-126.
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[slam hukukgularinin 6rf hakkindaki degerlendirmelerini ortaya koymakta
fayda vardir.

2. islam Hukuk Literatiiriinde Orf ve Adet Kavramu

Islam hukuk literatiiriinde 6rf kelimesi hicri VIII. asra kadar her han-
gi bir tarife tabi tutulmadan kullanilmistir. Bazi eserlerde ilk defa Gazzali’-
nin Mustasfd’sinda tarif edildigi belirtilse de bu tespitin hatali oldugu ortaya
konulmustur.s Nitekim, Ibn Abidin’in eser sahibini zikretmeden el-Mustas-
fé@’da orfin tarifi soyledir diyerek zikretmesi dikkatleri Nesefi'nin (6. h.710)
degil, Gazzadlinin (6. h.505) el-Mustasfd’sina yoneltmistir. Fakat bu tarifin
Gazzdli'nin degil, Nesefi'nin el-Mustasfd’sinda bulunmus olmasi h. VIII. as-
rin baglarina kadar orfiin tarifinin mevcut olmadigini gostermektedir. Ne-
sefl, orf ve adeti, “Akla dayali olarak nefislerde yerlesen ve selim tabiatlarca
makbul karsilanan s6z ve davraniglar”™ seklinde tarif etmistir. Ciircani de
Nesefi'nin tarifini ayn1 sekilde almakla beraber ddet’in tarifini de soyle yap-
mistir: “Insanlarin muhakeme yoluyla ayni tarzda siirdiirdiikleri ve defalarca
tekrar ettikleri durumdur.”” Kisacasi, 6rf ve adet lafizlarinin karsilikli olarak
birbirlerinin anlaminda kullandiklar: da bilinmektedir.?

Baz1 ustlctiler adetle 6rf arasinda umum-husus iligkisi bulundugunu
soylemektedirler. Nesefi gibi baz1 ustilciilere gore 6rf, Ibn Hiimam gibi ba-
zilarina gore ise adet daha genis kapsamlidir.® Adetin hem akil ve iradeden
kaynaklanan, hem de fertlere ve topluma ait tasarruflar1 kapsayan bir te-
rim oldugunu kabul ederek, 6rften daha kapsamli bir anlam igerdigini ileri
stiren fakihler, her iki terim arasinda kavram bakimindan farklilik oldugu
gorisi ile orfii, “toplumun soz veya fiil halinde ortaya ¢ikan ddeti” seklinde
tarif etmislerdir.”

Orfle ayn kokten olup Islam hukuk literatiiriinde onunla esanlamlt
olarak kullanilan bagka bir kavram da Kur’an'da sik sik gecen maruf kav-
ramudir. Nitekim, Ibnu’l-Arabi, “Af yolunu tut, érfii emret, cahillerden yiiz
cevir” ayetindeki orf kelimesinin maruf, kelime-i tevhid, dinden olanin em-
redilmesi ve biitiin seriatlerin tizerinde miittefik olup insanlarin olumsuz
bulmadig: iyilikler olarak anlasilmasi gerektigini sdylemektedir." Cessas’a
gore de maruf, orf ile ayn1 kokten gelen ve yapilmasini selim akillarin begen-

5 Doénmez, “el-‘Urf fi’l-Fikhi’l-Islami”, Mecelletu Mecmei’I-Fikhi I-Islami, s. 3297-3369, 1V, sy: 5, 5.3309.
6  Ebu Siinne, Urf've l-adat fi ra'yi’l-fukaha, Kahire 1947, s. 8.
7  Ciircani, Ebii’l-Hasan Seyyid Serif, et-7arifat, Beyrut 1983, s. 60.

8  Daha genis bilgi icin bkz: Hallaf, Abdulvahap, Masddiru t-tesrii’l-Islami fima la nassa fihi, Kuveyt
1982/1402, s. 145

9  Ebu Siinne, e/-Urf, s.13
10  Karaman, Hayreddin, “Adet”, DIA, 1, 370.

11 ibn Arébi, Eba Bekr Muhammed Meafiri, Ahkdmu 'I-Kur'dn, thk. Ali Muhammed el-Bicavi, Kahire 1974,
11, 822-824, 825-826
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digi, Sari'in de emrettigi sey demektir.> Bu bakimdan insanlarin kendi ara-
larinda varlik seviyelerine gore belirledikleri bazi miktarlar da Peygamber
tarafindan tasvip edilmistir. Ornegin, nafaka yiikiimliiliigiinii yerine getir-
meyen kocasinin cimriliginden sikayetgi olan bir hanima Hz. Peygamber’in
kocasinin malindan ma'ruf miktarda alabilmesine izin vermis oldugu® bi-
linmektedir.

Kur’an'da orf ve maruf kelimelerinin bir ¢ok kez gectigi ve hadisler-
de de ayn1 kavramlarin sik sik tekrarlandig goriilmektedir. Orf ve adetler
kargisindaki bu tutum ilk halifeler doneminde de devam etmis, miictehid
imamlar devrinde ise, yasadiklar1 bolgelerin ddet ve uygulamalar1 muamela-
ta dair konularda hukuki bir kaynak olarak telakki edilmistir. Fakat orf ve
adet VIII. asra kadar fikih literatiirlinde tanimina rastlanmamakla beraber,
kendini istihsan ve istislah gibi itibar edilip edilmemesi ustlciiler arasinda
ihtilaf konusu olan diger deliller vasitasiyla iglevini yerine getirmistir.s

3. Islam Tesriinde Orfiin Yeri

Asr-1 Saaddet’te ortaya ¢ikan tiim problemler vahiy ve Peygamber ta-
rafindan ¢6ztimlenmistir. Kur'an'in 6rfe yaklasimina yukarida isaret etmekle
birlikte, Peygamberin de 6rfii 6nemsedigini ve Orfii esas alarak agiklama-
larda bulundugunu belirtmemiz gerekir. Pesin para karsiliginda bir seyin
belirli vasiflar taahhiit edilerek ileride teslim edilmek tizere satilmasi demek
olan selem sozlesmesi'® hakkinda Hz. Peygamberin iki farkli hitkmi bulun-
maktadir. Hz. Peygamber, miisliimanlara sahip olmadigi seyi satmay1 yasak-
lamasinin” ardindan Medine’de insanlarin meyveleri hakkinda bir veya iki
yilligina selem s6zlesmesi yaptiklarini gordii ve bunun tizerine orfiin uygu-
lanmasini caiz gorerek selem yoluyla satis yapanin, bunu belirli dl¢tiye, be-
lirli tartiya gore ve belli bir siire tayin ederek yapmasina miisaade etti.’® Bu
olayda Hz. Peygamber’in toplumun kendi menfaatini gozeterek edindigi
orfli uygulamalarina miisaide edip onlar1 zorluga ve mesakkate sokmadigini
gostermektedir.

Peygamber’in bizzat 6rfe dayanarak verdigi a¢ik hitkiimlerinin ya-
nisira, takrirleri de 6rf ve adete itibar ettigini gostermektedir. Islam huku-
kunun Kur’dn’dan sonra ana kaynag olan “siinnet”, yalniz Hz. Peygamber’in
sozlerini ve davraniglarini degil, ayn1 zamanda takrirlerini de icine alir. Bu
takrirler, sosyal realite olarak 6nceden mevcut olan seylerden Hz. Peygam-

12 Cessas, el-Fusil fi’l-usil, thk. Acil Casim en-Nesemi, 1994, 1V, 214.

13 Buhari, “Buyu’”, 95, “Mezalim” 1, “Nafakat” 5, 9, 14; Miislim, “Akdiye”, 7; Ebu Davud, “Buyu’” 81.
14 Karaman, “Adet”, DIA4, 1/369

15  Ebu Stnne, el-‘Urf, s. 32

16  Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, s. 163-164.

17  Ebt Davad, “Buyu’”, 70.

18  Buhari, Sahih, III, 111; Ebu Davud, “Buyu’”, 57
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ber’in devamini tasvip ettikleridir. Serbest birakilan 6rf ve ddetler de ¢ogu
zaman takriri stinnet kapsamindadir.”

Hulefa-i Rasidn doneminin de fikhin tesekkiilii agisindan ve ictihadi
faaliyetin yontemini belirleme agisindan 6nemli bir donem oldugu soyle-
nebilir. Ancak sahabe déneminde metodolojik izahlar yapilmadan ictihad
faaliyeti stirdiirilmdastiir.

Bu déneme de baktigimiz zaman bir ¢ok islam 6éncesi ddet devam
ettiigi gibi,* Rasid halifelerin Islami prensiplere aykir1 olmadan érfe uygun
olarak hiikiimler verdiklerini de gormekteyiz. Hz. Ebu Bekr’in ve Hz. Ome-
r'in kiralamakla ilgili Islam 6ncesi adeti devam ettirdikleri bilinmektedir.
Bununla birlikte Omer, zamaninin geregine gore kan parasinin degeri konu-
sunda degisiklik yapmuis, alinmasini devreye sokmustur. imam Malik’e gére
diyetin deve yerine, altin ve giimiis parayla alinmasinda iran ve Bizans Im-
paratorluklarinin etkili oldugu séylenebilir.* Buna dayanarak imam Malik,
kan parast 6denmesinin ayrintilar: tizerinde durarak insanlarin aligveriste
kullandiklar1 degere gore yapilmasi gerektigini ifade etmistir ve halen para-
ya dayali bir ekonomileri olmayan kirsal kesimlerdeki insanlarin 6demeyi
gercek servetleri olan develeriyle yapmalar gerektigini soylemistir.>

ibn Abidin, baz1 islam hukukgularinin “6rfii emret” ayetini delil
gostererek orfe dayanip hiikiim vermis olduklarini1 séylemektedir.> Bazi Is-
lam hukukgularinin bu ayetteki 6rf kelimesiyle halkin 6rf ve teamiillerinin
kastedilmis oldugunu belirterek 6rfiin ser’an muteber olduguna delil getir-
dikleri goriilmektedir.” Bununla birlikte bir cok Islam hukukc¢usu bu ayet-
teki orften kastin sanildig: gibi 6rf ve ddetin delil olabilecegi degil, 6nceki
peygamberlerin neshedilmeyen seriatleri yahut insanlarin ahlaki ve insani
faziletler oldugu belirtilmistir.>

Ayrica Hz. Peygamber’in “Miuisliimanlarin iyi gérdiikleri Allah ka-
tinda da iyidir” hadisi Safiilerden Suyuti, Hanefilerden ibn Niiceym ve orfii
hiiccet olarak kabul eden bir ¢ok fakih tarafindan delil olarak alinmis ve
buna dayanilarak 6rfiin bir ¢ok fikhi meselenin hiikme baglanmasinda be-

19  Hamidullah, Muhammed, “Islam hukukunda Orf-Adet”, Konferanslar, gev. Zahit Aksu, Erzurum 1975,
s. 5.

20 Bkz. Faruki, Muhammed Y., “Hulefa-i Rasidin ve ilk Fukahanin Kararlarida Orfiin Etkisi”, Islami Sosyal
Bilimler Dergisi, 11, sy: 1-3, s. 39-54.

21  Malik, el-Muvatta, 11/181.
22 Malik, el-Muvatta, 11/181.
23 el-A‘raf, 7/199.

24 Ebu Siinne, el-Urf, 5.23; Ebu Siinne, ibn Abidin’in baz1 Islam hukukgularindan kastinin Karéfi, ve Alaud-
din et-Tarablusi oldugunu disiinmektedir.

25  Ebu Siinne, e/-Urf, s. 23.
26 Cidi, EI-Urfve’'l-‘amel, s. 45.
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lirleyici oldugu vurgulanmistir.”” Bu hadisin sithhati konusu tartisilmis, mev-
kuf oldugu ortaya konmustur. ibn Mes‘ud’a dayandirilan hadis, Ahmed b.
Hanbel, Beyhaki, el-Hakim, Tabarani tarafindan rivayet edilmistir. Hadiste
Miisliimanlardan kastedilenin biitiin Miislimanlar degil miictehidler oldu-
guna dair de goriis mevcuttur.® Bagka bir goriise gore bu hadisteki Miisli-
manlarin goriisiinden maksat icmadir. Dolayisiyla s6z konusu hadis icma-
nin delili olarak kabul edilmektedir. Miictehidlerin icma ettikleri her hangi
bir konunun 6rfi ortaya koymus olacagi diisiiniildiigti takdirde ise, icmdnin
delili oldugu gibi orfiin de delili olabilecegi diisiiniilebilir.

Huikiim istinbatinda ve uygulamalarda o6rfiin inkar edilemez yeri-
ni mezheplerin ictihadi fikhinin gelisiminde ve fukahanin tutumunda da
gormek miimkindiir. Clinki mevcut orf ve ddet miictehidin re’yinin olu-
sumunda 6nemli bir etkendir. Zaten ictihad yapmanin sartlarindan biri de
miictehidin insanlarin 6rfiinti bilmesi gerektigidir. Ustlctiler ve fukaha ha-
kikatin orfiin delaletiyle terk edilecegini sdylemektedirler.

Mezhep imamlarinin ve onlar1 takip eden fukahanin toplumun
menfaatini dikkate alarak verdikleri hiikiimlerde toplumun uyguladig 6r-
fiin etkili oldugu ve Islam’a ters diismedikce 6rfe uygun sekilde hiikiim
verdikleri anlagilmaktadir. Nitekim, mezhep bilginleri miictehidin kendi
devrine gore agikladig: bir takim hiikiimlere muhalefet etmislerdir. Clinkii
onlar zaman ve mekan farkinin miictehidin ictihadinda etkili oldugunun
her zaman bilmislerdir ve ayrica, muhalefet ettikleri miictehidin onlarin
¢aginda olsayd: ictihadini degistirip kendileri gibi diisiineceklerinden
emindiler.3® Nitekim, Hallaf da muctehidlerin her zaman kendi orflerini
dikkate alarak hiikiim vermeleri gerektiginin altini ¢izen Karafi'nin “Ka-
vaid” adli eserinde soyle demekte oldugunu sdylemektedir: “Eger senin
boélgenden olmayan bir kisi sana gelirse, ona kendi tilkenin o6rfiine gore
ve kendi kitaplarinda tespit edilmis olanla hitkim verme. Nakillerde kati
davranmak, esneklik gostermemek dinde dalalete gotiirmek ve Miisliman-
larin maksatlarindan ve selefin biraktigindan habersiz olmak demektir.”
Burada ayni zamanda, selefin uygulamalarindan ¢ikan sonuca da dikkat
¢ekildigini soylemek miimkiindiir.

27  Suyuti, Celaluddin, el-Esbah ve 'n-nezdir fi kavdidi ve furii i fikhi’'I-Safi iyye, thk. Muhammed el-Mutasim-
billah el-Bagdadi, Beyrut 1987/1407, s. 182; ibn Niiceym, Zeyniiddin Zeyn b. Ibrahim, el-Esbah ve n-nezair,
Dimask 1983, 5.101; ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Turuku’l-hiikmiyye fi 5-Siyaseti’s-Ser iyye, thk. Muhammed
Hamid el-Fiki, Beyrut, ts., s. 92; Ayrica fakihlerin 6rfii esas alarak verdikleri hiikiimlere 6rnekler i¢in belirtilen
eserlere bakilabilir.

28  Ebu Siinne, e/-Urf, s.25

29  Ebu Siinne, e/-Urf, s. 81

30 ibn Abidin, Muhammed Emin, “Nesru’l-‘arf” Mecmuatu-r 'Resdil Ibn Abidin iginde, Daru Thyai’t-Tiira-
si’l-Arabi, ts., s. 123.

31 Hallaf, Masddir, s. 149.
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Ornegin, Ebu Hanife'nin zamaninda nar, yas hurma, yas iiziim
meyveden sayilmadig: icin “meyve yemeyecegim” diye yemin eden kisinin
ad1 gecen meyvelerden yemesi durumunda Ebu Hanife'ye gore yemini bo-
zulmaz ve keffaret vermesi gerekmez. Ebu Yusuf ve imam Muhammed ise
“meyve yemeyecegim” diye yemin eden kisinin nar, yas tizim ve yas hurma
yemesi durumunda de keffaret gerekecegine hitkmetmislerdir. Ctinkii on-
larin zamaninda artik yas hurma, yas iziim ve nar meyveden sayiliyordu.
Bunun gibi Ebu Hanife ve imameyn’in goriislerindeki baska bir cok farklilik
da zaman yontindendir, delil yontinden degildir.>*

Satibi, orfii, maslahat baglaminda ele alarak adetlerin zaruretler ser’i
olsun olmasin ser’an dikkate alinmasinin zaruri oldugunu belirtmektedir.
Clinkd Sari, tesride maslahatlar1 dikkate almistir ve madem ki, seriat herkes
icin ayni 6l¢tide gelmistir. Bu 6l¢ii ancak orf ve adettir ki, bu da 6rf ve adetin
dikkate alinmasini gerektirmektedir.s

Satibi ser’i yikiimlulikleri ibadet (iman, kelime-i sehadet getirme,
namaz, zekat, orug, hac ve benzeri ibadetler) ve adet (bunlarin diginda ka-
lan ve yemek, i¢gmek, giyinmek, barinmak ve benzeri konularla ilgili bese-
ri davraniglar) seklinde bir ayirima tabi tutmustur. Bunun haricinde bir de
insanin bagkasiyla birlikte olan davraniglarini igine alan muamelat: da ayr
zikretmistir ki bunun icine akitler, girmektedir. Konumuz agisindan agik-
lamasina baktigimizda ise, Satibi'ye gore ddat, nefsin ve aklin korunmasina
yonelikse, muamelat hem neslin, hem malin, hem de nefsin ve aklin korun-
masina yoneliktir.>¢ Bagka bir ifadeyle, adat ve muamelat igerik olarak aym
yere tekabiil etmektedirler. Soyle ki, bu davranislarin hepsi beserin masla-
hatinin teminine yonelik davraniglardir. Sadece 4dat, daha genel, muamelat
ise onun i¢inde degerlendirilebilecek sekilde hastir ki, Satibi, adat terimini
her iki anlamda da kullanmugtir.s

Ibn Kayyim daha 6énceki fukahanin da hiikiim verirken orfii dikkate
aldiklarini belirtip ve bazi hadiseleri nakledip o6rfiin goz 6niine alinmasinin
vacip olduguna dikkat ¢cekmekte® ve 6rfiin 100’ agkin konuda etkili ve be-
lirleyici oldugunu vurgulamaktadir.>” Ayrica, miiftiye fetva verirken mutlaka

32 Ibn Abidin, Hasiyetu r-reddu’[-Muhtar ald’d-Durru’l-muhtdr serhu Tenviri’l-ebsdr, Kahire 1966/1386,
111, 777.

33 Satibi, Ebu Ishak, el-Muvdfakat fi usiili s-seria, nsr: Abdullah Derraz, Kahire 1975, 11, 286-288.
34 Satibi, el-Muvdfakat, 11/9.

35  Mesud, Muhammed Halid, Islamic Legal Philosophy: A Study of Abu Ishag Al-Shatibi s Life and Thought,
Delhi-6 (india) 1989, s. 293.

36 Ibn Kayyim, et-Turuk, s. 87-92, 89-91, 114.

37  Ibn Kayyim el-Cevziyye, I'ldmu l-muvakkiin an Rabbi l-dlemin, thk. Muhammed Mutasimbillah el-Bag-
dadi, Beyrut 1418/1998, 11, 393-394, 111, 5-9.
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zamanin Orflind ve ddetleri nazara almasi, 6rfiin degismesi durumunda yeni
orfe itibar etmesi gerektigi tavsiyesinde bulunmaktadir.3®

Su halde diyebiliriz ki, islam tesrii, kendi esaslarina ters diismeyen
sosyal realitelere karsi ¢ikmamis, aksine onlara mesruiyet kazandirmistir.
Orf-adet haline gelmis toplu davranis kaidelerinin esas prensipleri ihlal et-
medikee baglayicilik giictiniin kabul edildigi sdylenebilir.

Fakat verilen 6rnekleri, ustlciilerin ve fukahanin bu konuda séyle-
diklerini dikkate aldigimizda orfiin, her zaman belirleyici bir roliintin bu-
lundugu fakat tizerine hiikiim bina edilebilecek miistakil bir delil olarak
gormedikleri anlasilmaktadir Orfiin, yalnizca tasarruf ve sézlesmelerde
sinirlayici bir unsur ve nassi ibareleri yorumlamada bir prensip olarak kabul
edildigi, amm olani tahsis, mutlak olani ise takyit etmek i¢in bir arag olarak
kullanildig1 Islam hukukgular tarafindan kabul edilmektedir.* Bir baska
anlatimla, sekli kaynaklar hiyerarsisi icinde hususi bir yer kazanamamus,
ozellikle istihsan ve istislah yollariyla fonksiyon icra etmek zorunda kalmus-
tir.# Nitekim, Ebt Siinne de, orf ile istidlal edebilmek icin, bunu, miirsel
maslahat, menfaat ve mazarrat esasi, icma’nin delaleti gibi ser’i delillerden
birine irca etmenin zaruri oldugunu ifade etmektedir.+*

4. Orfiin Muteber Delil Olabilmesi icin Aranan Sartlar

Orfiin muteber bir delil sayilabilmesi i¢in fukahanin aradig1 sartlar
ozellikle son donem eserlerinde sdyle 6zetlenir:

a. Her hangi bir nassa ters diiserek onu ihlal etmemelidir.©

b. Muttarid ve galip olmalidir.#* Yani kesintisiz olarak uzun bir za-
man icinde ve yaygin bir sekilde yapila gelmekte olmalidir. Mecelle'de bu
husus su sekilde ifade edilmistir: “Adet, ancak muttarid yahut galip oldukda
muteber olur” (md.41) “Itibar, galib-i sayia olup, nadire degildir” (md.42).

c. Her hangi bir hukuki islem yapilirken ytirtirlitkte olmalidir. Daha
sonra ortaya ¢ikan Orf gecerli olmaz.# Baska bir ifadeyle, dikkate alinmasi
gereken orf islem yapilirken mevcut olan 6rftiir.+

38  Ibn Kayyim, el-I"lamu’l-muvakkiin, 111/78.
39 Hallaf, Masadir, s. 149.
40  Schacht, Joseph, An Introduction to Islamic Law, London 1964, s.62; Hallaf, Masadir, s. 149.

41  Mahmesani, Felsefetu t-Tesri, s. 182; Schacht, Introduction, s. 62; Ayrica, Birinci boliimde istihsan-mas-
lahat iliskisi basliginda orf sebebiyle istihsani agiklarken verdigimiz 6rnekler bu diisiinceyi destekler nitelik-
tedir.

42 Ebu Siinne, e/-Urf, s. 32-34.

43 Serahsi, Ebu Bekr Semsiileimme, Kitdbu I-Mebsiit, Misir 1324, 1X, 17; ibn Abidin, Nesru’l-‘arf, s.115.
44 Ebu Siinne, e/-Urf, s.56.

45 ibn Niiceym, el-Esbdh, s. 158-160.

46  Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, s. 198; Zeydan, Fikih Usiilii, s. 240-241.
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d. Belirli bir yoreye ya da insanlara ait olmak yerine genel olmalidir.
Bu son sart ihtilaf konusu olmustur.

Séyle ki, ibn Abidin, ¢éziimii beklenilen problemlerin cevabina agik
bir nas bulunmadig: takdirde re’y ve ictihadla verildigi icin miictehidin ic-
tihadinda ¢aginin 6rfiintin her zaman etkili oldugunu sdylemektedir. Ona
gore muctehidin her hangi konudaki hiikmi devre gore degismeye mah-
kumdur. Nitekim, fikhi meselelerin cogunu miictehid kendi ¢aginin 6rfiine
bina etmistir ki, bugiinkii 6rfiin hakim oldugu devirde bulunsayd: 6ncekine
uymayan yeni bir goriigse sahip olurdu.# Ona gore, zaman ve mekanin de-
gismesiyle hiikiimler de degismezse halk bundan giigliik ve zarar goriir ve
boylece bu hiikiimler kolaylik saglama ve diinya nizaminin en giizel sekilde
devam etmesi i¢in zarar ve fesadi 6nleme esasina dayanan seriat kurallarina
aykiri diserler.#®

5. Orf ve Adetin Cesitleri
5. 1. Gecerlilik Bakimindan Taksim

a. Sahih orf: Nasa muhalif olmayip maslahati ihlal etmeyen ve kotii-
ligi celbetmeyen oOrftiir. Bazi taginirlarin vakfinda, mehrin te’hir ve te'cili
konusunda veya niganliyken verilen elbise ve seker tiiriinden verilen esyala-
rin mehir degil, hediye olarak kabul edilmesi gibi orfler bu 6rfe 6rnek teskil
etmektedir.+

b. Fasid érf: Islam esaslarina muhalefet edip maslahata aykir1 diisen
ve kotilugi celbeden orftiir. Ribaya dayali akitler, dinin tasvip etmedigi
kutlama tiirtinden bazi ddetler gibi ddetler bu 6rfe 6rnek teskil etmektedir.>
Hallaf, Tunuslu Seyh Ibrahim er-Riyahi’nin fetvalarinin birinde ehl-i Islam’-
dan olan hi¢ kimsenin fasid 6rfii s6z konusu dahi edemeyeceginin altinin
¢izildigini s6ylemektedir.>

5. 2. Yayildig1 Muhit Bakimindan Taksim

a. Umumi 6rf: Ibn Abidin, érfiin bu cesidini, ister risalet ve ictihad
devrinde, isterse de daha sonraki taklid devrinde olsun tiim Islam iilkelerin-
de teamiil haline gelen s6z ve davranislardir seklinde tarif eder.>* Umumi 6rf
tiim Islam beldelerini kapsadig1 icin hukuki muamelelerde ve muamelelere
baglanan hiikiimlerde daha belirleyici role sahiptir. Bagka bir ifadeyle, “6rf-i

47  ibn Abidin, Nesru'l-‘arf, s. 123.

48  ibn Abidin, Nesru'I- ‘arf, s. 123.

49  Hallaf, Masadir, s. 146.

50 Hallaf, Masadir, s. 146.

51 Hallaf, Masadir, s. 148.

52 Ebu Siinne, el-Urf; s. 19; Selebi, Usiil, s. 315.
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amm ile hikm-i amm sabit olur”

b. Hususi o6rf: Belli bir beldeye ve belli bir grupa (tacirler, sanayiciler)
aittir>* ve Mecellenin 36. maddesi “Adet muhakkemdir. Yani hiikm-i ser’iyi
ispat i¢in Orf ve adet hakem kilinir; gerek amm olsun ve gerek has olsun”
demektedir. Umumi 6rften farkli olarak hususi 6rf yalniz kendi beldesinde
veya grubunda bulunanlar i¢in hiikiim ifade eder.

5.3. Yapis1 Bakimindan Taksim

a. Lafzi orf: Baz1 lafiz ve ifadelerin insanlar arasinda muayyen bir
anlamda kullanilmasiyla o ¢evrenin halki arasinda artik o kelime veya ifade
icin kullandiklart manay1 ifade eder> ve hususi 6rfle ayni anlamda kullanila-
bilir. Cinkii her hangi bir meslekte kullanilan terimler yapisi itibariyle lafzi
orf olan birer hususi orftiir. Karafi, lafzi orfi kisaca, “bir 6rf ¢evresinin bir
lafz1 muayyen bir anlamda kullanmasidir”>® seklinde tarif eder. Artik o lafzin
veya ifadenin liigavi manasi artik kullanilmamaktadir, nitekim kullandig:
lafizdan kastettigi irade beyaninda bulunan kisinin iradesini gosteren kari-
neden bagka bir sey degildir.”s” Ustlciilerin ¢gogunlugu nassin viirud ve niizul
sirasinda Araplar arasinda cari olan kavli 6rfiin gegerli oldugu konusunda
fikir birligi etmislerdir.>® Fakat baz1 Islam hukukgular1 Araplar arasinda cari
olan lafizla ifade edilmek istenen anlamin baska bir deyisle, lafzin delalet
ettigi mananin esas alinmasi gerektigini soylemislerdir.»

b. Ameli 6rf: Insanlarin muayyen muameleleri yapagelmeleri netice-
sinde tesekkiil eden bir orftiir. Mehrin bir kisminin veya tamaminin zifaftan
once verilmesi yoniindeki teamiil bu tiir 6rfe bir 6rnektir. Hamamda kulla-
nilan suyun miktari ile zaman belirlenmedigi takdirde muayyen bir bedeli-
nin verilmesi de bu kabildendir.®

6. Orfle Nassin Tearuzu

Orfle nassin catismasi konusunda islam hukukgcular arasinda cesitli
tartismalar olmugtur ve gortis ayriliklart mevcuttur. Fakat burada ayrintilara
girmeden genel kabul goren goriisleri siralamaga calisacagiz. Orfle nassin
catigsmasi s6z konusu oldugunda ti¢ ihtimal 6ne stirilmistiir:

53 Zerka, Mustata Ahmed, el-Medhalii’[-fikhiyyi’l- ‘Ggmm, Dimagk 1968/1387, 11/868.
54 Selebi, Usiil, s. 315.

55  Selebi, Usiil, s. 314.

56  Ebu Siinne, e/-Urf;s. 19

57  Selebi, Usiil, s. 314.

58  Gazzali, el-Mustasfa, 11/111; Karafi, Ebii’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Idris b. Abdiirrahi, el-Furiik,
Kahire 1928/1347, 1, 171-173.

59  Karafi, el-Furik, 1/171; Suyiti, el-Esbah, s. 187-189; ibn Niiceym, el-Esbah, s. 102; Ebu Siinne, el-Urf,
s. 122-123.

60  Selebi, Usiil, s. 313-314, Ebu Siinne, e/-Urf, s. 19.
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a. Orfiin hususi nas ile tearuzu durumunda orf terk edilir. Nitekim,
faizli akitler, evlat edinme, bor¢ sebebiyle kolelik 6rf haline gelse bile hususi
naslarla yasaklandig: i¢in orf gegersizdir.®

b. Orfiin umumi nasla tearuzudur ki, burada iki durum s6z konu-
sudur: 1. Orf hususi ise ve nas geldiginde de mevcut ise, nassi tahsis eder;
2. Orf umumi ise, umumi nassi tahsis edemez. Ornegin, mevcut olmayan
malin satilmasi yasaktir. Bu umumi bir nastir. Istisna ve selem soézlesmesi
gibi sozlesmeler Peygamber devrinde hususi bir 6rf olarak mevcut oldukla-
rindan nassi tahsis etmistir.

Orf, nassin geldiginde mevcut olmayip sonradan ortaya ¢ikmissa
kabul edilemez. Yalniz, eger nas orfe dayal: ise, baska bir ifadeyle, nassin
kaynag: orf ise kabul edilir, yani sonradan ortaya ¢ikan 6rfle nassin hitkmii
degisir. Bu Ebu Yusuf’un gortigtidiir ve Gokalp'in 6rf goriisiinde 6nemli yer
tutmaktadir.®* Nas bugday, arpa, hurma, tuz ve unun hacimle (keylen) ve
altin, glimisin tart: ile (veznen) satilabilecegini belirtmistir. Hadis varid
oldugunda o beldenin halk: onlar1 bu sekilde satmakta idiler. Yani nassin
esasini Orf teskil etmistir. Eger ddet, bugdayin vezni, altinin keyli olmasi
seklinde olsayd: nas da ona uygun olarak gelirdi. Nas i¢in illet, bazilarinda
keylilik, bazilarinda vezniliktir. Bu ise ddettir. Bu konuda adet esas alinmis-
tir.” Dolayisiyla bu konudaki 6rf degisirse nas da degisir. Buna kars1 gortisler
mevcut olsa da,* Osmanli devletinde Ebu Yusuf’un goriisii tercih ve tatbik
olunmustur. Nitekim, Mecelle'nin 39. maddesi olan “Ezmanin tagayyuru ile
ahkamin tagayyuru inkar olunamaz” yani zamanin degismesiyle hiikiimle-
rin degismesi maddesi bu esasa dayanmaktadir.

c. Orfiin kiyas gibi diger fer’i delillerle tearuzu durumunda 6rf tercih
edilir ki, buna Hanefiler 6rf sebebiyle istihsan adin1 vermektedirler. Kiyas,
orfiin degismesiyle veya zaruret ile degisir. Aksi takdirde insanlar mesakkate
diiserler ki, o zaman Islam’in amaci1 yerine gelmemis olur. Bu konuda 6rnek-
ler Hanefi mezhebinde oldugu kadar diger mezheplerde de mevcuttur. Or-
negin, imam Safii'ye gore, altin ve giimiis disindaki paralarda riba tahakkuk
etmez. Clinkd fulis (metal ve kagit para) daha fazla filise pesin veya vere-
siye satilabilir. Clinki insanlarin arasinda yaygin olarak kullanilan semen,
ancak altin ve giimistiir. Dolayisiyla fiiltisten zekat da verilmez.%

Miictehid fukaha’nin nas olmadig takdirde istinbat ve tahric ede-
rek koydugu hiikiimler, ya asilla fer’ arasindaki illet birligine dayanarak ki-
yas yapmakla sabit olur, ya da tizerine hiikiim bina edecek asil olmadiginda

61  ibn Abidin, Nesru'l-‘arf, s. 114.

62  Gokalp, Ziya, “Orf Nedir”, Islam Mecmuast, istanbul 1330-1333, 1, sy: 10, s. 290-295.
63  ibn Abidin, Nesru'I- ‘arf, s. 116.

64  ibn Nuceym, el-Esbah, s. 103-104; ibn Abidin, Reddu’I-muhtar, TV, 259-260.

65  Safii, Ebi Abdullah Muhammed b. idris b. Abbas, el-Umm, Kahire 1968, 111, 86.
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ise istihsan ve istislah yoluyla sabit olur. Ictihadlarda kiyasa dayal verilen
hiikiimlerin orfe gore terkedildigi gortilmektedir. Ciinkii varsayilan tearuz
orfiin amm degil has bir nasla tearuzudur. Nitekim 6rf, ekseriyetle hacetin
delilidir ve bu da kiyastan daha kuvvetlidir. Tearuz s6z konusu oldugunda
tercih edilen o olur. Bunun yanui sira istislah ve istihsan metotlarinin varlig
Hanefi ve Malikilerde o6rfiin tercih edilmesine itibar edildigini gostermek-
tedir”®

Donmez, kiyasa dayali hiikiimlerin terkiyle ilgili tespitte ilke olarak
Zerkd'ya katilmakla birlikte, “kiyas” ve “6rf” kavramlarinin 6zellikle Hanefi-
likteki kullanimlarina dikkat cekerek “kiyas orf ile terk edilir” kuralinin bu
anlamlara gore degerlendirilmesi gerektigini belirtmektedir. Orfiin kiyasa
dayanan ictihadla ¢atigsmasi konusundaki goriislerine tam olarak katilma-
digin1 ifade etmektedir. Donmez, 6rfiin yalniz hitkmiin illetinin ortadan
kalkmas1 durumunda kiyasa tercih edilebilecegini soylemektedir ki, ona
gore, zaten boyle bir durumda o6rf, kiyasa takdim edilir bir delil durumunda
da olmaz.” Mahmesani de, zamanin ge¢mesiyle hitkiimlerdeki degisikligi
illetin degismesiyle izah etmektedir. Ona gore zaman ge¢mesiyle hiikiim-
lerin de degismesinin nedeni illetlerinin degismesidir. illet-maslahat iliski-
sini inceledigimizde de gordiigimiiz gibi illetin oldugu yerde maslahat da
beraberinde gelmekte, bu da zamanin degismesiyle ahkamin degismesinde
maslahatin 6nemli roliinti gostermektedir.®® Maslahata deger yiikleyen ve
onu muteber kilan bir 6l¢tiniin de 6rf oldugunu géz 6niinde bulundurdugu-
muzda, ancak bu bakimdan 6rfiin degismesiyle hitkiimlerin de degistigini
sOyleyebiliriz.

Hz. Peygamber doneminden gliniimiize kadar ister Rasid Halifelerin,
ister mezhep imamlarinin, isterse onlar takip eden zamanda miictehidlerin
zamanlarina ve toplumlarina gore degisik hiikiimler vermis olduklarini ve
orfle nas ¢atistig1 zaman naslarla sabit hitktimlerin degil, 6rf ile sabit konu-
larda degisikligin olabileceginde ittifak ettiklerini gordiik. Ayrica kiyas gibi
diger fer’i delillerle de tearuz durumunda illet ortadan kalkmigsa ve durum
oldugu hal tizere kaldiginda megakkate sebep olacaksa istihsanen orf tercih
edilmistir. Clinkt hitkmiin ilk bulundugu hal tizere kalmasi durumunda in-
sanlara zorluk ve zarar vermesi kaginilmaz hale gelir ve en miikemmel dii-
zen, en glizel ahkam tizerine alemin baki kalmasi i¢in teysir, tahfif, zarar ve
fesadin kaldirilmasi gibi (kiilli) kaideler izerine bina edilen seriata ters dii-
secegi diistinilmustiir® ve miictehid imamlar kendi zamanlarina gore ayni
konuda farkl fetvalar vermislerdir.

66  Zerka, el-Medhalu’l-fikhi, 11, 913.
67 Donmez, el-Urf, s. 3357.

68  Mahmesani, Felsefetu t-Tesri, s. 132, 154; amlf., Turdsu’l-hulefdi r-rasidin fi’l-fikhi ve’l-gadai, Beyrut
1984, s. 129; a.mlf., el-Evdau t-tesriiyye fi'd-duveli’l-Arabiyye, Beyrut 1981, s. 155.

69  ibn Abidin, Nesru'l-‘arf, s. 123.
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7. Zamanin degismesiyle ahkamin degismesi

Hukukta degisikliklerin olmasi, zaman ve mekan faktoriine bagh
olarak zaruri g6zitkmektedir. Ciinkii hep vurguladigimiz gibi hukukun ama-
c1 ferdin ve toplumun hayatini diizenlemek ve ihtiyaclarina cevap vermektir.
Gegen siireg i¢inde her seyin degistigi ve her bolgenin kendi iklim ve cografi
kosullarina gore degisik gelenek ve karakter 6zelliklerinin oldugu g6z 6ntin-
de bulunduruldugu zaman aklen de hukuktaki degisim zaruri olmaktadir.
Islam evrensel din olma yani tiim zamanlarin ve mekanlarin dini olma ha-
sebiyle degisen, gelisen, ilerleyen insanligin dini olarak sonsuza kadar sii-
recegi icin Islam hukukunun da amaci da bu degisiklige ayak uydurmay:
saglamaktir. Nitekim, daha sade bir hayatin hiikiim siirdigti gocebelik ya
da kirsal kesim yasantisinin ihtiyaglari ile, kompleks hayatin hakim oldugu
sehir hayati, ya da medeni yasantinin ihtiyaclar1 farkli olacaktir. Ornegin,
Medine ekoliine mensup alimlere rivayetler kifayet ederken, Irak gibi gesit-
li kiiltiir ve medeniyetleri icinde barindiran bir yerde rivayetlerin yaninda
agirlikl bir sekilde re’'ye bas vurmak gerekmistir. Sulama ve hara¢ hukuku-
nun Hicaz'da degil, Irak’da gelismesi ¢evre veya mekan faktoriintin bir ne-
ticesiydi.” Miictehid imamlarin ayn1 meselelerde cesitli fetva vermelerinin
bir sebebi, zaman ve mekan degisimi sonucu ortaya ¢ikan zaruretse, baska
bir sebebi orf ve ddettir ki bu iki faktoriin bir biriyle olan siki iligkisine de-
ginmek istiyoruz.

Karafinin Furuk adli eserinde 6rf ve ddete bagli hiikiimlerin 6rfiin
degismesiyle degiseceginden s6z etmis ve fukahayr bu konuda uyarmais ol-
dugunu gérmekteyiz.” Karafiden sonra ibn Kayyim'in de ayrica bir baslk
acarak fetvalarin zamana, mekana, duruma, niyet ve adetlere gore degise-
bileceginden bahsetmistir. Konu daha sonra daha genis bir sekilde Satibi
tarafindan maslahata ayirdigir mistakil cildinde maslahat baglaminda ele
alinmustir.

Zamanin degismesiyle hiikkiimlerin de degistigi bir kural olarak Me-
celle’nin de 6nemli maddeleri i¢ine girmistir. Bir cok islam aliminin 6zellikle
de miictehidlerin, hiikiim verirken yasadiklar1 toplumun ihtiyaglarina gére
hiikiim verdikleri bilinmektedir. Bu konudaki dayanaklarini 6zellikle Pey-
gamber’in orfe dayali uygulamalarinin tegkil ettigini daha 6nce de belirtmis-
tik. Ibn Abidin bu meseleyi soyle izah etmektedir:

[slam hukukundaki bazi hiikiimler sarih naslarla sabit olurken, ba-
zilar1 da ictihadla sabit olur. Ictihadla sabit olan hiikiimlerin cogunda miic-
tehid, kendi zamaninin 6rfiine gore fetva vermistir. O zamanki orf sonradan
degisse fetva da degisecektir. Bu bakimdan miictehidin yasadigi zamanin

70  Erdogan, Mehmet, Islam Hukukunda Ahkédmin Degismesi, istanbul 1990, s.18.
71  Karafi, Furik, 111/162, 288.
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orfint bilmesi gerekli goriilmistiir. Nitekim bazi hiikiimler zamanin ve
halkin degismesine, sonradan bazi zaruretlerin ortaya ¢ikmasi ve insanlarin
yasayisinda bozukluk goériilmesine gore degisme zarureti gostermistir. Oyle
ki, hiikiim 6nceki hali tizere kalsa, insanlara megakkat ve zarar ulasacak; Se-
riatin kolaylik saglama ve zarar1 defetme gibi kiilli esaslarina ters diisecektir.
Bu yiizden daha sonra gelen miictehidler, 6nceki asirlarda gelmis olan mez-
hep imamlarina muhalif bazi fetvalar vermislerdir. Clinki mezhep imamla-
rinin kendi zamanlarina gore fetva verdiklerini gérmiislerdir. Eger sonraki
asirlardan yetisen miictehidler imamlarin zamanlarinda olsaydilar, onlar da
ayni fetvay1 vereceklerdi.”

Islam hukukunda zamanin degismesiyle hiikiimlerin degismesi bi-
zatihi orfe mistenit degildir. Fakat hitkiimler zamanin bozulmasi, insan-
larin ihtiyaclari, zaruret ve maslahat yani umumun menfaati nedeniyle de-
gisir. Bunlarin da insanlar arasinda cari orfle tezahiir ettigini distiniirsek,
[slam hukukundaki hiikiimlerin degismesinin insanlar arasidaki cari 6rfiin
degismesiyle ilgili oldugunu sdyleyebiliriz. Yukarida da gordiigiimiiz gibi,
[slam hukukgularina gére, ezmanin teayyuru ile tegayyur eden ahkam, 6rf
ve adet tizerine mebni bulunan ahkamdir. Amm nas ile sabit olan ahkam
tagayyur eylemez. Zira nas orften akvadir. Bu bakimdan zamanin degisme-
siyle degisen hiikiimler, sarih nassa dayanan hiikiimler degil, ictihada ve
dolayisiyla 6rf ve ddete dayanan fetvalar cimlesinden olarak digtiniilmiis-
tlir.” Dini tahsilli bazi sosyolog, aydin ve modern hukukgular arasinda da bu
konuda tartismalar olmustur. Orf delilini nastan sonra ikinci kaynak olarak
alan ve ona 6nemli dl¢tide delil degeri yiikleyen Gokalp, ictimai ustl-i fikih
tartismalari icinde ele aldig1 6rf delilini klasik dénem Islam hukukgularinin
da gortslerinden istifade ederek yeniden dile getirmesi bakimindan 6nem-
lidir.

Modernlesme siirecinde islam hukukunda ortaya ¢ikan tartisma-
larda Islam hukukgularinin hep atiflar yaptig1 maslahat diisiincesi Islam’in
temel gayesi olmasi hasebiyle yalniz bagina bir delil ya da metod olarak kul-
lanilmasa da islam hukukunun temel prensipleri {izerinden islevini yiiriit-
miustiir. Bazen ona igerdigi hevese bagli hiikiim verebilme tehlikesine gore
itibar edilmedigi icin kendini farkli yollardan fakihlere kabul ettirmistir. Bu
bakimdan, son dénem islam aydinlarindan Goékalp da, maslahati bir delil
olarak kabul etmemekte, naslarin 6rfe dayandigini nazara alarak, toplum
tarafindan kabul edilmis i¢timai kaideler manzumesi dedigi 6rfii, nastan
sonra ikinci delil olarak kabul etmekte ve fikih ustlinii bunlarin tizerine
kurmaktadir. Ayn1 zamanda toplumun makbul ve merdud olan kaideleri
temyiz ve takdir etmek melekesi olarak nitelendirdigi 6rfii fayda ve zararin

72 ibn Abidin, Negru'l-‘arf, 11/123.
73 Ali Haydar, Diirer, 1/101; ibn Abidin, Nesru'l- ‘arf, 11/123.
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da 6l¢isii olarak belirlemektedir.™

Aligkanliklar ferdin hayatinda 6nemli rol oynar. Zamanla kazanilan
aliskanliklar fertleri karar vermek yiikiinden kurtararak insanlarin birlikte
yasamalarini kolaylastirir. Hukuk da, sosyal alanin disinda bulunamayaca-
g1 icin bunlara uymak, ¢ok kez onlar iceriginde yansitmak durumundadir.
Sosyal iligkilerden dogan hukuk, ¢ok eskiden 6rf ve adetlerden ¢ikmis bu-
lunmaktadir ve hukukun bu ilk ve temel kaynagi olan 6rf, bugiin de onun
bigimlenmesinde biiyiik rol oynamaktadir.”

74 Gokalp, “Orf Nedir”, s. 291.
75 Aral, Vecdi, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine, Istanbul 1991, s. 30.
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TABIUN FUKAHASINDAN BASRALI FAKIH
KATADE B. DIAME (v. 117/735) VE
BAZI FIKHi GORUSLERI

Dog. Dr. Murtaza KOSE*

From The Followers Lawyers of Basra, Katade b. Diame and
views of Canon law

Inthis article, Katade b. Diame’s life and scientific personality and his views
of canon will be elaborated. Katade b. Diame is one of the famous lawyers
and interpreters follower, muhaddith . His father was Arap and his mother
was slave. The period of his life is Umayyad administration which they
co-operated in creating a new framework for Arap muslim society which
had been recruited indiscriminately from the Arap tribes and was spread
thinly over the vast extent of the conquered territories. The Umayyads
main concern was political administration and here they represented
the organizing, centralizing and increasingly bureaucratic tendency of
an orderly administration as against Bedouin individualism and anarchy
of the Arab way of life. Katade b. Diame was blind from natural for his
prodigious memory and his knowledge about genealogies, he spent his
life in Basra, where he is said to have gone about without a quide. He
was a pupil of al-Hasanu’l-Basri and ibn Sirin. He was supposedly born in
60/680, and died of plague at Vasit in 117/735 but the information on the
place and date of his deatf is contradictory. Katdde was not in political
opposition to the Umayyad government. One of his teachers was Enes b.
Malik from Sahabah. The scholars of period successors was the first Muftis
in Islam. In this period were the most famous lawyers except Katade,
partcularly so-colled seven lawyers of Medine, their name were Said ibn
Miseyyeb Urve ibn Ziibeyir Ebubekir ibn Abdurrahman, Ubeydullah ibn
Abdullah ibn Utbe, Harice ibn Zeyd ibn Sabit, Siileyman ibn Yesar and
Kasim ibn Muhammed ibn Ebubekir.

* Erzurum Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi islam Hukuku Anabilim Dali Ogretim Uyesi
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Tabitin Kavrami ve Nes’et Ettigi Donem

Tabitn Hz. Muhammed'in (a.s.) sahabilerinin devrine yetisen, onlari
goren, iman sahibi oldugu halde onlarla beraber bulunan ve imén tizere ve-
fat eden kisiler olarak isimlendirilmektedir. Miisliiman bir kisinin tabitindan
sayilabilmesi i¢in, sahabileri gordtigtinde, gortip isittigini hafizasinda tuta-
bilecek bir yasta olmasi gerekir. Tabitin, Islamin ikinci neslini olusturmak-
tadir. Onlardan sonra gelen nesle de, “etbau’t-tabiin” veya “tebeu’t-tabiin”
denir. Ik tabiinin kim oldugu hususunda alimlerin farkli yorumlar: vardur.
Bazi alimler, “Yalniz bir sahabiyi goren kisi tabitindan sayilir” demisler, diger
bazi alimler de, yalniz gérmeyi, bir araya gelmis olmayi yeterli kabul etme-
mislerdir. Onlara gore, bir kisinin Tabitindan sayilabilmesi i¢in, sahabilerle
sohbette bulunmus olmas: gerekir. Onun i¢in TabiGin'un baglangici donem
olarak net bir sekilde tesbit edilmemistir. Stire itibariyle de bu dénem hicri
120 tarihlerine kadar devam etmistir. *

TabiGinun siniflandirilmasini yapan alimler itibariyle bu neslin son
tabakasini, en son vefat eden sahabeyi gorenler olusturmustur. Buna gore
son tabi, Mekke'de Ebu't-Tufeyl Amir b. Vasile’yi (100/718) goren Halef b.
Halifedir. Halef’in 6limiiyle tabitinun sona erdigi kabul edilir.

Hz. Peygamber’in (a.s.) vefatindan sonra sahabeyi kiramin fakihle-
ri meselelerin halledilmesinde Kur’dn ve siinneti esas alarak toplumun her
ttrli meselelerini ¢6zme de azami hassasiyet gosteriyor bu ilk iki kaynaktan
dogrudan hitkiim bulamadiklar1 meseleler hakkinda da igtihata gidiyorlardu.
Sahabeden sonraki nesil olan tabitin, ilk tistadlar: gibi kendilerine yonelti-
len meseleler de ilk miiracaat olarak Kur’dn ve siinnete bagvurup toplumun
problemlerine ¢6ziim bulmaya ¢aligsarak cevabini bulamadiklar1 meseleler-
de sahabenin igtihatlarini arastirarak Hz. Peygamber (s.av)’ ilk tilmizlerinin
gorliglerinden istifade ediyorlardi. Eger sahabenin ictihatlarinda da mese-
lelerin halledilmesine yonelik ¢6ziimler bulamaz iseler o zaman sahabenin
ictihat ederken problemleri halletme de takip ettikleri kaide ve prensipleri
kriter kabul edip i¢tihada gidiyorlardi.

Tabitin devri, islam tarihinin en ilging denebilecek dénemlerinden-
dir. Ozellikle bu devrede cesitli siyasi ¢alkantilarin iktidar miicadelelerine
sebep oldugu bir vakiadir. Hz Muaviye (41-60) ile baglayan ve adina Emeviler
donemi denilen bu zaman diliminde ilmi ve fikri hareketlerin yaninda pek
gok siyasi olaylar da meydana gelmistir. Hz. Alinin (v. 40) sehadetinden ve
oglu Hz. Hasan'in hilafetten feragat etmesinden sonra halifelik Beni Umey-

1 Hakim en-Nisaburi, Kitabu Marifeti uliimi’l-Hadis, Kahire, ts, s. 41-45; Naim Ahmed, Sahihi Buhari Muh-
tasart Tecridi Sarih Tercemesi, Ankara 1984, 1, 30, Aydinli Abdullah, Hadis Istilahlar: Sézligii, Istanbul 1987,
147; Bu konuda ayrmtil bilgi i¢in bkz. Ulu, Arif, Tabiiinun Siinnet Anlayisi, (Basilmamis Doktora Tezi), Ankara
2006, s. 1,4,

2 Derani, Abdullah, el-Medhal lil fikhi’l-Islami, Riyad 1993, s. 96.
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ye ogullarina intikal etmistir. Hz. Muaviye, oglu Yezid'i (v. 60) veliaht tayin
ederek dort halife devrinde se¢im ile olan hilafete kendi neslini varis olarak
gostermistir. Boylelikle hilafet saltanat sekline sokulmus oldu.3

Bu donemde Yezid'in kisa siiren hilafetinde Hz. Ali'nin oglu Hz. Hii-
seyin’in (v. 61) sehit edilmesi gibi yine Halife Abdiilmelik’in Irak’a vali tayin
ettigi Haccac b. Yusuf’un (v. 95) Abdullah ibn Ziibeyr’i (v. 73) Kabe'ye sigin-
mis olmasina ragmen Harem-i $erifi mancinikla doverek sehit etmesi gibi
¢ok ac1 hadiseler meydana gelmistir.# Bu olaylar ile birlikte bu devrin alim-
leri ilim adina nakli ve akli ilimlerde oldukg¢a basarili bir ¢ok eserler viicuda
getirmislerdir.> Onemli bir husus da sahabe devrinde ameli olan fikih, tabi-
(n devrinden itibaren ameli olmakla birlikte kitap ve stinnetin ¢ercevesinde
nazari bir fikha dontistirilmustiir.®

Islam tarihinde énemli bir yeri olan tabitin déneminin bu konumu
ihraz etmesinde ve biiyiik {istadlarin yetismesindeki Hz. Omer’in rolii dik-
katlerden kagmamalidir. Ozellikle Hz. Omer, halifeligi déneminde Hz. Pey-
gamber’den kalan mirasin birinci elden sahitleri olan sahabenin ileri gelen-
lerini ordu komutanlig: ve fethedilen yeni beldelerde hakimlik yapmak gibi
toplumun zaruri ihtiyaci olan gorevlerin disinda onlarin Medine’den disar1
¢ikmalarina izin vermek istemiyordu. Ciinkii sahabe neslinin giderek azal-
masi1 onu endige ettiriyordu. Bu devirde fetihler vesilesiyle bir¢ok yabanci
kavimlerin Islam ile sereflenmeleri toplumda bircok yeni meselelerin ortaya
¢ikmasina sebep oluyor ve bunlarin ¢6ziimiinde de sahabeye miiracaat ihti-
yaci fazlaca ortaya ¢ikiyordu. Bu siirecin sonucu olarak da Hz. Peygamber’in
(a.s.) vefatindan sonra hayatta kalan sahabe nesli, tabitin adi1 verilecek olan
neslin yetistirilmesinde 6nemli bir gorev tistlenmis oluyorlarda.

Emeviler doneminde Arap milliyetciliginin fazlaca ortaya ¢ikmasi in-
sanlar arasinda huzursuzluk meydana getirmisti. ileri seviyede ki bu milli-
yetcilik fikri Arap toplumu disindan Islamiyete girmis olan insanlar1 fazlaca
tedirgin ettiginden dolayr mevali adi verilen insanlar donemin alimlerinin
etrafinda toplanarak zamanla ilim halkalar1 olusturdular. Bunun neticesinde
bu insanlarin aralarindan daha sonraki yillarda ytizlerce miigtehit imamlar
yetistirecek seviyede biiyiik ilim adamlari ortaya ¢ikti. Bu alimler 6zellikle fi-
kih, tefsir, hadis, megdzi ve siyer gibi sahalarda eserler vermeye basladilar.”

Bu donemin fakihlerinin tabitn sifatina sahip olabilmeleri icin her
birinin sahabeyi gérmiis olmalar1 onlara ayr bir 6zellik verdigi gibi, bu ze-
vatin ayn1 zamanda sahabeden hadis rivayet etmelerinin yaninda onlarin

Hasan Ibrahim Hasan, Tdrihu I-Islam, Beyrut 1991, 1, 233.

Hasan Ibrahim Hasan, a.g.e., I, 325, 338.

Hasan [brahim Hasan, a.g.e., I, 405.

Ahmed Emin, Duha’l-Islam, Kahire, ts, II, 161, 162.

Hasan Ibrahim Hasan, Tdrihu I-Islam, Beyrut 1991, 1, 431; Derani, a.g.e., s. 102; Ulu, a.g.e., s. 84.
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rahle-i tedrislerine devam etmeleri de ayri bir fazilet konusu olmusgtur. Do-
layisiyla tabitinun Gistadi sahabedir. Bunlar Peygamber (s.a.v)’e ait ytlizlerce
hadis rivayet ettikleri gibi yine efendimizin Kur’an, anlama ve anlatma tek-
nigi gibi bir ¢ok hususlar1 da 6grenerek kendi talebelerine aktarmiglardir.

Bunlarin aralarinda tabakat ve hukuk tarihi kitaplarinda zikredilenle-
rin bir kisminin isimleri ve hangi merkezde yetistikleri soyle ifade edilebilir.

Medine fukahasindan Said b. Miseyyeb (v. 93), Hz. Ebu Bekir'in
torunu Kasim (v. 108), Zibeyir b. Avvam’in oglu Urve (v. 94), Efendimiz
(s.a.v)’in esi Meymune validemizin kélesi Stileyman b. Yesar (v. 107), Zeyd b.
Sabit’in oglu Harice (100), Ubeydullah b. Abbullah b. Utbe b. Mesud (v. 98),
Ebubekir b. Abdurrahman b. Haris (v. 94), bu zevat ayn1 zamanda kaynak-
larimizda fukahay: seb’a yani meshur yedi fakih olarak adlandirilir® Medi-
ne'de bu zevattan bagka Ziihri (v. 124), Rabiatii't-Rey (v. 136) gibi daha bagka
fakihler de mevcuttu.

Mekke’de Ata b. Ebi Rabah (v. 115), Siifyan b. Uyeyne (v. 198).

Kife'de Alkama b. Kays en-Nehai (v. 62), Mesruk b. Ecda (v. 63), Ha-
ris b. Siiveyd (v. 64), Ibrahim en-Nehai (v. 95), Amir b. Surahil es-Sa’bi (v.
104), Ikrime Mevla ibn Abbas (v. 150), Mis’ar b. Kidam (v. 155) Hammad b.
Ebi Silleyman (v. 120).

Sam’da Omer b. Abdiilaziz (v. 101), Mekhul b. Ebi Miislim (v. 113).
Misir'da Leys b. Sad (v. 175),
Yemen'de Tavus b. Keysan (v. 106), Mamer b. Rasid, (v. 153),

Basra’da Hasanii'l-Basri (v. 10), Muhammed b. Sirin (v. no), Katade
b. Didme (v. 117). ayrica bir ¢ok tabiin alimi yetismigtir.> Makale konumuz
olan Katade b. Didme bu neslin 6nde gelen fakihlerinden biridir.

Kur’an ve Siinnette TAbitin Hakkindaki Baz1 ifadeler

Kur’an'da sahabinin bir takim 6zellikleri ve meziyetlerinin ifade edil-
digi onlarca ayetin yaninda®, Sarii zaman zaman bazi ayetlerde de sahabi-
den sonra gelen tabiun hakkinda da ifadelerde bulunmustur. Bu ayetlerde
onlarin fazilet ve Gisttinliikleri agik¢a bildirilmistir.

Konu ile ilgili olan bazi1 dyetler soyledir.
BB K 14Dy e 1 (o) OLLSL ah gadt Gullly LAY Gu el e O 939 85N
ke A1 5500 i3 11 g Sl N g s s

8 Derani, a.g.e., s. 108; ibn Kayyim el-Cevziyye, I'ldmii'I-Muvakkiin, Beyrut 1973, 1, 22-27.
9 Hacevi, a.g.e., 1I,360-369; Ulu, a.g.e., s. 45.
10 Bu konuyla ilgili olarak bkz. Capan Ergiin, Kur an-Kerim de Sahabe, 1zmir 2002, s. 70-120
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“Islam’da birinci dereceyi kazanan Muhacirler ve Ensar ile onlara gii-
zelce tabi olanlar yok mu? Allah onlardan razi olmustur, onlar da O'ndan
razi oldular. Allah onlara i¢lerinden irmaklar akan cennetler hazirladi. On-
lar oralara devamh kalmak iizere gireceklerdir. iste en biiyiik mutluluk, en
biiytik basar1 "™

Bu ayette muhacir ve ensara tabi olanlardan kastedilen sinifin tefsir-
ciler tarafindan tabiun ve kiyamete kadar onlarin yolunda giden kimseler
olarak ifade edilmektedir.

Hz. Muhammed (s.a.v) de gesitli hadislerde tabitinu 6vmiis ve met-
hetmigtir: Mesela “Ne mutlu beni goriip iman edene! Ne mutlu beni goreni
gorene!.”3 anlamindaki hadis 6zellikle dogrudan tabitinu i¢ine almaktadir.
Bagka bir hadisde ise “Ummetimin en hayirlilari, benim zamanimda yasa-
yan sahabelerdir. Ondan sonra (hayirhlar), onlardan sonra gelen nesildir ve
ondan sonra hayirli olanlar da, onlardan sonraki nesildir™ seklinde ki ifade
sahabi ve tabitinu ifade ederek ayni ruh ve ahlakta olmak kaydiyla daha son-
ra gelecek nesillere de miijdeler vermektedir.

Katade b. Didme’nin Hayat1 ve ilmi Kisiligi

Katade b. Didme, hicri 60/680 yilinda Seyban ogullarindan Sedis
kabilesine mensup olarak Arap bir baba ve cariye bir anneden dma olarak
diinyaya gelmistir. Dogum yeri kaynaklarda ¢ok net belli olmamakla birlikte
omriinli Basra'da ge¢irdiginden dolay1 kendisine Basrali denmistir. Kaynak-
larin ifadesine gore tefsir, hadis, fikih, Arap dili ve siiri, nesep ilmi gibi bir-
¢ok alanlarda soz sahibi olup eserler vermistir. Ayn1 zamanda yasayis olarak
bildikleriyle amil olan, siirekli vaaz ve nasihatlariyla insanlari irgsat etmeye
calisan, émriiniin sonuna kadar Islami ilimlerin tedrisi hususunda 6z verili
bir sekilde hayatini geciren tabitin donemi fakihlerinin Basra'da yetismis en
ileri gelenlerinden biridir. *

Katade, ozellikle tefsir sahasinda yogunlasip uzmanlagmis olmakla
birlikte Arap dili, cahiliye donemi siiri, neseb yani soy ilmi ile ilgili olarak
elde ettigi bilgiden dolayr donemin 6nde gelen alimleri arasinda zikredil-
mistir. Kendisine sorulan sorulara cevap verirken miimkiin mertebe kendi

11 Tevbe, (9), 100.

12 Kurtubi, EbG Abdullah Muhammed, e/-Cdami’ liahkamil’I-Kur an, Misir 1987, VIII, 238, 239; Beydavi,
Envaru t-tenzil ve esraru t-te ’vil, Misir 1939, 1, 358; Sabtini Muhammed Ali, Safvetii t-tefésir, Istanbul, ts, (Der-
saadet), I, 559.

13 Bubhari, “Fadailu’s-Sahabe”, 1.

14 Buhari, “Rikak”, 7.

15 Ibn Sa’d, et-Tubakatii'I-kiibra, Beyrut 1958, V, 229; Yakat, Mu 'cemu’l-iidebd, Beyrut ts., XVII, 9; Siraz,
Eba Ishak, Tabakdtu'l-fukahd, Beyrut, ts, s. 94; ibnii’l-Kayyim, a.g.e., I, 24; Gokcan, Fahri, Katade bin Did-
me ve Tefsiri, (Basiimamis Dogentlik Tezi), Erzurum 1977; Birisik Abdiilhamit, “Katade”, D4, XXV, Ankara
2002, s. 23, Katade b. Diame her ne kadar ama olmus olsa bile tamamen kor olmadig1 kendini Basra sokaklarin-
da gezdirecek kadar ve eli kalem tutacak kadar gordiigii kaynaklardaki ifadelerden anlagilmaktadir.
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fikrini ve goriisiinii ortaya koymaktan ¢ekinirdi ve bu hususta da azami has-
sasiyet gosterirdi. Bir glin Ebti Hilal Katade'den bir mesele sordugunda bilmi-
yorum cevabini alinca karsilik olarak kendisine “madem bilmiyorsun re’yine
gore soyle” dediginde Katdde'nin bunun tizerine “kirk sene baska bir rivayette
de yirmi seneden beri re’yimle herhangi bir sey séylemedim” dedigini ifade
etmektedir.®

Hadis alaninda 6zellikle sahabeden tistadlarinin olmasi ve bunlarin
arasinda uzun siire Hz. Peygamber (s.a.v)’in yaninda kalan Hz. Enes’den ha-
dis rivayetinde bulunmasi onu adeta hadis otoritelerinden biri yapmustir.
Rivayet ettigi hadisler ibn Ebi Seybe’nin Musannefi, Kiitiibii Sitte ve daha
bagka kaynaklarda ¢okea yer almaktadir.

Katadde’'den zamanin gelenegine bagh olarak ayni zamanda bir ¢ok
tabitin hadis rivayetinde bulunmustur. Bunlar arasinda Siileyman Temimi,
Hamidii't-Tavil, Eyytip Sahtiyan, Matarul Verak, Mansur b. Zadan gibi zevat
sayilabilir.”

Tefsir konusunda da 6nemli bir yere sahip olan Katade, dort biyiik
imamdan biri olan Ahmed b. Hanbel tarafindan 6vgiiyle anilmistir. Kiraat il-
mini Hasanii’l- Basri ve ibn Sirin gibi alimlerden alan Katade,”® muasiri olan
alimlerin ifadesiyle Kur’an'in biitiin lafizlar1 hakkinda goriis beyan etmistir.
Ozellikle ilk yazilan tefsir kaynaklarinda Katdde'den bir ¢ok nakiller mev-
cuttur. Taberi, tefsirinde biiyiik 6l¢tide Katade'nin rivayetlerinden istifade
etmistir. Diger tabitin miifessirler gibi Kur’an-1 tefsir ederken; evvela Kur’an
dyetlerini hadisleri, sahabe ve tabiinin goriislerini ifade ederek yeri geldikce
Kur’an'daki bazi ifadeleri Arap dili ve siirinden de istifade ederek izah ettigi-
ne sahit olmaktay1z.

Diger bir¢ok ilim dallarinda sz sahibi olan Katade tabakat ve hukuk
tarihi literatiirlerinde dana cok fakihligiyle 6ne ¢ikmaktadir. Ozellikle Ibn
Hazm Katdde'nin fakihligini vurgulamak maksadiyla ondan bahsederken
onun Kur’an ve hadis alanindaki ilminden sarf-1 nazar edip sadece ve 6zel-
likle fikih ilminde ki yerinden s6z ederek Basra'min fakihi olarak nitelemek-
tedir.® Imam Katade fikhi zekasini 6zellikle Kur'an ayetlerini yorumlama ve
onlardan anlam ¢ikarmada gostermistir.

Katade ozellikle vaaz ve nasihatlarinda insanlarin soyledikleriyle
yaptiklarinin birbirine uymasi gerektigi konusunda azami hassas olmalar1
gerektigini ifade ederdi. Bu konuda kisilerin soylediklerinin kabul edilmesi

16 IbnSad, a.ge., V, 229; Zehebi, a.g.e., 1, 123.
17  EbG Nuaym, a.g.e., 11, 341.
18  Yakit, a.g.e., XVII, 10.

19  ibn Hazm, Cemheretii ensdbi’l-Arab, Mistr, ts, s. 299; Kerderd, Hafizuddin b. Muhammed, Mendkibu Ebi
Hanife, Beyrut 1981, s. 505.
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noktasinda amele ¢cok 6nem vererek bu konuda “Amelsiz s6z kabul edilmez,
kim de amelini giizel yaparsa Allah onun amelini kabul eder” demektedir.>

Katade kendi zamaninda ilim 6grenme konusunda yazma isini de
tesvik ederek, bu goriisiine Kur'dn'dan Taha suresi 52. dyeti delil gosterek
muhataplarina izah ederdi.* Ayni1 zamanda ilim 6grenmenin kisinin hem
kendisi hem de kendinden sonraki insanlar1 muhafaza etmesinin bir sene
ibadetten daha faziletli yani Gistiin oldugunu ifade ederdi. >

Imam Katade Hz. Peygamber’in (a.s.) fakihlerini sayarken alt1 tane
olduklarini ifade ederek, onlarin isimlerinin Hz. Omer, Hz. Ali, Ubey b. Ka'b,
Ibn Mestid, Ebi Mis3, Zeyd b. Sabit seklinde siralamistir. Katade’nin do-
nemindeki meydana gelen bazi siyasi olaylara bagli olarak Kur’an ve siinnet
¢izgisine muhalif kaderiye miircie, mutezile gibi baz1 diistince cereyanlar:
s6z konusu olmustur. Kendisinin kismen bu diisiincelerin tesirinde kaldig:
ve daha sonra bunlardan riict ettigi kaynaklarda ifade edilmektedir. Biitiin
bunlarin yaninda kendisi bu donemde “abdiililim” olarak taninmaktaydi.>

Talebesi Ma'mer b. Rasid, onun ilmi seviyesinden bahsederken “Ziih-
riden, Hammad'dan ve Katdde’den daha fakihini gormedim” demistir.*

Tabitinun ileri gelen fakihlerinden ve aynmi zamanda Katade’ye hoca-
lik yapmus olan Said Ibn Miiseyyeb ve Siiyani Sevri gibi zevatin O’nun yani
fakihimizin hakkinda diinya da esinin olmadigini ifade ederek, o zatin ¢ok az
rastlanabilecek nadir bir alim oldugunu ifade etmislerdir,*® Hacevi de eserinde
bahsederken Katade'nin asrinin fetva ehlinden oldugunu belirtmisgtir.>”

Imam Katade 4ma oldugundan dolay1 ilmini dinleyerek elde etmis-
tir. Kaynaklarin ifadesiyle fevkalade bir hafizaya sahip oldugundan dolay
kiiciik yasta hifzin1 tamamlayip ¢ok sik Kur’an-1 hatmederdi. Sellam b. Ebi
Mutii’'nin rivayetine gére O’'nun Kur’an-1 hatmetmesi haftada bir, Ramazan
geldiginde her ii¢ giinde bir kere, Ramazan'in son on giiniinde ise her gece
bir hatim geklinde idi. 2

[Ime biiyiik deger ve emek veren, takva sahibi bir sahsiyet olarak ta-
ninan Katdde, 6mriiniin sonuna kadar talebe yetistirmeye devam etmistir.

20 Taskopriizade, Ahmet b. Mustafa, a.g.e., 11, 76.

21 Zehebi, A’lam, V, 275, o5 Y5 =D d@ N “—'1-*5 & =y Le yie J& “Onlarin durumu, Rabbimin yanindaki
bir kitaptadir: O ne sasurr, ne de unutur, dedi” (Taha, (20), 52).

22 Zehebi, 4 ‘lam, V, 275.

23 Veki,a.ge., 1, 105.

24 Zehebi, 4 ‘lam, V, 276.

25  Sirdzi, a.g.e., s. 94.

26  Zehebi, 4 ‘lam, V, 276.

27 Hacevi, a.g.e., 11, 303.

28  Zehebi, 4 ‘lam,V, 276.
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O siralarda ¢ikan bir veba salgini sirasinda 117 veya 118/735 yilinda 57 yasinda
Irak bolgesinde Vasit'ta vefat etmistir.>

Katade'nin ilim Ogrendigi Ustadlar1 ve Talebeleri

Katade b. Didme’nin basta bazi sahabiler olmak tizere tabitinun ileri
gelen imamlarindan bir ¢ok tistad1 vardir. [lme karsi olan kabiliyet ve arzu-
su onun bu yonde gelismesinin ve zamaninin meghur alimleri arasinda yer
almasinin 6nemli &mili olmustur. Kaynaklardan edindigimiz bilgilere gore
onun dogustan ama olarak yaratilmas: bir eksiklik gibi gortilse bile bir ¢ok
insana bahsedilmeyen zeka ve dinledigini aninda ezberleme kabiliyeti onu
devrinin en biiyiik tistadlar1 arasina girmesine vesile olmustur. Kendisi ta-
bitin oldugundan dolay1 sahabeyi gormiis olmakla birlikte onlardan hadis
rivayet etme serefine nail olmustur. Miilaki oldugu bazi sahabiler sunlardir:

Enes b. Malik (v. 93/711): Dokuz veya on yaslarinda Hz. Peygamber’-
in (a.s.) yaninda onun hizmetine girmis on sene kalarak Allah Raslii (s.a.v)-
‘den pek ¢ok hadis rivayet etmistir. Yiiz yasina kadar yasadig1 kaynaklarda
rivayet edilmektedir. 3°

Abdullah ibn Sercis: Basra'da ikamet eden sahabelerdendir. Hz.
Peygamber (s.a.v) ve Ebi Hureyre'den hadis rivayet etmistir. 3

Ebti Tufeyl Amir b. Vasile (v. 100/718): Bu sahabi Hz. Peygamber
(s.a.v) den, Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer Muaz b. Cebel gibi zevattan hadis ri-
vayet etmistir. Kendisinden de Ziihri, Katade ve Tkrime gibi bir ¢ok tabitin
alimi hadis rivayet etmistir. Bu zat Efendimiz (s.a.v) den sonra uzun siire
yasamis en son sahabi olarak ifade edilir.>

Katade’nin sahabilerin yaninda tabitinun ileri gelen alimlerinden de
bir ¢ok iistad: vardir. Said Ibn Miiseyyeb (v. 94/93/712): Bu zat, Hz. Pey-
gamber’in (a.s.) zevcelerinden hadis rivayetinde bulunmustur. Hz. Omer’in
(v. 24/645) hilafetinin ikinci senesinde diinyaya gelmistir. Said uzun siire
Katade'ye iistadlik etmistir ve Katdde hocasi i¢in “helal ve harami bilme ko-
nusunda ondan daha alim bir kisiyi gormedim”demistir.3

ikrime Mevla ibn Abbas (v. 107/728): ibn Abbas’in mevlasi olan bu
zat hakkinda Sa’bi “Allah’in kitabini ikrime'den daha iyi bilen kimse kalma-
d1” demistir.>* Tefsir alanindaki ilminin genisliginden dolay1 [krime Basra'da
bulundugu stirece orada bulunan Hasanii'l-Basri tefsir okutmak ve fetva ver-

29  Zehebi, Tezkira, 1, 123 ; ibn Sad, a.g.e., V, 229.
30 ibn Hacer, Tehzib, 1, 376.

31 ibn Hacer, Tehzib, V, 232.

32 Ibn Hacer, a.g.e., V, 83.

33 ibn Hacer, a.g.e., 1V, 84.

34 Hacevi, a.g.e., II, 326.
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mekten kac¢inirdi.»

Hasanii’'l-Basri (v. 110/728): Bu zat da Hz. Omer’in hilafetinin ikinci
senesinde Medine'de dogdu. Ziihdiiyle meshur, babasi sahabeden Zeyd ibn
Sabit’in kolesidir. Annesi Hz. Peygamber’in (a.s.) hanimi Ummii Seleme’nin
cariyesidir. Zaman zaman annesi evde olmadiginda onu Efendimiz (s.a.v)'in
hanimi1 Ummii Seleme validemiz emzirirdi. Katade iistad1 Hasanii'l-Basrf'-
nin meclisinde on iki sene kaldigini ve bildiklerini ondan 6grendigini soy-
lemistir. 3°

ibn Sirin (v. 10/728): Bu zat otuz kadar sahabi ile goriismiis Bas-
ra'nin zitht ve takvasiyla meghur fakihlerindendir. Kendisi Enes b. Malik'in
mevlasidir. Carsida onu goren kimse ona baktiginda Allah’t hatirlardi. Gegi-
mini ticaretle sagliyordu borcundan dolay1 hapse atilmisti, 6ldiigtinde borg-
larini oglu 6dedi. Hapiste bulundugu sirada Hz. Enes’in vefat etmesi tizerine
daha 6nceden kendisinin cenaze namazini Ibn Sirin’in kildirmasini vasiyet
ettigi icin halk zamanin emirine giderek Ibn Sirin’nin hapisten ¢ikarilip na-
mazi kildirmasini istediler bunun tizerine cenaze namazini kildirip tekrar
hapse dondi.

Ata Ibn Ebi Rabah (v. 115/733): Mekke'li fakihlerden olup ikiyiiz
kadar sahabiye yetismistir. Ibn Abbas'dan sonra tedris isleri ona kalmustir.
Doneminin insanlarinin arasinda hac konusu ve menasiklerini en iyi bildigi
icin miinadiler Ata'dan bagkasinin fetva vermemesini halka duyururlardi.s®

Imam Katade'den bir cok tabitin ilim almis onlarca hadis rivayet et-
mislerdir. Onun talebeleri arasinda Mamer b. Rasit, Said ibn Ebu Arube ,
Sube b. Haccac, Evzai, Eyyup ibn Keysan Sahtiyani, Misar b. Kidam zikredi-
lebilir.? Ozellikle biitiin Islam cografyasindan hac mevsimi miinasebetiyle
Mekke’ye gelen alimler orada kaldiklari stirece birbirlerinden istifade etmis-
lerdir. Bu donemde kendisinden istifade eden alimler arasinda Ebci Hanife
de vardir.+°

Katade’'nin Ustiin Hafiza Kabiliyeti

Imam Katade'nin zeka ve hafizasinin fevkalade olmasi onu yasadi-
g1 cevre ve donemde zekasinin ve hifzinin saglamligiyla anilip darb-1 me-
sel haline getirmistir. Bu sebeple insanlar herhangi bir mevzuda bir seyin
ezberlenmesi ve hafizada tutulmasi isi s6z konusu oldugunda “Katade’nin

35  Zehebi, Tezkira, 1, 96.

36 Ibn Sa’d, a.g.e., VII, 157; Ebi Nuaym Ahmed b. Abdullah, Hilyetii l-evliya ve tabakdtii’l-asfiyd, Beyrut
1967, 11, 131.

37 Hacevi, a.g.e., 11, 364.

38 Hacevi, a.g.e., 11, 363.

39  Ibn Hacer, Tehzib, IV, 338.

40 Ebu Zehra, Ebi Hanife, Mistr, ts, s. 44.
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hafizasi gibi” diyorlardi. #

Ebt Hilal onun hakkinda zamaninin en hafizasi kuvvetli insanini
gormek isteyen Katdde'ye baksin, biz ondan hafiza yoniiyle daha kuvvet-
lisini gormedik diyordu. Katade bu konuda yasadig1 olaylardan birini sdyle
anlatiyor: Hadis 6grenmek icin dért giinliigiine Said ibnii'l-Miiseyyeb'in
yanina gittim, bu arada ben de onun okudugu hadisleri sadece dinliyor yaz-
miyordum bana “ni¢in yazmiyorsun elinde yazmani engelleyecek bir sey mi?
var dedi, bende bunun {izerine “eger arzu edersen senin bana soyledigin ha-
disleri aynen sana bildireyim” dedim ve bunun tizerine ona tekrar ezberden
okudum, bunun tizerine bana baka kaldi1 ve “ sen bu konuda ehilsin ve bana
sorabildigin kadar sor onlara cevap verecegim” dedi. Yine bu konuda Katade,
kendisi kulaklarinin duydugu her seyi ezberledigini ifade etmektedir.

Ogrencisi Ma'mer’den rivayete gére Katade’nin bir giin Said Ibn Ebi
Arube ile aralarinda soyle bir konusma gectigini nakletmektedir: Katade Sa-
id’e “mushafi al ve beni dinle dedi ben de Mushafi alip onu dinlemeye basla-
dim, vaktaki Bakara stiresini bitirdigi zaman ne bir elif ne bir vav ne de bagka
bir harf hatasi yapmadi” dedi. 4

Ahmed Ibn Hanbel'in rivayetine gore Katade, Basra'da ki ilim ehlinin
hafizalarinin en iyisi oldugu ve yine kendisine Cabir Ibn Abdillah’in sahifesi-
ni bir defa okuyup arzettiginde hemen ezberledigini ifade etmistir. 4

Katade iistad: Said ibnii'l-Miiseyyeb'in yanina ilim égrenmek igin
geldiginde giinlerce ona soru sormaya devam eder ve sonunda Said Ibnii-
'l-Miiseyyeb ona kendisinin her sordugunun cevabini ezberledin mi diye
sormasina karsilik kendisinin evet cevabini vererek ve hatta sen bana sunu
sunu sordun ben de s6yle cevap verdim seklinde ona karsilik verdigini ifade
etmektedir. Ayrica bu konusmadan sonra ibnii'l-Miiseyyeb “Allah’in senin
gibisini yarattigin1 zannetmiyorum” dedigini ifade etmigtir.+

Ma’'mer iistadi Katadde'nin Said Ibnii’'l-Miiseyyeb’in yaninda sekiz giin
kaldigin1 ve {iciincii giinde, Ibn Sad’in Tabakatindaki rivayetinde, sekizinci
giinde Said Ibnii'l-Miiseyyeb'in kendisine artik alacag1 bir ilmin kalmadigini
ve gitmesi gerektigini ifade etmistir.# Katdde kendisi ama bir kisi oldugun-
dan ozellikle dinledigi konular1 ezberlemede fevkalade bir kabiliyet kendisi-
ne verilmis ve bu konuda da “kulaklarimin isitip de kalbimin ezberlemedigi

41  Zehebi, 4’lam, V, 270; Taskopriizade, a.g.e., 11, 25.
42 EbG Nuaym, a.g.e., 11, 333.

43 EbG Nuaym, a.g.e., 11, 334.

44 Zehebi, Tezkira, 1, 123; Ibn Hacer, a.g.e., VIII, 355.
45 ibn Sad, a.g.e., V, 230.

46  Ibn Hacer, Tehzibii t-tehzib, Beyrut 1326, VIIL, 352; Zehebi, Eba Abdullah Semsiiddin, Tezkiratiil-huffiz,
1, 123; Sirazi, a.g.e., 95.
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hicbir sey yoktur” demistir.#” Arap siiri sahasinda da so6z sahibi oldugu i¢in
zamaninin insanlart herhangi bir siirin beytinin tamaminda veya herhangi
bir kelimesinde ihtilafa diigsiince ona miiracaat ederlerdi.*®

Katade’nin Eserleri;

Katade'nin kaynaklarda Kitabi't-Tefsir Kitabii'l-Menasik, en-Na-
sih ve'l-mensuh fi Kitabillah, Avasirii'l-Kur’an adlarini tasiyan eserleri ifade
edilmekle birlikte bunlarin gliniimiiz itibariyle mevcudiyeti hakkinda her-
hangi bir bilgi yoktur, sadece literatiirde bu eserlerin mevcudiyetinden bah-
sedilmektedir.+

Katade’nin Bazi Konulardaki Fikhi Goriisleri

Imam Katdde déneminin en 6nde gelen alimleri arasinda temayiiz
ederek bu 6zelligini Kur'an ve Stinneti anlama baglaminda da ortaya koy-
mustur. Kendisi hakkinda muasir alimlerin ifade ettiklerinin yaninda bizzat
kendi de Kur’an'in biitiin ayetleri hakkinda mutlaka kanat sahibi oldugunu
ifade etmektedir. Zira onun hakkindaki bu gortisleri teyid eden kendisine ait
tefsiri oldugu kaynaklarda ifade edilmektedir.

Ogrencisi Ma'mer’den gelen bir rivayette Katade, Hz. Peygamber
(s.a.v)'den rivayet edilen hadislerin abdestli olarak rivayet edilmesi gerekti-
ginin miistehab oldugu nakletmektedir.>

Said ibn Ebi Urve'den rivayete gore Katade'nin kaslarin yaglanmasi-
nin kisiyi bas agrisindan koruyacagini rivayet etmistir.>

Katade vasiyet konusunda kisinin yapacag: vasiyetin ancak malinin
dértte biri miktarinda olacagini Hz. Omer’den rivayet etmektedir.> Bu ko-
nuda baska bir goriiste de Katade bir kimsenin kendisine varis olmayacak
akrabalar1 oldugu halde akrabalarinin disindaki kimselere vasiyette buluna-
bilecegini ifade ederek fakat mevcut malin ti¢te ikisini akrabalarina ayirip
ticte birini ancak vasiyet edebilecegini ifade etmektedir.s

Orug konusunda Katade V_<Ju > Jvdt s s plal R J,\J\ i
R (.5\1:.& > nassiyla ilgili olarak ayette ifade edilen us tesbih edat: sadedinde
orucun daha énceki Isa ve Musa (a.s) Peygamberlerin kavimlerine de farz

47  Zehebi, Tezkira, 1, 123.
48  Yakut, a.g.e., XVII, 10.

49  ibn Sad, a.g.e., VIL, 273; Zerkesi, el-Burhan fi ‘uliimi’l-Kur an, (tahk. Muhammed Ebd’1-Fadl ibrahim),
Beyrut, ts., II, 28.

50  Zehebi, 4’lam, V, 274; Ebl Nuaym, a.g.e., 11, 335.

51 Zehebi, a.ge.,,V,273.

52 Kurtdbi, a.g.e., 11, 260.

53 Veki, Muhammed b. Halef, Ahbdru’l-kuddt, Beyrut, ts, 11, 20.
54 Bakara, (2), 183.
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kilinan orucun ramazan orucu oldugunu ifade etmektedir.>> Katade, yolcu-
lukta orug¢ tutmamanin daha faziletli oldugu gértistinti muasirlari, Miicahid,
Omer b. Abdiilaziz, Sa’bi, Said Ibnii'l-Miiseyyeb gibi zevat ile de paylasmak-
tadir.® Cuma namazi ile ilgili gortistinde Katade 6zrii olmaksizin ti¢ cumay1
terk edenin sehadetinin kabul edilmeyecegini ifade etmektedir.”

Halkin basina idareci olarak gonderilen kimselerin onlardan hediye
almamalar1 konusundaki hassasiyetini defaatle ifade etmekle meshur olan
Hz. Omer, Katadde'nin rivayetine gore Kife'ye gonderilen Abdullah Ibn Me-
sud’'un insanlardan hediye kabul etmemesi gerektigi ve eli sopal1 bir mual-
lim olmamasi gerektigi ifade edilmistir.>®

A g S B Gl g oBi 37, Ayeti hakkinda Katade ayette gecen
kisinin Buhtunnasir ve arkadaslarinin oldugunu ifade ederek bunlara ayni
zamanda Hiristiyanlarin da yardim ederek Beyti Makdisi yikmaya gelen ki-
siler oldugunu nakletmektedir.>

85 w215l 35 < Katade'nin nakline gore bu ayeti kerimede bil-
dirilen “kelimat” ifadesiyle Hz. Ibrahim’in siinnet olmak, koltuk alt1 tiiyleri
kesmek, on ve arka avret yerlerini ytkamak, misvak kullanmak, biyiklar: ki-
saltmak tirnaklar1 kesmek, avret mahalli tiiylerini kesmek gibi hususlarda
imtihan olundugu ifade edilmistir. Yine Katade’den baska bir rivayette de bu
kelimeyle kastedile anlamin haccin menasikleri seklinde oldugudur.®©

\L.;; ] s Usar i @ Bu ayeti kerime’de ki immeti vasat ifadesindeki
“vasatan” kelimesini Katade el-udil anlaminda degerlendirmigtir.

ol B 5519 Ayeti hakkinda Katade Arap milletinin ayetin indigi dé-
nemde bir dine sahip olmadiklarin1 buna bagli olarak da onlarin islama gir-
mesi konusunda zorlama yapilabilecegini ancak onlarin disinda olan yahu-
di, hiristiyanlarin ve mectsilerin vermeleri gereken cizyeleri vermek sartiyla
[slam’a girme konusunda zorlanamayacaklarini ifade etmektedir.®

REVRIS R ~x ® Katade ayette gegen hikmet kelimesi Kur’an ve Ku-
ran-1 fikh etme yani onu anlama seklinde yorumlamaktadir.®+ Sadakalarin

55  Kurtlbi, a.g.e., 11, 274.
56  Kurtlbi, a.g.e., 11, 280.

57  Veki, a.g.e., 11, 17; Bu konuda ayrica benzer bir rivayet Ahmed Ibn Hanbel ve Hakim’in miistedrekinde
mevcuttur.

58  Veki, a.g.e., 11, 188.

59  Taberi, Tefsirut-Taberi, Beyrut 1992, 1, 537.
60 Taberi, a.g.e., I, 572-574.

61 Bakara,(2), 9.

62 Taberi, a.g.e., 111, 18.

63  Bakara, (2), 269.

64  Taberi, a.g.e., 111, 89.
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verilmesi konusunda da Katade niyetin halisane olmak sartiyla sadakalarin
hepsinin makbul olacagini soyleyerek, gizli olarak verilen sadakanin daha
faziletli oldugunu belirtmisgtir. Ayrica bu baglamda sadakalarin nasil suyun
atesi sondiirmesi s6z konusu ise sadakanin da insanlarin hatalarini yok ede-
cegini ifade etmektedir.%

uap)\ & Uye v}a..km ‘;I i Jo (2 \}J..a.s-\ gt ;\,ﬁj Bakara suresi 273. aye-
tinde ifade edilen kimseleri Allah yolunda cihat icin diismana kars1 kendi-
lerini hapseden bu yiizden de ticaret yapmaya imkan ve firsat bulamayan
kimseler olarak tefsir etmektedir.*

S v&"‘"’ V5l ¥y 1 e ) 4iify Bu ayette Katade insanlarin kendi-
lerini tehlikeye atmalarinin Allah yolunda éldiiriilmeleri degil bilakis onlar
bekleyen asil tehlikenin Allah yolunda mallarindan infak etmemeleri oldu-
gu hiikkmiini ifade etmektedir.®”

Katade Nisa suresi ayet 19 da gegen £ iU ot 51 ¥) “fahise kelimesi-
nin niisuz, (1taats1zhk ve gec;1ms1zhk) anlamina geldigini ifade etmistir.*8

Katade 55 3 1 51 Lkt este o i 53 W) “Allah’'dan ancak alim olanlar
korkar”® yetini tefsir ederken, Allah’tan hasyet duyma konusunda ilim ka-
fidir, diyerek gercek anlamda ilimle istigal eden insanlarin Allah’t tanima ve
onu hissetme hususunda daha duyarl olacaklarini ifade etmistir.”

Fatir suresi dyet 10 da ifade edilen ol Jady Lo ,.&!\ Aoz 4-51 “gli-
zel ve temiz sozler O'na yiikselir. Ameli salihi, giizel ve makbul isi de Allah
yiikseltir” ayetine istinaden Katdde, amelsiz soziin kabul edilemeyecegi ve
kimin de isini giizel yaparsa Allah’in kabul edecegini ifade etmektedir. 7*

Katade bu dyetin tefsirinde insanlara vermek istedigi mesajda kisile-
rin sozlerinin kars1 tarafa tesir etmesi i¢in kendilerinin bizzat o séyledikleri—
ni yaparak ancak tesirli olablleceglnl one ¢ikarmaktadir. Bu husus Kur'dn'n
Saf suresinde & Jais ¥ G & 4 4 o 1 gals &t “Ey iman edenler nigin yapmayaca-
giniz seyleri sdyliiyorsunuz..”” yetiyle de ifade edilmektedir.

Katdde daima insanlara tavsiyelerinde esas olarak mallarina ve evlat-
larina glivenp bel baglamamalarinin doru olmadigini aksine iman ve ameli

65 Taberi, a.g.e., 111, 92.

66  Taberi, a.g.e., 111, 98.

67 Taberi, a.g.e., 11, 207.

68  Taberi, a.g.e., 111, 652.

69  Fat, (35), 28.

70  Ebl Nuaym, a.g.e., 11, 335.
71  Ebl Nuaym, a.g.e, II, 335.
72 Hucurat, (49), 2.
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salihlerine itibar etmeleri gerektigini séylemektedir.”? imam Katade, Ibra-
him suresi

I ¥y ad ¥ o b O B e e e 5.3\5533 s 1 535 74 dyeti baglaminda in-

sanlarin diinya da dost edinirken dikkatli olmalar1 gerektigini ve dostlugun
Allah rizasi i¢in olmasi gerektigini ifade eder.”

Besmelenin kiraat edilmesi konusunda da Katade bizzat Hz Enes b.

Malik ‘den gelen rivayete gore kiratin uzatilarak yapilmasi yani med’li okun-
masi gerektigini soylemistir.”®

73
74
75
76

Ebl Nuaym, a.g.e., s. 336.
ibrahim, (14), 31.

Ebl Nuaym, a.g.e., s. 338.
Buhari, “Fadailu’l-Kur’an”, 29.
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OSMANLI'DA BiR PADiISAH HOCASININ FAKiH
YONU: VAN MEHMED EFENDI’NIN FIKIHLA
ILGiLi RiSALELERINiIN DEGERLENDIRILMESI*

Dr. Abdurrahim KOZALI**

The Faqih Dimension of a Sultan’s Teacher in Ottoman Empire:
An Evaluation of Vani Mehmed Efendi’s Booklets about Figh

In this article, a savant of Ottoman period, Vani Mehmed Efendi, who is
known as a preacher and the teacher of Sultan IV. Mehmed is examined
based on his booklets about Islamic law / figh. Though he wrote eight
booklets concerning Figh, we paid attention here especially to four of
them of which two are about the obligations law, the other one is about
the criminal law, and the last one is dealt with the methodology of law /
usul al-figh. Examination of these writings shows us that even if his main
area of interest was not Islamic law, an Ottoman scholar, i.e. Vani Mehmed
Efendi, had a good grasp of Figh and usul al-figh, absolutely understood
the basic sources of this field, and consequently produced remarkable
analyses on several topics

" Bu makale, 7-8 Kasim 2009 tarihlerinde Kestel/ BURSA’da diizenlenen Ulusal Vani Mehmed Efendi Sem-
pozyumu’nda “Fikihla ilgili Risalelerinden Hareketle Bir Fakih Olarak Vani Mehmed Efendi” adiyla sunulan
bildirinin genisletilmis halidir.

* U.U. 1lahiyat Fakiiltesi, Ars. Gor.
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GIRIS

XVIL yy. Osmanli dlimlerinden Vani Mehmed Efendi (6. 1096/1685)!
fikihla ilgili calismalarindan ziyade vaizligi, padisah IV. Mehmed’in Hocas1
olmasi, Ardisti’lI-Kur'én adli tefsiri> ve Osmanl diistince tarihinin en 6nemli
tartismalarindan birisi olan tinlii Kadizddeliler-Sivasiler cekismesindes fikih
tarafini tutan soylem ve eylemleriyle* taninmistir. Kadizadeliler cephesine
mensup diger alimlerdes de gorildiigi tizere, Vani Mehmed Efendi'nin de
fakihlik yoniiniin gii¢lii olmasini beklemek dogaldir ki, fikihla ilgili olarak
az da olsa ortaya koydugu risalelerinde miiellifin bu yonti rahatga goriile-
bilmektedir. Bu makalede fakihliginden ziyade, ¢ok daha farkli yonleriyle
ortaya ¢ikan Vani Mehmed Efendi'nin fikih ilmi kapsamina giren risaleleri-
nin/ta’likatinin bir kismi degerlendirilmek suretiyle, gerek kendisinin ve ge-
rekse kendisinin 6rnekliginde bir Osmanli dliminin fikhi birikiminin ortaya
konmasina ¢aligilmstur.

A. RISALELERININ GENEL TASViRi

Véani Mehmed Efendi’nin fikihla ilgili olan ve Beyazit Kiitiiphanesin-
de bulunan bir risalesi hari¢ diger tiimii Siileymaniye Kiitiiphanesinde yer
alan risaleleri, tespit edilebildigi kadariyla sunlardir:

! Tam adi Vani Muhammed b. Bistdim b. Riistem b. Halil el-Hiiseyni el-Hosabi olan Mehmed Efendi ilk tah-
silini Van’da aldiktan sonra 6zellikle Karabag’da Molla Nureddin Efendi’nin yaninda on yil kadar kalmis, aka-
binde Erzurum’da vaizlik yapmistir. Bir Erzurum ziyareti sirasinda Mehmed Efendi ile tanisan Kopriilii Fazil
Ahmet Paga sadrazam olunca kendisini Istanbul’a davet edip padisah IV. Mehmed ile tamstirmis, bu tamisma IV.
Mehmed ile Vani Mehmed Efendi arasinda, padisah hocaligina kadar uzanacak olan bir dostlugun temellerinin
atilmasina vesile olmustur. Ne var ki 1683 II. Viyana kusatmasinda yasanan bozgundan, sefere “ordu vaizi”
olarak katilan Vani Efendi de etkilenmis, kendisini ¢ok seven padisah IV. Mehmed’i, kamuoyunu yatigtirmak
gayesiyle hocasint Bursa/Kestel’e siirdiirmek zorunda birakmustir. 1685 (1096)’da vefat eden Vani Mehmed
Efendi’nin kabri de Kestel’de kendi adina yaptirmis oldugu camiinin girisindedir. Vani Mehmed Efendi’nin en
taninmis iki 6grencisinden birisi, ayn1 zamanda damadi da olan Seyhiilislam Feyzullah Efendi, digeri ise sair
Ishak b. Asan Tokadi’dir. Eserlerinden en taminmus olam1 Ardisii 'I-Kur’an ve nefdisii’I-Furkdn ve ferdidii’l-ci-
nan adini tastyan, Kur’an kissalarini igeren tefsiridir (Eserin ilk boliimii basilmistir. Bk. el-Hisabi, Muhammed
b. Bistam, Ardisii’[-Kur'an ve Nefdisii’l-Furkan ve Feradisii’l-Cinan, 1-11, Tahkik: Said Abdiilfettah, Déaru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2007). Diger eserleri: A 'malii 'l-yevm ve’l-leyl; Tasavvufi Bid atlerden Sakindirmaya
Dair Bir Risale, Miinsedt (Bu eser Tirk¢e’ye kazandirilmistir. Bk. Vani, Mehmed Efendi, Miinsedt (¢ev. ve
sad.: Mehmet Yalar), Bursa 2008) ve bizim makalemizde inceleme konusu yaptigimiz fikihla ilgili risaleleri.
Ayrintil bilgi i¢in bk. Pazarbasi, Erdogan, Vini Mehmed Efendi ve Araisii’l-Kur 'an, Ankara 1997; “Mehmed
Efendi, Vani”, DI4, XXVIII, s. 458-459, Ankara 2003.

2 Bu tefsirle ilgili miistakil bir ¢alisma olarak bk. Pazarbasi, Erdogan, Vini Mehmed Efendi ve Ardisii’l-Ku-
r’dn, Ankara 1997.

3 Bu ¢ekisme baglamindaki tartigmalar hakkinda bk. Katip Celebi, Hac1 Halife Mustafa b. Abdullah, Miza-
nii’l-hakk fi ihtiyari’l-ehakk (sad.: Siileyman Uludag-Mustafa Kara), Istanbul 2001; Cavusoglu, Semiramis,
“Kadizadeliler”, DiA, isanbul 2001, c. XXIV, s. 100-102.

4 Bu baglamda mutasavvif-sair Niyazi-i Misri’nin Bursa’dan Limni adasina siiriilmesi, Babaeski’de bir Bek-

tagi dergdhinin ve ayrica Mevlevi-Halveti dergahlarmin kapattirilmasindan sorumlu tutulmasi, 1667 yilinda
kabir ziyaretlerinin padisah emriyle yasaklanmasi 6rnek olarak verilebilir. Yine tasavvuf ehlinin, cehri zikir gibi
bir takim fiillerini elestiren risaleleri de bu meyanda dikkat ¢gekmektedir. Bk. Pazarbasi, agm., 459; agt., 14-30;
Cavusoglu, Semiramis, “Kadizadeliler”, DI, Isanbul 2001, c. XXIV, s. 102.

5 Kadizadeliler ve Sivasiler’e mensup baslica alimler igin bk. Cavusoglu, Semiramis, “Kadizadeliler”, DIA4,

fstanbul 2001, c. XXIV, s. 100-102.
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* Sulh Konusunda Risale®, Laleli, nr. 3762, vr. 136-138a; Resid Efendi,
nr. 244, V1. 159-1612.

» Ariyet Konusunda Risale’, Laleli, nr. 3762 vr. 1482 ve 1492; Resid
Efendi, nr. 244 vr. 161 ve 162.

* Hibe Konusunda Risale, Laleli, nr. 3762, vr. 138-145 2.

« Amm Lafzin Kasr Konusunda Risale, Laleli, nr. 3762, vr. 145-146 2.
* Davd Konusunda Risale, Laleli, nr. 3762, vr. 146-147 2.

* Zind Konusunda Risale, Laleli, nr. 3762, vr. 147.

s Icdre Konusunda Risale,® Laleli, nr. 3762, 1482 -1492; Resid Efendi,
nr. 244, vr. 161-162.

* ed-Diirer ve'l-Gtirer Dibacesi Konusunda Risale, Beyazit Kiittipha-
nesi, Veliyytiddin Efendi, nr. 1552, vr. 60-62 2.

Gorildugu tzere risalelerin dort tanesi borglar hukuku/mudmelat,
bir tanesi ceza hukuku/uktibdt, bir tanesi muhakeme us(lii/da’vd, bir tanesi
hukuk metodolojisi/ustilii’l-fikh ve bir tanesi de daha ¢ok Arap diliyle ilgili
olmak tizere toplam sekiz adettir. Bu makale hazirlanirken biitiin risaleler
gozden gecirilmekle birlikte tipik olarak goriilen dort tanesi ayrintili olarak
inceleme konusu yapilmistir. Bu risalelerin ikisi bor¢lar hukukuna, birisi
ceza hukukuna ve digeri fikih ustliine aittir.

B. BAZI RiISALELERIN AYRINTILI TAHLILi
1. SULH KONUSUNDA RiSALE

Vani Mehmed Efendi'nin inceledigimiz ilk risalesi® “Risale-i Mehmed/

¢ Risalelerden sadece sulhla ilgili olanin Laleli niishast, igerigini gosteren bir basliga sahip olup, diger risale-
lerde baslik olmadigindan risalelerin igeriklerine gore bagliklandirilmasi tarafimizdan yapilmistir.

7 Mehmed Véni Efendi’nin bu risalesi, tipki inceledigimiz bir dnceki risalede oldugu gibi Resid Efendi niis-
hasinda herhangi bir baslik tasimazken, Laleli niishasinda “Bu risale talikatlariyla birlikte merhum Vani’ye aittir
(Hazihi 'r-Risaletii li’l-Vani el-merhiim mea inzimami ta 'likdtiha)” baghgini tasimaktadir. Buna kargin Resid Efen-
di niishasinin sonunda “Merhum Mehmed el-Van{i’ye ait risale sona ermistir” ifadesi yer almaktadir (Vani Efendi,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Resid Efendi, nr. 244, 162b.). Risale Resid Efendi’de 244 no’lu yazmada 161b ve 162b
no’lu varaklarda; Laleli’de ise 3762 no’lu yazmada 148a ve 149a no’lu varaklarda yer almaktadir.

8 Bu risale baslangi¢ kismina bakildiginda ariyetle ilgili gibi goriiniiyorsa da bir biitiin olarak dikkate alindi-

ginda agirlikli olarak icare/kira akdi kapsamina girdigi goriiliir.
9

Bu risale iki ayr1 yazmada yer almaktadir ki, birisi Resid Efendi, nr. 244 (vr. 159b-161a), digeri ise Laleli,
nr. 3762 (vr. 136b-138a) yazmasidir.
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Muhammed®” Vani Miiteallik bi’'s-sulh” adin1 tagimaktadir.” Sulh akdinin* se-
bebi ve ritknii baglaminda bu akdin mahiyetiyle ilgili degerlendirmelerde bu-
lunan Vani Mehmed Efendi mezkar risaleye soyle bir giris yapmustir:

“Seyh Ekmeliiddin (el-Baberti (6. 786/1384)) el-Hiddye adl1 ese-
re yazdig1 hasiyenin (serhin) Kitdbu’s-Sulh kisminda, “sulhiin sebebi”
baglaminda (Hanef1 usulinde genel olarak benimsenmis olan) su deger-
lendirmeye yer vermistir:

(Muamelat kapsamindaki diger akitlerde oldugu gibi) sulh akdinin
(de) sebebi (Allah tarafindan kiyamete kadar) devami takdir edilmis olan
hayatin siirmesinin (bekd) sulh akdinin yerine getirilmesine (de) bag-
lanmis olmasidir (abley ,dl) sl gl mball (o).

Vani Mehmed Efendi miiteakiben sulh akdinin sebebini iceren bir
degerlendirme yapmistir. Miellifin serhinin degerlendirilebilmesi agisin-
dan Hanef1 ustliinde genel olarak sebep ve 6zel olarak da muamelatla ilgili
hiikiimlerin sebeplerine, bu usuliin en tipik kaynaklarindan birisi olan Usii-
lir'l-Bezdevi'yi ve bu eserin en taninmus serhi olan Kegfu'l-Esrdr’1 eksen alarak
g0z atmakta yarar vardir.

Fahru'l-islam Ebu’l-Usr el-Pezdevi (6. 482/1089), Usiilii'l-Bezdevi
adiyla taninan eserinin ilk kismi olan “Kitab (Kur’dn)” bahsini “Serl Hii-
kiimlerin Sebepleri” baglikli bir konuyla tamamlamis ve bu baslikta 6nce-
likle sebep hakkinda genel bilgiler verdikten sonra sirayla imanin, namazin,
zekatin, orucun, fitir sadakasinin, haccin, 6siiriin, haracin, had ve cezalarin,
kefaretlerin ve nihayet ele almakta oldugumuz sulh akdini de i¢eren mua-
meldta dair ahkdmin sebeplerini ele almistir.

Pezdevi sebeple ilgili genel degerlendirmeleri baglaminda 6ncelikle
“Kur’dan” bahsinin ilk konular olarak ele alinan emir ve nehyin ser’i hitkim-
lerin talep edilmesini ve bu talebin gereginin yerine getirilmesini amagladi-
gin1 ifade etmistir. Bununla birlikte ser’ hitkiimler -kullara kolaylik olmasi

10 Bu niishada baglikta gegen “Mehmed” ifadesinin iizerine sedde konmus oldugu i¢in aslinda “Muhammed”
seklinde okunmasi gerektigi halde, biz miiellifin isminin literatiirde yaygin oldugu sekliyle ve Osmanlt kullani-
mina uygun olarak “Mehmed” seklindeki okunusunu tercih ettik.

""" Bu baglik Laleli, nr. 3762 yazmasinda yer almakta olup (vr. 136b), diger niishada herhangi bir baslik yer
almamakta, ancak risalenin sonunda -tipki Laleli niishasinin sonunda oldugu gibi- “Merhum Mevlana Mehmed
el-Vani’ye ait risale tamam olmustur” ifadesi yer almaktadir. Bk. Vani Efendi, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Resid
Efendi, nr. 244-1, vr. 161°.

12 {slam hukukunda sulh akdiyle ilgili olarak bk. Semerkandi, Alauddin Muhammed b. Ahmed, Tuhfetu’I-
Fukaha, Beyrut 1984, c. 111, s. 251-263; Seyhzade (Damad), Abdurrahman b. Muhammed, MecmauI-Enhur,
Istanbul bt. yok, c. 11, s. 307-321; Komisyon, A¢tklamali Mecelle (haz. Ali Himmet Berk?), Istanbul 1982, s.
321-332; Zuhayli, Vehbe, Islam Fikhi Ansiklopedisi, (cildi ¢ev. Besir Eryarsoy), istanbul 1994, c. VI, s. 403-
430; Dondiiren, Hamdi, Delilleriyle Ticaret ve Iktisat Ilmihali, istanbul 1993, 575-582.

3 Vani Mehmed Efendi, Risdle-i Mehmed Vini Miiteallik bi's-sulh, Léleli, nr. 3762, vr. 136; Resid Efendi,
nr. 244, vr. 159. Ayrica bk. Baberti, Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmid, el-Indye ale 'I-Hiddye (Serhu Fethi’l-
Kadir hamisinde), Bulak 1317, c. VIL, s. 22.
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distincesiyle- dogrudan nasslarda yer alan hitaplara degil, bu hiikiimlerin
kendilerine izafe edildigi bir takim sebeplere baglanmistir. Kuskusuz ser’i
bir hitkmiin vacip/gerekli olmasi sebeplerin degil Allah Tedla'nin vacip kil-
masinin sonucudur. Ne var ki, s6z konusu vacip kilma, gayp alemi kokenli
bir eylem oldugundan, -kolaylik ilkesinin de bir geregi olarak- somut olay
ve olgular olan sebeplere baglanmigtir. S6zgelimi namaz kilma miikellefi-
yeti “83al 1534 emri ile degil, vaktin girmesiyle vacip/farz olur. Dolayisiyla
vaciplik (ki burada nefsti’l-viiciib/bizzat vacip olma kastedilmigtir) kullarin
ehliyetlerine bakilmaksizin ve onlarin miidahalelerine kapali cebri bir olgu
olarak gerceklesmigtir. Nitekim uyumakta olan kimsenin vaktin girmesiyle
namazla miikellef olmasi vb. konularda fakihler arasinda bulunan goriis bir-
ligi, vaciplik hitkmiiniin, kisinin ehliyetinden bagimsiz olarak gerceklestigi-
nin gostergesidir. Bu ve benzeri hiikiimler, ser’i hiikiimlerin naslarda gegen
hitaplarin disinda yer alan ser’? bir takim sebeplere bagl oldugunu ortaya
koymaktadir.s

Pezdevi daha sonra ser’i bir hitkmiin sebebinin nasil tespit edilecegi
konusuna deginir. Usulciimtiize gore sebep, hitkmiin kendisine nispet edil-
mesi ve kendisine baglanmasiyla bilinebilir; zira bir seyin diger bir seye izafe
edilmesinde aslolan, o seyin kendisine sebep olmasr® ve kendisinin o sebep-
ten dogmasidir. Sarih Abdiilaziz Buhari (6. 730/1330) hitkmiin sebebe nispe-
ti baglaminda “saldtu’z-zuhr”, “savmu Ramazan”, “Haccu’l-beyt” gibi izafet
ornekleri vermektedir. Buna gére mademki saldt zuhr'a (6gle vaktine) izafe
edilmistir, o halde 6gle vakti namazin vacip/farz olmasinin sebebidir. Rama-
zan ay1 ile orug ibadetinin viiciibu ve Ka'be (beyt) ile hac ibadetinin viictibu
arasinda da aym sekilde sebep-miisebbeb/hiikiim iligkisi vardir. Hiikkmiin
sebebe baglanmasi baglaminda ise Buhari, bunun sebep bulunmadan hiik-
miin de bulunamayacagi ve sebep her ne zaman tekrar ederse hitkmtin de
tekrar edecegi seklinde anlasilmasi gerektigini ifade eder.”

Sebeple ilgili bu genel degerlendirmelerin ardindan konuya dénerek
mudmelat kapsamindaki hiikiimlerin sebeplerine bakilacak olursa, bu ko-
nuda Hanefi ustliinde yer alan anlayis sdyledir: Muamelat kapsamina giren
hitkktimlerin mesruiyetinin sebebi, Allah tarafindan takdir edilen bekdnin,
yani diinya hayatinin siirmesinin s6z konusu hiikiimlere baglanmis olmasi-
dir. Diinya hayatinin devami neslin devami ve gegimle olur ki, bunlarin yolu
da milkiyetin temini i¢in ser’an vaz’ edilmis sebepler/hukuki islem ve mua-

14 el-Bakara 2/43, 83; en-Nisa 4/77; el-En’am 6/72.

15 Pezdevi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Hiiseyin, Usilu I-Bezdevi (Kesfu 'I-Esrar hamisinde), Istanbul
1308, c. I, s. 339-342. Ayrica bk. Serahsi, Eb(i Bekr Muhammed b. Ahmed, Usii/ (nsr. Ebu’l-Vefa el-Efgani),
Istanbul 1984, c. 1, s. 100-103.

' Konuyla ilgili ayrintih degerlendirme ve temellendirmeler i¢in bk. Buhari, Abdiilaziz b. Ahmed b. Muham-
med, Kegfi'I-Esrdr, Istanbul 1308, c. 11, 343.

17 Pezdevi, 11, 343, 344; Buhari, II, 343, 344.
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melelerdir.® Ustilii'l-Bezdevide gecen bu metin, incelemekte oldugumuz Vani
Mehmed Efendi’ye ait risalede Baberti'den nakledilen metinle farkh baptan
tlretilmis olan bir kelime hari¢" tamamen aynidir. Ancak biz dikkatlerimizi
ayni ifadenin Abdiilaziz Buhari tarafindan yapilan agiklamasiyla Vani Efendi
tarafindan yapilan agiklamanin karsilasgtirmasina yogunlastiracagiz.

AP

Vani Efendi mezkar ifadede yer alan “bekd” kelimesini, ister bir mal
tizerindeki miilkiyet hakki olsun isterse (kira akdindeki menfaat miilkiyeti
gibi) baska bir sey olsun, kastedilen seyin devami/bekdsi seklinde agiklamig-
tir. Bu ifadeden anlasilan sudur: Sulh akdi hangi konuda yapilmissa, o ko-
nuda devami istenen seyin siirmesi “bekd” kelimesiyle ifade edilmistir. Oysa
ayni kelimeyle ilgili olarak Pezdevi sarihi Buhari’nin Ebu Zeyd ed-Debsi
(6. 430/1039), Semstiileimme Halvani (6. 448/1050) ve Pezdevi'ye referansla
yaptig1 agiklama soyledir: “Allah tedld bu alemi yaratmis ve kiyamete kadar
devamini (bekd) takdir etmistir”. O halde s6z konusu “bekd@” Buhari'ye gore -
Vani Efendi'nin agikladig1 gibi- sulh akdiyle gozetilen durumun degil, diinya
hayatinin devami/bekdsidir.>

Vani Efendi'nin incelemekte oldugumuz “muamelata dair ahkdmin
sebebi” baglamindaki ifadede gegen “takdir edilmis” (,ga411/,s41r) ifadeleriyle
ilgili agiklamasinin “bekd” kelimesiyle ilgili agiklamasiyla tutarliligi ve dogal
olarak yine Buhari'den ayrilmas: da dikkat ¢ekicidir. Vani Efendi bu keli-
meyi agiklamasinda da hukuki islemle giidiilen amacin korunmasini eksen
alarak, “takdir edilmis demek, az 6nce s6ziinii ettigimiz bekdnin, yani mil-
kiyet vb. hakkin siirmesinin gozetilmesidir” degerlendirmesinde bulunmus,
arkasindan “nitekim taraflari sulh akdi yapmaya iten, miilkiyet vb. ¢ikarlari-
n1 stirdiirme miilahazasidir”, demistir. Oysa Buhari'ye gore “takdir edilmis”
(ygaa11/,0a1r) ifadesinin anlami, “Allah tarafindan kiyamete kadar devamlili-
gina hitkkmedilmis” seklinde olup “el-bekd” kelimesinin basindaki harf-i ta-

rif iste kendisi hakkinda bu sekilde hitkmedilmis bir “bekd” olmasi hasebiyle
“ahd” i¢indir.»

Gortlayor ki, Debtsi, Halvani, Pezdevi ve sarih Buhari'de goriilen
anlayis daha ziyade Allah tedld'nin diinya hayatinin devamuyla ilgili takdi-
ri cercevesinde iken, Vani Mehmed Efendi gelenekten ayrilmak pahasina,
daha 6zel bir devamliligs, yani akitte giidiilen miilkiyet vb. amacin devamli-
ligin1 kastetmistir. Vani Efendi’nin, bu yaklasiminda bilingli oldugunu yine
ayni agiklamalarinin gerekcesinden ¢ikarmak miimkiin goriinmektedir:
“Biz metinde gegen “bekd” ifadesini “hayatin devami” olarak agiklamadik;

18 Pezdevi, 11, 358. Ayrica bk. Debisi, Ebi Zeyd, Takvimii'I-Edille, Beyrut 2001, s. 65, 66; Serahsi, Usil, 1,
109, 110.

19 Baberti’de (4l J%all £18) 34%) seklinde gegen ifade, Pezdevi’de (4klads Jgaball #lad) 3la%) seklindedir.
2 Debisi’nin benzer degerlendirmeleri igin bk. Debisi, Takvimii’l-Edille, 65, 66.
2l Buhari, II, 358.
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zira istedik ki, burada s6z konusu olan “bekd/devamlilik” diinya hayatini da
asarak vefat eden kimseleri ve kabir ehlini de kapsasin.” Vani Efendi’nin bu
yaklagimi gelenege ragmen kanaat beyan etmis olmasi yoniiyle kanaatimiz-
ce, Osmanlr’'da diistinsel orijinalitenin mevcut olmadigi, s6z konusu dénem
distincesinin tamamen ge¢misin tekrar1 mahiyetinde gelistigi seklindeki
pesin hitkiimleri tekzip eden ¢ok sayidaki 6rnekten biri olmasi hasebiyle
olumlu bir nitelik tasimaktadir. Ancak gelenekte yer alan bekd anlayisinin
miiellifin s6ziini ettigi “vefat eden kimselerin durumunu” kapsamadig: sek-
linde yorumlanmasi ise, sanki gelenekte yer alan agiklamanin tam olarak
anlagilmamis oldugu izlenimini vermektedir.

Sulh akdinin sebebiyle ilgili bu degerlendirmelerinden sonra Vani
Efendi, sulh akdinin ritkntyle ilgili bir degerlendirmeden dogan bir yanlig
anlamayi tashih etmeye ¢alisir. Vani Efendi sulh akdinin ritkniiyle ilgili ifa-
deleri yine Baberti'nin ad1 gegen serhinden almistir:» “Sulh akdinin ritkni
mutlak olarak icaptir; ancak, (sulh akdinde dava konusu) tayinle teayyiin
eden maddelerden ise o takdirde hem icap hem de kabuldiir. Sayet sulh ak-
dinde dava konusu (el-musdleh anh) dirhem-dinar gibi -aslen semen/para
olup da tayinle teayyiin etmeyen- bir mal olup, sulh bedeli de ayni sekil-
de dirhem veya dinar olacaksa, bu durumda davacinin “yaptim/kabul ettim
(mesela 1000 dirhemlik borcu oldugunu bildigi halde 8oo dirhem tizerinden
sulh yapmaya raziyim)” demesi yeterli olup, diger tarafin (miiddea aleyh) ka-
buliine gerek yoktur (Yani davacinin “yaptim/kabul ettim” s6zii sulh akdinin
meydana gelmesi i¢in tek basina yeterli olmaktadir).”>

Burada oncelikle bilinmesi gereken, gerek dava konusu gerekse sulh
bedeli “mal” olan sulh akitlerinin bey’ akdi hiikmiinde oldugu ve dolayisiyla
sulh bedelinin bey’ akdindeki semen gibi degerlendirilecegidir.> Bey’ akdin-
de semen dirhem, dinar, Turk liras;, Amerikan dolar: vb. 6zel olarak belir-
lenmeye gerek birakmayan bir madde olabilecegi gibi, bunlar disinda bir
madde de olabilir. Nitekim s6zgelimi mukayada (trampa) akdinde degisime
konu olan iki taraf da mal olmakla birlikte birisi meb{, digeri ise semen-
dir. Ancak sayet semen dirhem, dinar vb. aslen semen olarak kabul edilen
maddelerden degilse, bu durumda semenin cins, nev, vasif ve miktarinin
belirlenmesi/tayini suretiyle belirli hale getirilmesi/taayyiin etmesi gerek-
mektedir.*®

2 Vani Efendi, Risdle-i Mehmed Vani Miiteallik bi s-sulh, Resid Efendi, nr. 244, vr. 159; Laleli, nr. 3762, vr. 136.

3 Bu ifadenin sonraki metinlerde de yinelendigi goriilmektedir. Ornek olarak bk. Seyhzade (Damad), Mec-
mau’l-Enhur, 11, 308.

2% Vani Efendi, Risdle-i Mehmed Vini Miiteallik bis-sulh, Resid Efendi, nr. 244, vr. 160%; Laleli, nr. 3762, vr.
137%; krs. Baberti, el-Indye ale’l-Hiddye, VI, 22.

% Semerkandi, Tuhfetu’l-Fukaha, 111, 250; Seyhzade (Damad), Mecmau’I-Enhur, 11, 308; Komisyon, Mecel-
le, md. 1548; Dondiiren, Hamdi, Delilleriyle Ticaret ve Iktisat Ilmihali, istanbul 1993, 576, 577.

26 Meydani, Abdiilgani, el-Liibab fi serhi’l-Kitdb, by. ve bt. yok, c. 11, 39, 40.
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Bu hiikmiin neden boyle oldugunun anlagsilabilmesi i¢in Vani Efendi
tarafindan verilmeyen gerekce kismina Babertinin eserinden bakildiginda
sOyle bir degerlendirme goriiliir: “Sayet dava konusu ve sulh bedeli aslen se-
men olan bir madde ise, bu durumda bir tarafta tam olarak mal (gLw) seklin-
de adlandirilabilecek bir madde olmamasi hasebiyle bu akit tam anlamiyla
bir bey’ akdi olmamaktadir; dolayisiyla bir tarafin satig talebine diger tarafin
kabulle karsilik verme gerekliligi de soz konusu olmamaktadir. Bunun ye-
rine her iki bedel de aslen semen ise, bu durumda davacinin yaptigi islem
satig degil, kendi hakkini diigtirmekten (iskdt) ibaret olup, bu islem karsi
tarafin kabuliine bagh degildir.”>

Vani Mehmed Efendi, Baberti’den yaptig1 bu alintidan sonra, s6z ko-
nusu ifadenin kimi hasiye/serh sahipleri tarafindan, baz: akitlerde kabule
higbir sekilde gerek olmadigi, akdin sadece icapla kuruldugu seklinde yanls
olarak anlasildigini ve buna birgok itiraz yapildigini ifade etmis, gercekte s6z
konusu muhassi/sarihlerin ibareyi yanls anladiklarini belirterek konuyla il-
gili olarak kendisi -6zgiin sayilabilecek- degerlendirmelerde bulunmustur.

Vani Efendi’ye gore burada her seyden 6nce iki hususa dikkat etmek-
te yarar vardir. Birincisi, sulh akdi akit cesitlerinden birisidir ve akitler iki
tarafin irade beyaninin birbiriyle hakikaten veya hitkkmen (takdiren) ortts-
mesiyle meydana gelir. [rade beyanlarinin hakikaten értiismesi agik olan bir
konudur. Irade beyanlarinin hitkmen értiismesine 6rnek olarak, bir kimse-
nin bir kizin babasina, “su kadar mehir karsiliginda kizin1 benimle evlendir”
seklindeki soziine kizin babasinin, “(tamam) yaptim, kabul ettim” deme-
si verilebilir. Burada koca adayinin kabuliine ihtiya¢ duyulmaksizin nikah
akdi meydana gelmistir. Ele alinmakta olan konu, yani dava konusu ve sulh
bedelinin dirhem ve dinar gibi aslen semen olan maddelerden olmasi ha-
lindeki bir sulh akdi de irade beyanlarinin hitkmen 6rtiismesine 6rnek ola-
rak verilebilir. Gerek az 6nce verilen nikah 6rneginde nikahin talep edilmesi
(koca adayinin babadan kizini kendisiyle evlendirmesini istemesi) gerekse
konumuz olan sulh akdinde, alacagi dirhem-dinar olan davacinin daha az
meblag tizerine sulhu talep etmesi, hitkmen ve takdiren icap sayilir. Sayet
boyle olmasaydi, o takdirde kars1 tarafin “yaptim, kabul ettim” seklindeki
sOzl anlamsiz olurdu.?®

Miellifimize gore dikkat edilmesi gereken ikinci husus ise, akitlerin
nizda/anlagmazliga gotiirip gotiirmemesi agisindan ikiye ayrilarak deger-
lendirilmesi geregidir. Bey’ akdi ve konusu aslen semen olmayan sulh akdi
gibi bir kisim akitlere -niza ¢ikma ihtimali sebebiyle- 6zel bir 6nem veril-
mesi gerekmektedir. Nikah akdi ve konusu aslen semen olan sulh akdi gibi
kimi akitler ise, nizda yol agma ihtimali tasimadiklarindan 6zel bir 6nemi de

27 Béberti, VII, 22.
2 Vani Efendi, agr., Resid Efendi, nr. 244, vr. 160 *; Laleli, nr. 3762, vr. 137 .
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gerektirmezler. Nikdh akdine 6zel bir 6nem verme gereginin bulunmamasi,
kargiliklardan birisinin mal olmamasi ve ser’an sakasinin da ciddi sayilmasi-
dir (bu 6zelliklerinden dolay: insanlar zaten gereken 6zeni gosterirler). Ko-
nusu aslen semen olan sulh akdinin 6zel bir 6nemi gerektirmemesi ise, boyle
bir sulh akdinin eday1 da kapsiyor olmasi ve tayin sartinin bulunmamasidir
ki, bu iki husus nizda yol acacak nitelikte degildirler. Fakihler niza riski ta-
styan birinci tir akitlerde agikea icap ve kabulii gerekli goriirken, boyle bir
risk tagimayan kimi akitlerde ise hiikmi icap-kabul ile yetinip agik bir kabu-
le gerek gormemislerdir. Iste metinlerde gecen, “davacinin (yaptim/kabul
ettim) soziyle akit tamam olmustur’, ifadesiyle kastedilen budur. Yoksa bir
akdin yalnizca icap veya yalnizca kabulle meydana gelecegini alim ve fakih
kimseler bir yana akli basinda hi¢ kimse savunmamugtir.*

Vani Mehmed Efendi devam eden satirlarinda buraya kadar ortaya
koydugu agiklamalara kars: ileri stiriilebilecek bir takim itirazlara cevaplar
vererek ve yine agiklamalarindan dogan bir takim neticeleri ekleyerek risale-
sine son vermistir ki, bu ayrintilar1 aktarmaya ihtiya¢ duymuyoruz.°

2. ARIYET KONUSUNDA RiSALE>

Bu risalede Vani Mehmed Efendi, Hanefi fikhinin en énemli isim-
lerinden Ubeydullah b. Mesud Sadrusserianin (6. 747/1347), dedesi Tacus-
seria Mahmud b. Abbas’in (8/14. yy), torunu i¢in el-Hiddye'den se¢melerle
olusturdugu ve Hanefi mezhebindeki dort temel metinden birisi olan el-Vi-
kéaye’ye yazdigi serhin Kitabu'l-Ariye kisminda yer alan bir ifade cercevesin-
de degerlendirmeler yapilmaktadir. Sadrusseria s6z konusu eserde, “Odiing
(ariyet) alinan, kiralanan ve gasbedilen malin geri verme masraflar1 6diing
alana, kiralayana ve gasiba aittir”, dedikten sonra bunu “zira mal sahibinin
istemesi durumunda bunlar geri vermek vaciptir” seklinde temellendirmis-
tir.>* Vani Efendi bir¢ok miiellifin bu ifadeleri anlamlandirmada problem ya-
sadigin1 hatta bazilarinin bu ifadenin yanlis oldugunu soyleyerek tashihine
calistigini ifade etmektedir. $oyle ki, Sadrusseria'nin ifadesine bakildiginda
tipki 6diing alinan ve gaspedilen mal gibi, kiraya verilecek malin da geri ve-
rilmesi durumu s6z konusu edilmektedir. Oysa kiraya verilecek malin geri
verilmesi degil, -kiralanmak tizere terk edilmesi, bosaltilmasi, hazir edilme-

»  Vani Efendi, agr., Resid Efendi, nr. 244, vr. 160 *; Laleli, nr. 3762, vr. 137 *.
30 Bk. Vani Efendi, agr., Resid Efendi, nr. 244, vr. 160, 161 *; Laleli, nr. 3762, vr. 137b, 138 *

31 Mehmed Vani Efendi’nin bu risalesi, tipki inceledigimiz bir 6nceki risalede oldugu gibi Resid Efendi

niishasinda herhangi bir baslik tasimazken, Laleli niishasinda “Bu risale talikatlariyla birlikte merhum Vani’ye
aittir (Hdzihi'r-Risdletii [i’l-Vani el-merhiim mea inzimami ta’likatihd)” baghigmi tasimaktadir. Buna karsin
Resid Efendi niishasinin sonunda “Merhum Mehmed el-Vani’ye ait olan risale sona ermistir” ifadesi yer almak-
tadir (Vani Efendi, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Resid Efendi, nr. 244, 162b.). Risale Resid Efendi’de 244 no’lu
yazmada 161b ve 162b no’lu varaklarda; Laleli’de ise 3762 no’lu yazmada 148a ve 149a no’lu varaklarda yer
almaktadir.

32 Vani Efendi, Léleli, nr. 3762, vr. 148"; Resid Efendi, nr. 244, vr. 161b. Krs. Sadrusseria, Ubeydullah b.
Mes’0d, Serhu’I-Vikdye, Inebey Yazma ve Eski Basma Eserler Kiitp., Genel, nr. 4584, vr. 25.
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si gerekir. Iste buradan hareketle kimi miiellifler Sadrusserianin ibaresini
diizeltme sadedinde, “Odiin¢ (ariyet) alinan, gasbedilen ve kiralanan ma-
lin geri verme masraflar1 6diing alana, gasiba ve kiralayana aittir” ibaresini
onermisler; yani “kiralanan mal” ve “kiralayan” ifadesini sona atmak suretiy-
le kiralama iglemini ilk iki islemden (ariyet ve gasp) ayirmaya ¢aligsmiglar ve
béyle bir tashihin gerekcesini de soyle agiklamiglardir: ilk iki hukuki olayda,
yani ariyet akdi ve gaspta 6diing alanin ve gasibin aldiklar1 mali geri verme
sorumluluklar1 vardir ve masraf geri vermeye bagl bir ytikiimliliiktiir. Oysa
ti¢inci durumda yani kira akdinde kiralayanin yiikiimlaligi kiraladigi mali
geri vermek degil, tahliye etmek, bosaltmak, elini o maldan ¢ekip mal1 ki-
ralanmaya hazir etmektir. Aksi takdirde kiralayanin mali teslim alan, yani
malin kendisine verildigi kimse oldugu dustniltrse, kiralayan ayni anda
hem teslim alan hem de teslim eden olmaktadir ki, boyle bir sey muhaldir.
Ancak bu agiklamaya -hakli olarak- su itiraz varid olmusgtur: Kira akdinde
siire bitiminde mali tahliye edecek olan taraf kiralayan, yani mal sahibi de-
gil kiracidir. Su da var ki belki de burada alinan malin geri verilmesiyle ilgili
aciklama 6diing alan ve gaspedeni kapsamakta olup kiralayan1 kapsama-
maktadir. Clinkd kiralayan kira akdini miiteakip mali kiraciya teslim etmek,
yani maldan elini ¢ekmekle yiikiimliidiir. Burada s6z konusu olan teslim
herhangi bir teslim masrafini gerektirmez. Teslim masrafi kiracinin maldan
yararlanmasiyla ortaya ¢ikar.

Buraya kadarki agiklamalar el-Vikdye miellifinin ibaresinin yanlis ol-
dugu kanaatine sahip olanlara aittir. Bir de mellifin ibaresini yorumlayarak
(tevcih), adeta, “acaba bir anlama problemi mi var?” kaygisi tastyanlar vardir
ki, Vani Efendi onlarin yorumlarina da yer vermistir. Satir arasina diisiilen
kayittan Ahi Celebi’ye3 ait oldugu anlasilan yorumlardan birisi sudur: Ma-
lin1 kiraya veren kimseye iki farkli bakis agisiyla (itibar) bakilabilir. Birinci
bakis agisina gore kiraya veren kimse hitkmen kabzedendir (anlayabildigi-
miz kadariyla burada su kastedilmistir: Mal sahibi malinin hakikaten ma-
likidir; kiraya verdigi malin menfaatinin ise hiikmen malikidir). Buna gore
malik, yani kiraci (kira akdi menfaatin temliki oldugundan,* kiraci iste bu
menfaatin malikidir) mali istediginde mal sahibi/kiralayan bu mal kiraciya
teslim etmek, dolayisiyla bu siradaki masraflara da katlanmak zorundadir.
Ikinci bakis agisiyla (bi’l-i’tibari’s-sani) kiraya veren, malin gercek maliki
olup, (kira miiddetinin bitiminde) malini geri isteyebilir. Dolayisiyla kira-
layan kimse, birinci bakis agisina gore malini kiraciya teslim ederken ¢ikan
masraflart kargilamakta, ikinci bakis agisina gore ise kendisine ait olup da

3 Vani Efendi, Laleli, nr. 3762, vr. 148 *, 148; Resid Efendi, nr. 244, vr. 161.

3 Yusuf b. Ciineyd et-Tokadi, Ahizade, Ahi Celebi (905/1499) II. Bayezid devri Osmanl alimlerinden olup
Molla Hiisrev Ahmed Kirimi’nin talebesidir. Kendisinin Zahiratii’l-Ukba fi Serhi Sadrisseriati’l-Uzma adinda
Sadrugseria’nin el-Vikdye serhine yazdig1 hasiyesi vardir (Ozel, Ahmet, Hanefi Fikih Alimleri, Ankara 2006,
s. 107, 108)..

3 Seyhzade (Damad), Mecmau 'l-Enhur, 11, 368; Mecelle, md. 405



Osmanli'da Bir Padisah Hocasinin Fakih Yoni ... 243

baskasina ait olan bir mali geri istemektedir. Buna gore mali teslim eden,
mala sahip olan ve (geri) isteyen kimse, zat itibariyle aymi kisi, bakis agisi
(itibar) itibariyle ti¢ ayr kisi olmaktadir.>®

Sadrusserianin ibaresini dogru bir ibare olarak anlamaya ¢alisan ve
Ahi Celebi’ye ait oldugu anlasilan bu ibare Vani Efendi tarafindan -metni
anlamlandirabilmek adina kiralayanin hitkmi miilkiyetini hakiki miilkiyete
tercih etmesi yoniiyle- tekelliif/zorlama bir yorum olarak degerlendirilmis
ve miiellifimiz malin sahibi ile kiralayan kimsenin farkl kisiler olabilecegini
gozden uzak tutmamak gerektigini ifade etmistir.>”

Yine Laleli niishasinin satiraralarinadiisiilen kayitlardan Yakup Paga®®
ve Karabagi'ye 3 ait oldugu anlasilan iki yaklasimi da zikreden ve bu yakla-
simlar1 da reddeden Vani Mehmed Efendi Sadrusseria'nin mezkur problem-
li ibaresini izah sadedinde kendi goriisiinii su sekilde ortaya koymustur:

Biitiin bu itirazlar ve agiklama ¢abalar1 mal sahibi ile kiraya verenin
ayni kisiler olduklar1 6n kabuliine dayanmaktadir. Oysa her zaman bdyle ol-
mak zorunda degildir; yani bir malin sahibi ve onu kiraya veren farkl kisiler
olabilirler. Yine s6z konusu problem, ibarede gegen ve genelde “geri verme”
olarak anlagilan red (s,) ifadesinin, “6nceki durumuna déndiirme” seklinde
aciklanmas: suretiyle de ¢o6ziilebilir. Clinkit malinin 6nceki haline dénmesi,
malin1 koruyabilmek a¢isindan mal sahibini ilgilendiren bir husustur. Ne
var ki Sadrusserianin ibaresinde taglib kabilinden,* yani genelleme yapila-
rak mal sahibinin bu beklentisi “viicup”, yani mal sahibine gereken bir husus
olarak ifade edilmistir. Vani Efendi kendisinin ortaya koydugu bu agiklama-
larla, daha 6nce zikredilen itiraz (tahtie) ya da agiklama (tevcih) kabilinden
yorumlara da, yani mali geri veren ile geri verilen kimsenin ayn kisi olacagy;
ayni kisinin bir yiikiimliiliigtin hem hakli hem de sorumlu tarafi olacagy; ya
da Sadrusserianin ibaresinde gegen (¥ 3) ifadesinde taglip oldugunu soyle-
yerek mali teslim miikellefiyetinin kiralayana ait olmayacag: gibi agiklama-
lara gerek kalmayacagini ifade etmistir.+

36

Vani Efendi, ay.
37 Vani Efendi, ay.
3 Yakup Pasa b. Hizir Bey b. Celaleddin (891/1486) Osmanl alimlerinden olup, Bursa’da kadilik ve Bursa Sultini-

ye medresesinde miiderrislik yapnus ve Bursa’da vefat etmistir. Eserlerinin basinda Sadrusseria’nin mezkur el-Vikdye
serhine yaptig1 ince ve garip meseleleri iceren hasiyesi olan Hagivetu Sadrusseria gelmektedir (Ozel, 104).

3 Karabagi, Muhyiddin Muhammed (6. 942/1535): Kanuni devri Osmanli alimlerindendir. iznik medresesi
miiderrisligi yapmis olup, orada vefat etmistir. Baslica eserleri Kessdf, Beyzavi, Telvih ve Hiddye lizerine ta’li-
katinin yani sira Calibu 5-Siirir ve Serhu’[-Vikdye tlizerine yaptigt hasiyesidir (Bursali Mehmed Tahir, Osmanii
Miiellifleri, Ist. bt. yok, c. 1, s. 369).

4 Ahmet Cevdet Pasa taglibi soyle tarif etmistir: Beynlerinde tenasiib i ihtilat bulunan iki seyin birini aherin

fizerine taglib ii tercih ile Ana tabi kilmaktir. Valid ile valideye “valideyn” veya “ebeveyn”; Ebubekr ile Omer’e
“Omereyn”; Sadiiddin Teftizani ile Seyyid Ciircani’ye “Sa’deyn” denilir. Bk. Cevdet Pasa, Ahmed, Beldgat-i
Osmaniyye (haz. Turgut Karabey-Mehmet Atalay), Istanbul 2000, s. 42.

41

Vani Efendi, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Resid Efendi, nr. 244, vr. 162.
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3. ZINA KONUSUNDA RiSALE

Vani Mehmed Efendi’nin yalniz Laleli niishasi#* bulunan ve herhangi
bir baglik tagimayan® bu risalesi, Kemalpasazade'nin (6. 940/1534) el-Isldh
adli eserinin metninde* gecen (du;) ifadesinin a¢iklamasi baglamindadir.

Viani Efendi’nin tahlillerine ge¢gmeden 6nce konuyla ilgili bir 6n bilgi
vermek gerekmektedir. Bilindigi tizere biitiin semavi dinlerde oldugu gibi
[slam dini ve hukukunda da sug sayilan zina fiili, iki yolla ortaya ¢ikabilmek-
tedir. Bu yollardan birisi beyyine ki, belli sartlar1 haiz dort sahidin yine belli
sekilde ortaya koyduklar: sahitlikleri; digeri ise zina sugunu igleyenin bizzat
ikrar/itirafta bulunmasidir. Belli sartlar1 haiz dort sahit bir zina olayina ta-
niklik ettiklerinde kadi sahitlere, zinanin ne oldugunu ve bu fiilin ne sekil-
de, nerede, ne zaman ve kiminle yapildigini sorar. Sahitlerin bu sorulara net
ve tutarl bir sekilde cevap vermeleri ve zina fiilini net bir sekilde gordiikle-
rini sOylemeleri durumunda kads, sahitleri giivenirlik bakiminda aragtirir.
Aragtirma sonucunun sahitlerin giivenilir olduklarini ortaya koymasi duru-
munda -zina sugunun tesekkiilii ile ilgili diger sartlarin da tahakkuk etmis
olmasi kosuluyla- kadi had cezasina hitkmeder#. Miellifimizin ele almakta
oldugumuz risalesi, kadi tarafindan sahitlere yoneltilen yukaridaki sorular-
dan aleyhine sahitlikte bulunduklar: kisinin zina fiilini kiminle isledigini
ortaya gikarmaya yonelik “’«" sorusuyla ilgilidir.

Buna gore el-Islah ve el-Izdh eserlerinin miiellifi Kemalpasazade
(&eey) ifadesini agiklarken, sahitlere zani/zaniyenin kiminle zina ettiginin ni-
¢in soruldugunun cevabini aydinlatma sadedinde soyle bir izah getirmekte-
dir: Eger sahitlerin aleyhine sahitlik yaptiklar1 kisi zinanin erkek tarafi ise bu
durumda (:w3) sorusunun, yani hangi kadinla zina ettigi sorusunun ceva-
biyla kadin hakkindaki siiphenin bertaraf edilmesi amaclanmaktadir. Bilin-
digi {izere Islam ceza hukukunda prensip olarak cezalarin miimkiin oldukca
dustriilmesi esastir. Nitekim konuyla ilgili olarak Allah Restli'niin “Hadleri
siipheler sebebiyle kaldirmiz” hadisi* islam ceza hukukunun prensip nite-
ligindeki en 6nemli hadislerindendir. Nitekim begeri hukukta da masumi-
yet karinesinin bir uzantisi olarak siipheden sanigin yararlanmasi esasi be-

4 Vani Efendi, Stleymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, nr. 3762, vr. 147.

4 Risalenin ne baginda ne de sonunda baglik sayilabilecek bir ifade bulunmamakla birlikte, sonunda gegen,

“Bu soru ve cevap el-Vani’nin Tahkikatindan alinmistir”, ifadesi dikkat ¢ekicidir.

4 Kemalpasazade el-Islah adli eseri Tacusseria (8/14.yy)’nin el-Vikdye adli eserinin ibaresini kendisine gore

degistirerek/tashih ederek olusturmustur. Nitekim eserin tam adi Isldhu 'I-Vikdye’ dir. Miiellif bu eseri [zahu'I-
Islah adiyla serhetmistir. Metinde gecen (c=) ifadesi, Hanefilere ait bir ¢cok metinde gegmekle birlikte (6rnek
olarak bk. Seyhzade (Damad), Mecmau I-Enhur, 11, 594) burada kastedilen metin e/-Isldh olmalidir.

# Semerkandi, Tuhfetu’l-Fukahd, 111, 138-141; Seyhzade (Damad), Mecmau I-Enhur, 11, 594-598.

% Haddizatinda bu hadisin mevkaf olmakla birlikte merfi hiikkmiinde oldugu rivayet edilmistir. Ilgili deger-
lendirmeler icin bk. Zuhayli, Vehbe, Isldm Fikih Ansiklopedisi (gev. Komisyon), Istanbul 1994, c. VII, s. 334
(5 no’lu dipnot).
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nimsenmistir®. Ozellikle zina su¢unda, bu sucu isleyenin muhsan* olmasi
halinde cumhurun goriisiine gore recm cezasi ihtimalinin de bulunmasi,*
fakihleri bu cezanin miimkiin mertebe uygulanmamasini saglayacak bir ta-
kim 6nlemler almaya itmistir. Fakihlerin hi¢ siiphesiz temelini Efendimiz
(as)'in uygulamasindan alan bu hassasiyetleri yukarida zikrettigimiz ve kadi
tarafindan sahitlere yoneltilen biitiin sorularda oldugu gibi failin kiminle
zina ettigi (i%s) sorusunda da kendisini gostermektedir. Bu soruda giidiilen
amag, ifade edildigi iizere sayet zaninin hangi kadinla zina ettigi aragtirili-
yorsa, erkekle kadin arasinda evlilik veya miilkiyet bagi var myi, ya da evlilik
ya da miilkiyet siiphesi var mi, bunun ortaya konmasidir. Zira bu durumlar-
dan herhangi birisinin bulunmasi durumunda had cezas1 diiser.>* Zina eden
kisi sayet kadin ise, bu durumda kiminle zina ettigi sorusu erkek olan tarafi
(zani) ortaya ¢ikarmayi amaglamaktadir. Burada giidiilen amag ise, erkek
miikellef midir, degil midir, bunun belirlenmesidir. Zira sayet zani miikel-
lef degilse had cezasi yine diisecektir. Kemalpasazade zina edenin miikellef
olup olmadigini ortaya ¢ikarma amacinin ilk soru i¢in de gegerli oldugunu
ifade etmistir; yani sayet zina eden taraflardan erkek aleyhine sahitlik yapi-
liyor ve kadinin kim oldugu a¢iga ¢ikarilmaya ¢alisiliyorsa, bu durumda da
kadinin miikellef olmamasi durumunda had cezasi diisecektir.

Vani Mehmed Efendi, Kemalpasazade'nin bu ifadesine soyle bir iti-
raz gelebilecegini séylemistir: Zina fiilinde aslolan, erkektir; erkegin miikel-
lef olmamasi durumunda kadinin miikellef olup olmadigina bakilmaksizin
had cezas: diiser. Erkegin miikellef olmasi durumunda ise had cezasi asla,
-kadin miikellef olsa da olmasa da- diigmez. Bu durumda Kemalpasazade’-
nin “sayet sahitlik erkegin aleyhine yapiliyor ve kadinin durumu ortaya ¢ika-
rilmaya calisiliyorsa da, nasil ki erkegin durumu ortaya ¢ikarilmaya ¢alisil-
diginda 6zellikle onun miikellef olup olmadig: tespit edilmeye ¢alisiliyorsa,
ayni sekilde kadinin miikellef olup olmadig1 da belirlenmeye ¢alisilmakta-
dir”, seklindeki ifadesi dogru degildir.

Vani Efendi, Kemalpasazade’yi savunma baglaminda bu itirazin su
sekilde giderilebilecegini ifade etmistir: Kadinin miikellefiyet baglamindaki
durumunun arastirilmasi yersiz degildir; zira erkek s6z konusu fiili belki bir
behime ile iglemis olabilir ki, bu durumda cumhurun goriisiine gore had ce-
zas1 diisecek ve tazir gerekecektir. Miiellifimiz yukaridaki mukadder soruya
verdigi cevaba da sdyle bir itiraz yapilabilecegini sdylemistir: (3%s) ifadesin-

47 Bk.http://www.aklama.net/makaleler/makaleler/supheden-sanik-yararlanir-ilkesi-uzerine-bir-inceleme.
html; http://www.turkhukuksitesi.com/showthread.php?t=12004.

4 “fhsan” konusunda bk. Dagci1, Samil, “Thsan”, DIA, ist. 2000, c. 21, s. 546-548.
¥ Bk. ibn Riisd, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Hafid, Biddyetii I-miitehid ve nihdyetii I-muktesid (gev.
Ahmed Meylani), Istanbul 1991, c. 1V, s. 293; Zuhayli, a.g.e., V11, 329.

3 Bu konudaki hassasiyet hemen bir ¢ok fikih eserinde goriilmekle birlikte bariz bir 6rnek olarak bk. Semer-

kandi, Tuhfetu’l-Fukahd, 111, 138-141.
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de gegen (.») akilli kisileri ifade eden bir ism-i mevsil oldugundan insan
disindaki varliklar zaten kapsam disinda kalmaktadir. Vani Efendi bu itiraz
ise, (o»)'in taglib yoluyla akilli olmayan varliklar1 da kapsamina alabilecegi
aciklamasiyla cevaplamistir.>

4. AMM LAFZIN KASRI KONUSUNDA RiSALE

Vani Mehmed Efendinin bu risalesi®* Imam Teftizani’nin (6.
792/1390) et-Telvih®* adli eserinin “Ammun Kasr1” ile ilgili kisminda gegen bir
ifadesinin tahlilini konu edinmistir. Teftazani'nin ifadesine ve Vani Efendi’-
nin bu baglamdaki degerlendirmelerine gecmeden 6nce amm lafzin tahsisi
konusunda Hanefiler’in goriislerini kisaca aktarmak gerekmektedir.

Misliimanlar i¢in itikadi, ahldki ve hukuki normlarin birinci ve en
onemli kaynagi Kur’an-1 Kerim oldugundan ve Kur’an lafzen ve manen mi-
tevatir bir metin oldugundan lafizlarin ayrintili bicimde incelenmesi bas-
langictan itibaren biitiin Islam alimlerinin, 6zellikle de Arap dili, tefsir ve
fikih usali alimlerinin temel meselesi olmustur. Bu meyanda lafiz farkh
acilardan farkl kisimlara ayrilmistir ki, bunlardan birisi de lafzin vaz’ olun-
dugu/konuldugu mana bakimindan kisimlara ayrilmasidir. Buna gore vaz’
olundugu mana bakimindan lafiz hass ve amm olmak tizere iki temel kis-
ma ayrilmigtir.>* Ele almakta oldugumuz risalede konu edilen “4mmuin tah-
sisi”® ise -bilindigi lizere- cumhur ve Hanefiler tarafindan farkh sekillerde
tanimlanmigtir. Cumhura gore tahsis bir delil sebebiyle amm bir 1afz1 umum
anlamindan ¢ikarip, kapsaminda bulunan bir kisim fertlerle sinirlamaktir.
Iste bu sinirlamay1 saglayan delillere “tahsis delili/muhassis (,aex\t)” denir.
Cumbhura gore iki tiirlii olabilen tahsis delillerinden miistakil olanlar, amm
lafzin iginde bulundugu nassin (dyet ya da hadisin) bir pargasi olmayan,
onun disinda olan tahsis delilleri olup akil, 6rf ve nass olarak belirlenmistir.
Miistakil olmayanlar ise Amm lafizla ayni nas igerisinde yer alan tahsis delil-
leri olup, bu da ii¢ cesittir: istisna, sart ve sifat.

Hanefiler ise sadece amm lafz1 um@m anlamindan ¢ikaran delilin
(muhassis) amm lafz1 igeren nastan ayr (miistakil) ve o nasla es zamanlh (mu-
karin) olmasi durumuna tahsis adin1 vermektedirler. Meseld, “Icinizden kim
(Ramazan) ayina yetisirse orug tutsun. Kim hasta olur veya yolculuk halinde

S Vani Efendi, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, nr. 3762, vr. 147.
2 Vani Efendi, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, nr. 3762, vr. 145.

3 Ubeydullah b. Mesud Sadrusseria es-Sani (6. 747/1347) fikih usGliine dair et-Tenkih adiyla muhtasar bir
eser yazmis ve bu eseri yine kendisi er-Tavdih fi Halli Gavdamidi t-Tenkih adiyla serhetmistir. Teftazani’nin
mezkir eseri iste bu serhin hasiyesidir. Ayrintil bilgi igin bk. Ozel, 81, 92.

54 Amm ve hass konulari igin bk. Bardakoglu, Ali, “Am”, Did, ist. 1989, c. II, s. 552, 553; Koca, Ferhat,
“Has”, DIA, ¢. XVI, s. 264-267.

55 Tahsis konusunda bk. Koca, Ferhat, Isidm Hukuk Metodolijisinde Tahsis (Daraltict Yorum), Ist. 1996.
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bulunursa, tutamadigi giinler sayisinca baska giinlerde kaza etsin” ayetinde*
Hanefiler’e gore de tahsis vardir. Ancak cumhftrun tahsis kapsamina soktugu
istisnd, sart ve sifat1 Hanefiler tahsis degil “kasr” olarak isimlendirirler.

Teftazani mezkir eserinde soyle demektedir:® Ammin kasr1 (%) ve
kardesleri ad1 verilen istisna edatlarryla olursa istisna olur; sayet (&1) veya (&)
manasindaki harflerle yapilmissa sart olur; boyle degil de (J1) veya (J') mana-
sindaki harflerle yapilirsa gaye olur; aksi takdirde ya sifat olur ki, (4t ot &
35’ ;) “Sdime (senenin alt1 aydan fazlasini otlaklarda otlamak suretiyle besle-
nen) koyunlardan zekat diiger” hadisi®® sifatin 6rnegidir. Kasr bir bagka seyle
de olabilir ki, mesela (¢ 258 s3> 6rneginde oldugu gibi (bedel-i bad da olabi-
lir). Dolayistyla &mmun kasrt dortle sinirh degildir. Teftazani’nin bu gorisiine
soOyle cevap verilmistir: (o1 258 =) climlesi ashnda (& ) s> tevilinde
olup, burada kasr s6z konusu degildir. Dolayisiyla Teftazaninin buradaki itira-
z1yersizdir. Ancak bu itiraz, satir altindaki kayitta Hasan Celebi'ye® atfedilen
bir ifadeyle cevap bulmustur. Séyle ki, biz sayet bedel-i ba'd’1 yukaridaki gibi
tevil edip de Teftazani'yi haksiz ¢ikarirsak, ayni sey -kasr oldugu konusunda
Hanefiler arasinda ihtilaf bulunmayan- istisnd hakkinda bile s6z konusu edi-
lebilir. Aslinda bedel-i ba'd'in ihmal edilmesinin nedeni Fahreddin Razi'ni
(6.606/1210) el-Muhtasar serhinde zikrettigi,* “bedel-i bad aslinda istisndya
racidir”, deyip bunu miistakil bir kasr ¢esidi olarak gormemesidir.

Vani Mehmed Efendi bu itirazlari ve risalenin devaminda itirazlara
verilen cevaplari yersiz bulmakta ve Teftdzaninin ifade ettigi gibi ammin
kasrinin dortle sinirlandirilmasinin dogru olmadigini ifade etmekte ve soyle
demektedir: Nasil ki, hangi tiirden bir karine olduguna bakilmaksizin bir

% el-Bakara 2/185.

57 Bk. Saban, Zekiyyiiddin, Isidm Hukuk [Iminin Esaslart (Usiilii'I-Fikh) (cev. Ibrahim Kafi DONMEZ), Anka-
ra 1996, s. 348-353. Ayrica krs. Sadrusseria, Ubeydullah b. Mesud, et-Telvih ve t-Tenkih (et-Telvih hamisinde),
istanbul 1310, c. I, 79.

3 Vani Efendi’nin aktardigi kisim buradan baglamakla birlikte, Sadrusseria’min metnini de dikkate alarak konuyu
biraz daha bastan izlemek, konunun anlagilmasina yardimer olacaktir: “Fasil: Amm 14fzin kapsamindaki bazi fertlerle
sinirlandiriimast (kasri) ya miistakil olmayan (bir kasir) ile olur ki miistakil olmayan (kasir) istisnd, sart, sifat ve gaye
(den ibaret)tir. Ya da miistakil (bir kasir) ile olur ki, bu tahsistir”. Bk. Sadrusseria, et-Telvih ve t-Tenkih, 1, 79.

3 Benzer manadaki hadisler i¢in bk. EbG David, Zekat, 5; Malik, Muvatta’, Zekat, 23; Darimi, Zekat, 4; A.
ibn Hanbel, T, 12.

% Hasan Celebi b. Muhammed el-Fenari er-Rami (6. 886/1481) Fatih devri Osmanh alimlerinden. Hocalari arasin-

da Molla Hiisrev vardir. Sam ve Kahire’de ilim tahsil etti. Edirne ve Iznik’te de dersler veren Hasan Celebi Bursa’da
vefat etti. Eserlerinden bazilari: Hasiyetii t-Telvih, Hasiyetii serhi’l-mutavvel, Hasiyetii serhi’l-Vikaye (Ozel, 103).

' Risalede “Allame Razi” ifadesi gegmektedir. Hanefi fukahadan da “Razi” nisbesini tastyanlar varsa da, “allame”
lakabimdan &tiirii kastedilen kisinin Fahreddin er-Razi olduguna hiikmettik. Razi’nin fikih ustliine dair en tanmmis
eseri alt1 ciltlik e/-Mahsil’ diir. Bunun disinda kendisine nisbet edilen ve daha muhtasar iki eser daha tespit edilmistir.
Bunlardan biri e/-Mahsil’iin muhtasari olarak bilinen el-Miintehab fi Usiili 'I-Fikh adim tasimakta olup yazmadir (Sii-
leymaniye Ktp., Fatih, nr. 1464). e/-Mealim fi Usuli’l-Fikh adli diger eser ise matbdur (Kahire 1998). Bu eserlerden
yalnizca matbl olamni inceleme firsati bulabildigimizden ikisi arasindaki miinasebeti tam olarak tespit edemedik.
Vani Efendi’nin Allame Razi’ye nisbet ettigi Serhu I-Muhtasar adli eser olabilecegi diisiincesiyle el-Mahsiul’li ince-
lediysek de risalede gegen ifadelere rastlayamadik. Yine Razi’ye ait olan muhtasar fikih usilii eserlerinden birisine ait
bir serh kastedilmis olmasi ihtimal dahilinde olup, daha aynntili bir aragtirmaya muhtagtir.
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lafzin hakikat manasinda kullanilmasina engel olan bir karine o lafzi me-
caz kiliyorsa, ayni sekilde nasil bir kelime olursa olsun &mm olan bir lafzin
kapsamindaki biitlin fertlerin irade edilmis olmasini engelleyen her kelime
kasir kabul edilmelidir ki, bu kelimeler dortle sinirli degildir. Fukahanin ek-
seriyetinin kasr1 dortle sinirlamasinin nedeni ise ya 6zellikle dort kasir ttirii-
niin ¢okea kullanilmis olmasidir ya Razi'nin yaptig: gibi diger kasir tiirlerini
istisnd ya da sifat kapsaminda gérmektir ki, haddizatinda Teftazaninin iba-
resi boyle bir goriisii de ihsas etmektedir.®

SONUC VE DEGERLENDIRME

Oncelikle dénemin fikih anlayisi1 konusunda bilgi vermesi bakimin-
dan ozellikle el-Hiddye ¢ercevesindeki eserlerin etkinligi dikkat ¢ekmekte-
dir. S6zgelimi Sulh risalesinde incelenen ve Baberti’ye ait olan eser, el-Hidd-
ye serhidir. Hibe risalesinde incelenen Fetdvdy-1 Tatarhdniyye, el-Hiddye'nin
baplarina gore tasnif edilmistir. Keza Ariyet risalesinde ele alinan ve Sadrus-
seria’ya ait olan eser el-Vikdye'nin serhi olup, el-Vikdye ise Tacusseria tara-
findan el-Hiddye’ye yapilan bir ihtisardir. Ayni sekilde Zina risalesinde ele
alinan ve Kemalpasazdde’ye ait olan el-Isldh adli metin de aslinda mezkr
el-Vikdye'nin ibaresinin 1slahi/diizeltilmesi seklinde hazirlanmistir. Bu da
gostermektedir ki, 6zellikle Osmanli-Tiirk cografyasinda furd fikih alaninda
dogrudan veya dolayli olarak el-Hiddye'nin ciddi bir etkisi olmugtur.

Vani Mehmed Efendi'nin fikihla ilgili risalelerinde yaptig1 degerlen-
dirmeleri, itirazlar1 ve yapilan itirazlara verdigi cevaplar -her ne kadar fa-
kihligi ile taninmuis bir sahsiyet olmasa da- muhtemelen on yil siiren medre-
se tahsili sirasinda gordiigii egitim ve daha sonra da kisisel meraki ve gayreti
sayesinde, kendisinin fikhin, fikih ustliinii de kapsayacak sekilde geneline
yonelik ciddi bir birikime, ayni zamanda derin bir kavrayisa ve keskin bir
zekaya sahip oldugunu ortaya koymaktadir.

Muiellif, risalelerinde 6zellikle el-Vikdye, el-Hiddye, Fetavdy-1 Tatar-
haniyye, et-Telvih gibi Hanefi-Tiirk geleneginin ana metinleri ve Teftazani,
Merginani (6. 593/1197), Kemalpasazade gibi otoriteler konusunda savun-
mac1 bir yaklasima sahip olmakla birlikte yeri geldiginde, 6zellikle otorite
olan kisiler disinda kalan fakihleri tenkit etmekten kaginmamaktadir (Ahi
Celebi’ye yonelik itiraz 6rnek gosterilebilir). Mamafih donemin genel bir
ozelligi olarak, klasiklesmis eserlerin lafzinin fazlaca 6n plana ¢ikarildigs,
gelenekte yerlesmis, adeta naslagsmis metinlerin tahlil edilmis oldugu da bir
gercektir. Boyle olmakla birlikte Debiisi-Halvani-Pezdevi gelenegine aykir:
bigimde ortaya konan sebep anlayisinda gortildiigii tizere, yer yer fikhi diin-
ce agisindan inisiyatif alma olarak nitelenebilecek yaklasimlar da gézden
kagmamaktadir.

©2  Vani Efendi, Laleli, nr. 3762, vr. 146",
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SALIM HADISINiN SUT AKRABALIGI
BAGLAMINDA TAHLIL VE TENKIDi

Dr. ishak Emin AKTEPE*

Ozet:

Ergenlik cadina gelmis bir kimsenin kendisine namahrem bir kadini
emmesiyle aralarinda st mahremiyetinin dogabilecegini ifade eden
Salim hadisi saglam bir isnada sahiptir. Ancak islam bilginlerinin biiyiik
cogunlugu soz konusu hadisi yorumlayarak amelden distrmuslerdir.
Azinlikta kalanlarin bir kismi hadisle amel ederken, diger kismi onu sahih
goérmemislerdir. Bu makalede hadisin isnad itibariyle saglam olmasina
ragmen metin acisindan sahih olamayacagi sonucuna varilmistir. Hadisi
sahih kabul edenlerin onu amelden distirmek icin yaptiklari yorumlarin
kabul edilebilir olmadigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Salim Hadisi, Salim, Sehle, Sut Akrabaligi

Salim Hadith: Analysis and Criticism

Salim hadith reveals that if an adult sucks namahrem’s (who is eligible
to marry) milk, there would emerge foster kinship between them. This
hadith has a strong chain. Nevertheless, the majority of Muslim scholars
saw it inapplicable. A part of the remaining minority applied it whereas
the others denounced. In this article, it is concluded that this hadith is
a strong in terms of its chain one but textually unreliable. Besides, it is
depicted that commentaries of those who concede its reliability but
aborts its application are unacceptable.

Key words: Salim Hadith, Salim, Sehle, Foster Kinship

* Tirkiye Finans Katilim Bankasi, isakemin.aktepe@turkiyefinans.com.tr
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Cahiliye doneminde Araplarin yeni dogan c¢ocuklarin siit annelere
verme adetleri vardi.’ Bu sebeple zaman zaman siit anne adaylar sehirlere
inmekte, emzirilecek ¢ocuklar aileleriyle pazarlik edip almakta ve bir miid-
det emzirdikten sonra geri getirmekteydiler>. Hz. Peygamber’in de emziril-
mek tizere Halime bt. Ebi Ziieyb (6. ?) ve Ebi Leheb’in cériyesi Siiveybe’ye
verildigini bilmekteyiz3.

Siit akrabalig1 Islamiyet’te evlilige engel olarak goriilmiistiir. Kur'an-1
Kerim'de stit mahremiyetiyle ilgili olarak en-Nisd stiresinde “..sizi emziren
analariniz, siit kiz kardesleriniz ... size haram kilindi”+ hiikm1i yer almigtir.

Siit mahremiyeti konusunda hadis kaynaklar1 hitkmiin teferruaty-
la ilgili pek ¢ok rivayet icermektedir. Genel olarak bunlarda siit mahremi-
yetinin olusma sartlarin1 diizenleyen bilgiler yer alir. Rivayetlerin ¢oklugu
sebebiyle muhaddisler konuyla ilgili hadisleri eserlerinin “Kitabu'r-rada”
adli bolimlerinde miistakil olarak inceleme geregi hissetmislerdir. Hadis
kaynaklarinda siit mahremiyetinin olusumuyla ilgili olarak yer alan haber-
lerden biri de biillug ¢agini1 gecmis kimselerin siit emmesiyle mahremiyetin
gerceklesebilecegini ifade eden ve bizim “Salim hadisi” diye isimlendirdigi-
miz rivayettir.

I

Burada oncelikle Salim hadisi, tespit edebildigimiz en eski ve en
genis metni ihtiva eden imam Malik’in (6. 179/795) el-Muvatta'indan nak-
ledilecek, daha sonra hadisin gectigi diger kaynaklara da isaret edilecektir.
Kaynaklarda hadisin genellikle saglam isnadlarla bulunmasi sebebiyle isnad
degerlendirmesi yapilmayacak; hadis, metni agisindan tetkik edilecektir.

Imam Malik eserinde, “Biiytigiin Siit Emmesi Konusundaki Haber-
ler” baghig1 altinda Salim hadisini soyle rivayet eder:

“Ibn Sihab ez-Ziihri'ye ergenlik cagina ulagsmis bir kimsenin emzi-
rilmesi meselesi soruldugunda sé6yle cevap verdi: Urve b. Ziibeyr’'in nak-
line gore, EbG Huzeyfe b. Utbe b. Rebia, Hz. Peygamber’in Bedir savagina
katilmis sahdbilerinden biriydi. O, sonradan kendisine Salim mevla Ebi
Huzeyfe denilen birisini evlat edindi. Bilindigi gibi Hz. Peygamber de

! Said Ramazan el-Buti, Fikhu 5-sireti 'n-nebeviyye, Dimesk, ts. (Daru’l-Fikr), s. 70.

2 ibn Cerir et-Taberd, Tdrihu t-Taberi, Beyrut 1998, 11, 135; Ibn. Kesir, es-Siretii n-nebeviyye, I-1V, (thk. Mu-
hammed Mutasim Billah el-Bagdadi), Beyrut 1997, 1, 281.

3 Mislim, “Rada’”, 15, 16; Eba Davud, “Nikah”, 6; Taberi, Tdrih, 11, 135; Muhammed Hamidullah, Zslam
Peygamberi, I-11, (gev. Salih Tug), Istanbul 1993, I, 39. Siiveybe’den Hz. Hamza da siit emdigi i¢in Hz. Pey-
gamber ile siit kardestirler (Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 1, 115, 126, 138,223,275, 290, 329, 339, 346; Buhari,
“Nikah”, 20; Miislim, “Rada’”, 12, 13, 14).

4 Nisa (4), 23. Ancak siitanne biitiin annelik hukukuna sahip olmaz. Birbirlerine miras¢1 olamazlar, birbirleri-
nin nafakalarmi temin etmeleri vacip degildir, ¢ocugun siitannesi lehine yapacag: sehadet reddedilmez, kadinin

akilesi sayilmaz, kadin siit ¢ocugunu dldiirse kisas diismez (Bkz. Nevevi, el-Minhdc serhu Sahihi Miislim b.
Haccac, 1-V1, (nsr. Ali Abdulhamid Baltaci), Beyrut 1994, X, 17-18).
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Zeyd b. Harise'yi evlat edinmis idi. Ebt Huzeyfe Salim’i oglu gibi goriiyor
idi. Onu kardesinin kiz1 Fatima bt. Velid b. Utbe b. Rebia ile evlendirdi.
Fatima o zamanlar ilk hicret edenler arasindaydi ve Kureyslilerin en goz-
de bekar kizlarindan biriydi. Allah Teala, Zeyd b. Harise hakkinda “On-
lart (evlat edindiklerinizi) babalarina nisbet ederek ¢agirin. Allah katinda
en dogrusu budur. Eger babalarimin kim oldugunu bilmiyorsaniz, onlart
din kardesleriniz ve gériip gozettiginiz kimseler olarak kabul edin...” (el-
Ahzab (33), 5) ayetini vahyedince evlat edinilen kimseler babalarina nis-
bet edilmeye baslandi. Babalar bilinmeyenler ise efendilerinin (mevla)
adiyla cagrildi. Bu siralarda Ebtt Huzeyfe'nin hanimi1 Amir b. Liiey ogulla-
rina mensup Sehle bt. Siiheyl, Restilullah’a gelerek soyle dedi: “Bizler Sa-
lim’i gocugumuz gibi goriirdiik. O bizim yanimiza girip ¢ikardi. Halbuki
bazen is elbiseleri icinde daginik vaziyette olabiliyoruz ve bizim sadece
bir evimiz var. Salim hakkinda nasil bir tavir takinmamizi1 emredersi-
niz?”. Hz. Peygamber ona su cevabi verdi: “Salim’i bes kez emzir. Béylece
aranizda stit mahremiyeti dogar ve onu stitoglun olarak goriirsiin”. Daha
sonra Hz. Aise validemiz, yanina girmesini istedigi kimseler hakkinda
Restilullah’in bu hadisiyle amel etti. Nitekim o, yanina girmesini istedigi
kimselerin emzirilmesini kardesi Ummii Giilsiim bt. Ebi Bekr ile erkek
kardesinin kizlarindan rica ederdi. Hz. Peygamber’in diger hanimlar ise
boyle siit emzirme yoluyla birilerinin yanlarina girip ¢ikmasini kabul et-
miyor ve “Hayir! Restlullah’in Sehle bt. Sitheyl’e emrettigi sey yalnizca
Salim’'in emzirilmesine 6zel bir ruhsattan baska bir sey degildir. Boyle
siit emme yoluyla hi¢ kimse bizlerin yanina giremez” diyorlardi. Iste Hz.
Peygamber’in esleri bliytigiin emzirilmesi konusunda bdyle iki farkli go-
rise sahiplerdi.”s

Imam S$afit'nin (6. 204/819) el-Umm adli eserinde Salim hadisi iki
yerde gecer. O, “Biiyiigiin (Siit) Emmesi” bashg altinda imam Malik’in yu-
karidaki rivayetini aynen alintilar.® Ayrica “Siit Emme” kitabinin basinda
yine imam Malik’in naklettigi hadise kisaca atif yapar.”

Hadis ayrica Abdurrezzak b. Hemmam'in (6. 211/826) el-Musannef1i,®
Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) Miisned’i,* Darimi'nin (6. 255/869) Stinen’i,*

s Malik b. Enes, Muvatta, I-11, (nsr. Muhammed Fuad Abdulbaki), Misir, ts. (Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabi), II,
605. Ayrica bkz. Muvatta (Seybani Rivayeti), I-111, (thk. Takiyyuddin en-Nedvi), Dimesk 1992, II, 600-606.

¢ Muhammed b. idriz es-Safii, el-Umm, I-XV, (thk. Ahmed Bedruddin Hassun), ts. (Dar Kuteybe), X, 94.
7 Safii, el-Umm, X, 90.

8 Abdurrezzak b. Hemmaém, el-Musannef, 1-XI, (thk, Habiburrahmén el-A’zam{), Beyrut 1983, VII, 458 -
460.

> Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, V1, 38, 201, 228, 249, 269, 270, 356.
1" Darimi, “Nikah”, 52.
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Buhari'nin (6. 256/870) Sahih’i,” Miislim’in (6. 261/875) Sahih’i, Ibn Mace-
nin (6. 273/886) Stinen’i, Ebi Davud’un Stinen’i* ve Nesai'nin (6. 303/915)
Stinen’i® gibi temel hadis kaynaklarinda bulunmaktadir. Hadis daha sonraki
pek cok kaynakta da yer almaktadir.® Bu rivayetlerin isnadlar1 muttasil ve
ravileri genel itibariyle adalet ve zabt agisindan giivenilir kabul edilmekte-
dirler. Hatta bu rivayetin miitevatir oldugu dahi iddia edilmistir.” Tevattir
iddiast miibalagali olmakla birlikte hadis, isnad: a¢isindan sahihtir. Bu se-
beple s6z konusu hadisin isnadlar1 tizerinde ayrintili bilgi vermeye ihtiyag
bulunmamaktadir.

II.

Esasen Salim hadisinin, metninde yer alan iki bilgi sebebiyle incelen-
mesi gerekmektedir. Bunlar,

1. Hz. Peygamber’in ergenlik yasin1 ge¢mis bir kimseye ndmahrem
bir kadin1 emme izni vermesi ile,

2. Hz. Aise’nin bu hiikiimle 6mriintin sonuna kadar® amel etmesi-

dir.

Rivayet kaynaklarinda, “biiytigiin emmesi” ile ilgili gerek sahabe ge-
rekse diger alimlerden farkli goriisler nakledilmistir. Bizzat Salim hadisinin
baz tariklerinde Hz. Aise’nin biiyiigiin emmesini, erkegi kadina mahrem
kilan bir uygulama olarak gordiigii, hatta bununla amel ettigi;© diger Pey-
gamber eglerinin ise buna kars1 ¢iktig1 ve bu konudaki nebevi talimati Sehle
ile Salim’e 6zel bir hitktim olarak algiladiklar1 nakledilmektedir. Ayrica Hz.

" Buhéri, “Megazi”, 9; “Nikah”, 16.

12 Miislim, “Rada’”, 26-31.

13 fbn Mace, “Nikah”, 36.

4 Eba Davud, “Nikah”, 10.

5 Nesai, “Nikah”, 53.

16 [bn Hibban, Sahih, (thk. Suayb el-Arnaut), Beyrut1993, X, 25-27; Taberani, el-Mu cemii’l-kebir, (thk.
Hamdi b. Abdilmecid es-Selefi), Musul 1983, VII, 59-60; XXIV, 289-292; a.mlf., el-Mu cemii’l-evsat, (thk.
Tarik b. Ivadillah vdg.), Kahire, ts. (Daru’l-Haremeyn), VI, 339; VII, 168; a.mlf., e/-Mu cemii s-sagir, (thk.
Muhammed Sekur), Beyrut, ts. (Dar Ammar), 11, 123; Hakim, Miistedrek, (thk. Muhammed Abdulkadir Ata),

Beyrut 1990, 11, 177; 1V, 68; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, (thk. Muhammed Abdulkadir Ata), Mekke 1994, VII,
459.

17 [bnii’l-Kayyim el-Cevziyye, Zddu l-medd, (thk. Suayb el-Arnaut ve Abdulkadir el-Arnaut), Beyrut 1986,
V, 582.
'8 Abdurrezzak b. Hemmam, e/-Musannef, V11, 459-460.

' Bununla birlikte Hz. Aise’den yalnizca agligi giderecek emmenin (yani kiigiigiin emmesinin) mahremiyet

doguracag1 yoniinde merfu bir rivayet de gelmistir (Bkz. Ebli Davud, “Nikah”, 9).
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Omer> (6. 23/643), Abdullah b. Mesid* (6. 32/652), Abdullah b. Abbas>
(6. 68/687), Abdullah b. Omer* (. 74/693), Said b. Miiseyyeb* (6. 93/712),
Urve b. Ziibeyr® (6. 97/712), Eb(t Hanife (6. 150/767) ve Muhammed b. Hasan
es-Seybani*® (6. 189/805), Imam Safii,” Ahmed b. Hanbel*® (6. 241/855), hii-
lasa Tirmizi'nin (6. 279/892) beyaniyla sahdbe ve diger nesillerin ¢ogunluk
alimleri* biiyligiin siit emmesini mahremiyet sebebi olarak gormemislerdir.
Bununla birlikte Ata b. Ebi Rabah*® (6. 114/732), Leys b. Sa'd* (6. 175/791),
Ibn Hazm (6. 456/1064), ibn Teymiye® (6. 728/1327), Muhammed Ibrahim
Sakra® ve Ezher ulemasindan Ali [zzet Atiyye'nin3 biiyiigiin siit emmesini
mahremiyet sebebi saydig1 anlagilmaktadir.

Salim hadisiyle amel etmeyen dlimlerin bir kisminin hadis hakkinda
herhangi bir yorum yapmadiklar: gériilmektedir. Digerleri ise hadisle amel
etmemelerinin gerekgesi olarak su ti¢ husustan birini zikretmektedir:

1. Bu hiikiim Sehle ile Salim’e 6zeldir.
2. Bu hitkiim sonradan nesh edilmistir.

3. Hadis miinkerdir ve immet tarafindan kabul edilmemistir.

2 Rivayete gore Hz. Omer, cariyesi, hanim tarafindan emzirilen bir adama “Kiigiikken emilen siit mahremiyet
dogurur” demistir (Malik b. Enes, e-Muvatta, 11, 606).

2 Rivayete gore haniminin siitiinii emen bir adama “Bence hanimin sana haram olmustur” diyen Ebd Msa

el-Es’ari’ye Abdullah b. Mes’0d “Adama ne fetva verdigini bir diisiinsene! Sadece dogumdan sonraki ilk iki
vildaki siit emmeler mahremiyet dogurur” demistir. Eb( Musa el-Es’ari de “Bu biiyiik dlim aramizdayken bana
bir sey sormayn artik!” diyerek Ibn Mes’tid’u onaylamustir (Malik b. Enes, a.g.e., 11, 607).

22 Malik b. Enes, el-Muvatta (Seybani Rivayeti), I1, 574.

3 [bnii’l-Kayyim el-Cevziyye, Zadu l-medd, V, 577.
2 Rivayete gore Said b. Miiseyyeb soyle demistir: “Dogumdan sonraki ilk iki yilda bir yudum bile olsa siit
emilince mahremiyet dogar. Daha sonraki yillarda siit emilirse bu sadece yemek hiikmiindedir” (Malik b. Enes,
el-Muvatta (Seybani Rivayeti), 11, 572).

2 Rivayete gbre Urve b. Ziibeyr’e bu konu soruldugunda aynen Said b. Miseyyeb gibi cevap vermistir
(Malik b. Enes, el-Muvatta (Seybani Rivayeti), II, 573). Hatta Urve b. Ziibeyr’den sadece kii¢iigiin emmesinin
mahremiyet doguracagi yolunda bir merfu rivayet de gelmistir (Tirmizi, “Rada’”, 5).

% Malik b. Enes, el-Muvatta (Seybani Rivayeti), I1, 580.

7 Safif, el-Umm, X, 95.

% [bni’l-Kayyim, Zddu I-medd, V, 577.

2 Tirmizi, “Rada’”, 5.

30 ibn Abdilberr, et-Temhid lima fi’l-Muvatta mine’l-meani ve’l-esanid, (thk. Mustafa b. Ahmed el-Alevi
vdg.), Magrib, ts. (Vizaretii Umumi’l-Evkaf), VIII, 256; Kandehlevi, Evcezii’l-mesalikila Muvatta Malik, D1-
mesk 2003, XI, 518.

3 Nakledildigine gore hayatta hig mahremi kalmayan bir kadina Leys b. Sa’d sdyle yol gostermistir: “Ev/i bir
kadini emersen, kocast baban olur. Sen de onunla birlikte hacca gidebilirsin!” (Bkz. ibn Abdilberr, et-Temhid,
VIIIL, 257).

2 bn Teymiye’ye gore Salim hadisi ne mensuhtur ne de hastir. Ihtiyag varsa onunla amel edilebilir (Ibnii’l-
Kayyim, Zddu’l-medd, V, 580).

3 Sakré, el-Berdhinii’l-hakime fi r-ruhsati ve l-azime, Amman 1994, s. 31-33.

3 http://www.radikal.com.tr (23.05.2007).
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Ayrica erigkin bir erkegin namahrem bir kadin tarafindan emziril-
mesi sorunu da bazi alimlerce siitiin gogtisten degil kaba sagilarak i¢irildigi
yorumuyla agilmaya caligilmigtir.

Hadisle ilgili en ¢ok itibar edilen yorum, hitkmiin Sehle ve Salim’e
0zel oldugudur. Rivayetlere bakilirsa bu yorumu ilk 6nce Hz. Aise disinda-
ki Peygamber esleri yapmislardir. Onlardan bu konuda “Bunun baskalarina
degil de sadece Salim i¢in Restlullah’'in verdigi bir ruhsat olup olmadigini
bilmiyoruz™> tarzinda ihtimal tasiyan ya da “Hayir! Restlullah’in Sehle bt.
Sitheyl’e emrettigi sey yalnizca Sdlim’'in emzirilmesine 6zel bir ruhsattan
baska bir sey degildir”¢ seklinde kesin kanaat ifade eden s6zler nakledilmis-
tir. Hikmiin Sehle ile Salim’e 6zel oldugunu diisiinen alimler Peygamber
eslerinin yukaridaki ifadeleri yaninda siit emmeyi ilk iki yil ile sinirlayan
ayetlere¥’, Hz. Peygamber’in Sehle ve Salim disinda baska hi¢ kimseye boyle
bir izin vermemesine ve sonrasinda hi¢ kimsenin bu hiikiimle amel etme-
mesine dayanmaktadirlar.3® Salim’in, Sehle’ye dokunarak siit emmesi nokta-
sindaki problemi ise Nevevi (6. 676/1277), erigkinligine ragmen Salim’e, siit
emme suretiyle mahremiyet hakki verildigi gibi Sehle’nin viicuduna dokun-
ma izni de verilmis olabilir diyerek ¢6zmektedir.>

Hadisle ilgili bir diger yorum ise Hz. Peygamber’in Sdlim’in Seh-
le’'yi emmesine izin verdikten sonra siit emme yasini bebeklik donemiyle
sinirlayarak énceki hiikmiinii neshettigi seklindedir. Ancak Ibn Hacer (6.
852/1448), bazi rivayetlerde Sehle'nin, Resulullahin Gnerisine sagirarak
“Koskoca adami nasil emzireyim?”+° demesinden hareketle, kiiciiklerin em-
zirilmesi hiitkmiiniin 6nceden mevcut oldugunu* ifade eder ve nesh iddia-
sina karsi ¢ikar.+

Yukarida arz ettigimiz yorumlar siit emmenin mahremiyet dogurma
yastyla ilgilidir. Hadisle ilgili hicap problemini ¢6zmek amaciyla ise s6yle bir
te'vil gelistirilmistir: Sehle siitiinti bir kaba sagmis; Salim de kaptaki siiti
icmistir. Arastirmalarimiza gére bu yorumun gectigi en eski kaynak ibn Sa-
'd'in (6. 230/844) et-Tabakdtu’l-kiibra adl1 eseridir. Burada Zithri'nin yegeni

35 Ahmedb. Hanbel, el-Miisned, V1, 270.

36 Malik b. Enes, el-Muvatta, 11, 605.

37 Bakara (2), 233.

3 Bk. Safii, el-Umm, X, 94 vd.; Ibnii’l-Arabi, el-Kabes fi serhi Muvatta Malik, I-111, Beyrut 1992, I, 769.
¥ Nevevi, el-Minhdc, X, 31.

4 Ahmedb. Hanbel, el-Miisned, V1, 38, 356.

4 Cocuklarin emzirilmesi fitridir. Fitri seyler i¢in delil aranamaz. Bu itibarla eger bu rivayet sahihse Sehle-
’nin varolan bir hitkme binaen degil fitrata ters buldugu i¢in Salim’in emzirilmesine kars1 ¢iktig1 distiniilebilir.

%2 [bn Hacer, (thk. Muhibbuddin Hatib), Fethu I-Bari bi serhi Sahihi’l-Buhari, Beyrut, ts. (Daru’l-Marife),
1X, 149.
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Abdullah’a nispet edilen bir agiklamaya gore Sehle, stitiinti bir kaba sagmais
sonra da Salim’e icirmistirs. Ibn Abdilberr’in (6. 463/1071) el-Istizkdr adli
eserinde ise ayni te'vil, Ata b. Ebi Rabah’a izafe edilmektedir.++ Ayrica Kadi
Iyad (6. 544/1149) da hadisi béyle yorumlar ve Nevevi bu tevili giizel bir yo-
rum olarak niteler.>

Hadisle ilgili son yorum ise bir Mu'tezili dlime aittir. Ebu’l-Kasim
el-Belhi bu hadisi, miinker addeder ve immet tarafindan kabul edilmeyen
rivayetler arasinda sayar.*® Hatta onun nakline gore ibrahim en-Nehai (6.
94/714), Ummii Siileym'in ‘kadinlarin ihtilam1, Abdullah b. Mes‘ud’un ‘Re-
stilullah’la beraber cinlerin yanina gitmesi’ ve ibn Ebi Kuays'm ‘yetigkin er-
kegin emzirilmesi’ rivayetlerinin hicbirine deger vermemistir.+

III.

Hikmiin Sehle ile Sdlim’e 6zel oldugu yorumu Hz. Peygamber’in
bazi hiikiimlerde kisiye 6zel istisnalar yapabilecegi 6n kabuliine dayanmak-
tadir. Kabul etmek gerekir ki dini hiikiimlerin 1slah veya ilga tarzinda Cahi-
liye detlerini Islamilestirdigi bir atmosferde zaman zaman bir veya bir kag
kisinin sorunlarla karsilasmis olmalar1 miimkiindiir. Teorik olarak bdylesi
durumlarda Hz. Peygamber’in probleme miidahele ederek o kisileri genel
hitkiimden istisna kabul etmis olabilecegi yolundaki diisiince** makul go-
rlilebilir. Ancak teorik olarak makul goriinen bu diisiincenin, rivayetlerin
degerlendirilmesi sirasinda zorlama olarak kullanilmas: dogru olmasa ge-
rektir. Ayrica Hz. Peygamber’in genel hiikiimden istisna kilarak belli sahis-
lara verdigi 6zel ruhsatlarin hem nicelik hem de nitelik bakimindan oldukga
tartismali oldugu anlasilmaktadir. Bu konuda yapilmis bir arastirmada su
sonuca varilmistir:

“Hz. Peygamber’in stinnetinde sabit olan bu tiir hiikiimlerin fikhi
boyutu ele alindiginda konu iizerinde ittifak olmadig: goriilmektedir. Han-
gi uygulamanin sahsa 6zel oldugu, hangisinin olmadig konusunda alim-
ler arasinda farkl gorisler ortaya ¢ikmistir. Bunun sebebi, bu uygulamalar
hakkinda Hz. Peygamber’in kisiye 6zel oldugunu tasrih eden bir beyaninin
olmamasidir. Bu durumun tek istisndsi, Ebt Biirde b. Niyar rivayetidir. Re-
stlullah yalnizca bu rivayette, verdigi hitkmiin o kisiyle sinirli oldugunu ve

4 [bn. Sa’d, et-Tabakdtu I-kiibra, Beyrut, ts. (Dar Sadur), VIII, 271.

4 ibn Abdilberr, el-Istizkdr, VI, 255.

4 Nevevi, el-Minhdc, X, 31.

4 Ebu’l Kasim el-Belhi, Kabiilii'I-ahbdr ve ma rifetii 'r-rical, 1-11, Beyrut 2000, 1, 121.
47 Belhi, Kabiilii'l-ahbdr, 1, 78.

4 Eba Ca’fer et-Tahavi, Serhu Miiskili’l-dsdr, (thk. Suayb el-Arnaut), Beyrutv1987, IX, 190-191; Celaluddin
es-Suyti, Serhu 'n-Nesdi, (thk. Abdulfettah Ebu Gudde), Halep 1986, VII, 223.
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baskalari i¢in gegerli olmayacagini beyan etmistir. Dolayisiyla kurbanla ilgili
bu rivayet harig, sahsa 6zel hitkmiiniin verilmesi hususunda ittifak edilen
baska bir olay yoktur.”+

Dolayisiyla bir hitkme, “sahsa 6zel” diyebilmek i¢in cesitli kriterle-
rin aranmasi gerekir. Clinkii Satibi’nin (6. 790/1388) de dedigi gibi “Seriat,
miikellefler agisindan killi ve geneldir.”> Ayrica “Hiikiimler, kullarin mas-
lahatlar i¢in konulmustur ve onlar maslahatlar karsisinda esittirler; herkes
onlara ayni oranda ihtiya¢ duyar.”s* Dolayisiyla Hz. Peygamber’in, Eb{i Biirde
b. Niyar'a® verdigi ruhsatta oldugu gibi, hitkmiin sadece muayyen bir kim-
seye hass oldugunun agikca beyan edilip edilmedigini tespit etmek gerek-
mektedir.?

Meseleye bu agidan baktigimizda Salim hadisinde boyle bir agik-
lama olmadigini gormekteyiz. Yani Hz. Peygamber Salim hadisinin hi¢bir
versiyonunda bu hiikmiin Salim ve Sehle’ye 6zel oldugunu ifade etmemistir.
Bu noktada Islam alimleri arasinda bir icma da bulunmadigi icin, hitkmiin
hass oldugunu soylemek sadece yorumlardan biridir ve bunu destekleye-
cek cok gli¢lii bir delil de bulunmamaktadir. Nitekim bu yoruma meyleden
alimler, yukarida da degindigimiz {izere daha ¢ok Salim hadisinin hemen
akabinde Hz. Peygamber’in eslerinden nakledilen s6zlere dayanmaktadir-
lar. Halbuki rivayetlerin bir kismindaki bu ifadeler hitkkmiin Salim’e 6zel
oldugu konusunda genelde kesin bir yargi icermemektedir. Ayrica boylesi
bir kesinlik icerse dahi, bu sozler yalnizca Peygamber eslerinin yorumla-
ridir. Bu yorumlar dini baglayicilik tagimadigi i¢in de ulemanin bir kismi
tarafindan dikkate alinmamuistir. Hiilasa en azindan teorik olarak Hz. Pey-
gamber’in gosterdigi yol ve verdigi hiikiim, aksi ispat edilmedigi siirece
genel kabul edilmelidir.

S6z konusu hitkmiin Sehle ve Salim’e 6zel oldugu iddiasi gergekte
su problemi agmaya yoneliktir: Sehle ile Salim arasinda siit anne-siit ogul
iligkisi bulunmamaktadir. Buna ragmen Hz. Peygamber erigkin bir erkegin
kendisine namahrem bir kadini emmesine ve boylece bulug ¢agini ge¢mis
bir kimsenin siit ogul olmasina izin vermistir. Bu yorumu benimseyen alim-
lere gore, nebevi hitkmiin Sehle ve Salim’e 6zel oldugu kabul edilirse, erigkin
namahrem bir kimsenin siit emmek suretiyle siit ogul haline gelebilecegi

4 Yilmaz, Fatma, “Peygamberimizin Sahislara Ozel Uygulamalar1”, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi),
MUSBE, s. 96.

0 Satbi, el-Muvafakdt, 1-1V, (trc. Mehmet Erdogan), Istanbul 1990, 11, 244.

S Satibi, a.g.e., 11, 245-246.

2 Aslinda Resilullah’in benzer ruhsati bagka sahabilere verdigi de nakledilmistir. Ayrintili blgi i¢in bkz.
Yilmaz, “Peygamberimizin Sahislara Ozel Uygulamalari”, s. 51-52.

3 Saubi, a.g.e., 11, 246.
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seklindeki nebevi hitkiim anlagilabilir olmaktadir. Halbuki bu noktada su
soru akla gelmektedir: Hz. Peygamber, insan fitratina tamamen ters diiserek,
eriskin bir kimsenin, ndmahrem bir kadin1 emmesine izin vermek suretiyle
aralarinda siit mahremiyeti dogurup birbirlerinin yanina girip ¢ikabilmele-
rini temin edecegine; “Salim sizin evlathginizdi. Onu siz biyiittiiniiz. Evlat-
lik hitkm kaldirilsa dahi size ve sizin gibilere hdss olmak tizere evlatlikla-
riniz yaniniza girip ¢ikabilir” diyerek daha sade ve basit bir yol gosteremez
miydi? Boylelikle cok kii¢ciik meselelerde dahi “Bunu yaparsam siinnet olur
/ farz olur” endisesi tasiyan ve verdigi hiikiimlere, soyledigi sozlere dikkat
eden Hz. Peygamber, bu kadar tartismali bir karar almamis olurdu. Ayrica
Salim’in Sehle’nin yanina girme zorunlulugu da anlasilabilmis degildir. Hz.
Peygamber’in eger boyle bir hadise yagsanmissa, “Artik Salim sizin evlatli-
giniz degil. Onu babasina nispet edin ve bagkasinin ¢ocugu olarak goriin.
Babasini bilmiyorsaniz din kardesiniz ya da dostunuz olarak telakki edin”>*
demis olmasi daha dogru olmaz miydi? Ozetle bu hitkmiin Sehle ve Salim’e
ozel oldugu yolundaki yorumlar, rivayetin ifade ettigi anlam1 kabul edeme-
mekle birlikte isnadinin saglamlig1 sebebiyle reddedemeyen bazi alimlerin
onu amelden diisiirmek icin kesfettikleri bir yontem olarak gortilmekte-
dir. Halbuki rivayetin sthhatinden kusku duymayanlarin, Leys b. Sa'd, ibn
Hazm, Ibn Teymiyye ve Izzet Ali Atiyye gibi gerektiginde bu hadisle amel
edilebilir demeleri beklenirdi.

Salim hadisi hakkinda itibar edilen yorumlardan bir digeri de nesh
iddiasidir. Burada naslar arasinda gercekten nesh iliskisi olup olmadig1 nok-
tasindaki kadim tartigmaya girmeyecegiz. Ancak Yasuf el-Karadavinin siin-
netin anlagilmasi konusunda kaleme aldig1 bir calismasinda dikkat ¢ektigi
bir hususa isaret etmeden gecemeyecegiz. Karadavi soyle der:

“Iste arastirmaci (muhakkik) alimlerin bu yorumlar1 1s181nda siin-
nete bakmak bizleri dlimlerin ¢ogunlugunun deliller arasindaki geligkileri
gidermek icin siirekli yaptig1 gibi nesh iddiasina siginmaktan kurtarmak-
tadir. Nesh ihtimallere dayali olarak sabit olmaz. Hangisinin nasih hangi-
sinin mensih oldugunu tespit edebilmek i¢in iki delilden tarihi bakimdan
once olan ile sonra olani birbirinden ayirabilmek gerekir. Ger¢ek su ki ara-
larinda nesh iligkisi vardir denen pek ¢ok hitkiim aslinda mensth degil-
dir. Bilakis her bir delil muayyen bir baglam, sebep ve yer ile ilgili nebevi
siyaseti temsil etmektedir. Sebepler degistik¢e hiikiimlerin degismesi ise
dogaldir”.

3% Ahzab (33), 5 ayetine dayanarak.

3 Yusuf el-Karadavi, “el-Canibu’t-tesri’i mine’s-stinne”, es-Siinnetii'n-nebeviyye ve menheciiha fi bindi’l-

ma rifeti ve’l-haddra, I-11, Amman 1991, s. 1013-1014.
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Karadavi'nin de belirttigi {izere alimlerimiz genelde naslar, 6zelde
hadisler arasinda goriilen geligkiyi ¢o6ziimlemek icin sik sik nesh teorisini
glindeme tagimislardir. Birbiriyle geligkili gibi goziiken iki nastan birinin
daha sonraki bir zamana ait olduguna dair en ufak bir delil bulununca derhal
onceki hiitkmiin mensuh olduguna karar vermislerdir. Béylece hem Kur’an
hem de siinnette azzimsanmayacak sayida nasih ve menstth metinler oldugu
ileri stirilmustiir. Aslinda nesh ile agiklanan pek ¢ok konuda celigkili gibi
goziiken naslarin her birinin belli bir baglam, yer ve sebeple ilgili oldugu
distinilince tearuz ortadan kalkmaktadir.

Nesh konusundaki bir diger problem de nesh teorisinin ilmilikten
uzak bir tarzda kullanilmasidir. Nitekim Salim hadisinin, siit emme yasini
bebeklik donemiyle sinirlayan hadislerce neshedildigini iddia edenler, bu
noktada hi¢bir tutarli delile sahip degildir. Bu yorumun sinirli sayida taraftar
bulmasinin temel sebebi de bu olsa gerektir. Oncelikle burada nesh iliskisi
oldugu Hz. Peygamber tarafindan agik¢a beyan edilmemistir. Salim hadisin-
deki hitkmiin mensuh oldugu noktasinda icma da tesekkiil etmemistir. Do-
layisiyla nesh iddiasi, iddia olmaktan 6te bir anlam tasimayacaktir. Hiilasa
bazi dlimlerin Salim hadisinin mensuh oldugu yolundaki beyanlari saglam
bir delile dayanmayan ve hadisin icerigini amelden diistirmeyi amaglayan
bir yorum gibi goriinmektedir.

Sehle’nin siitiinii bir kaba sagip Salim’e oylece icirdigi seklindeki
yorum da delillendirilebilmis degildir. Nitekim bu yorumun tarih boyunca
fazla savunucusu da olmamuistir. Hadisin higbir tarikinde bu yoruma imkan
verecek bir ifade bulunmamaktadir. Hadiste Hz. Peygamber’in “Onu emzir
| ax2s)” buyurdugu nakledilmektedir. “Emzirmek” ise 6ncelikle “g6gtisten
emzirmek” anlamina gelir. Ayrica Sehle sasirip “Koskoca adami nasil emzire-
yim!” diye karsilik verince Hz. Peygamber, “Siitlinti sag ve ona i¢ir!” demeyip
“Ben onun btiyiik oldugunu biliyorum” demektedir. Dolayisiyla bu rivayetin
“Sehle, siitiinii sag1p icirmistir” denilerek kabul edilebilir kilinmasi isabetli
goriilmemektedir. Zira bu rivayet kabul edilecekse Hz. Peygamber’in “Em-
zir’ dedigini, Sehle’nin de Salim’i emzirdigini reddetmemek gerekir.

Hadisin sthhatini kabul etsinler ya da suskun kalsinlar Islam alimle-
rinin biiyiik ¢ogunlugunun bu rivayetle amel etmedikleri dikkate alininca
hadisin miinker olup alimler tarafindan kabul edilmedigi yorumunun en
gercek¢i yorum oldugu anlasilmaktadir. Nitekim hadisle amel ettigi iddia
edilenlerin sayis1 bir elin parmaklarin1 gegmemektedir. Bu durumda s6z ko-
nusu hadisin genel anlamda islam alimleri tarafindan dikkate alinmadig
soylenebilir.
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IV.

Gorildugi gibi Salim hadisi metin itibariyle bir ¢ok problemi biinye-
sinde tasimaktadir. Ergenlik yasini ge¢mis bir kisinin kendisine namahrem
bir kadin1 emmesi ve boylece aralarinda siit mahremiyeti dogmasi seklinde-
ki ¢6ziim bunlarin en énemlisidir. Hz. Aise’nin hayat1 boyunca bu hiikiimle
amel ettigi yolundaki bilgiler de problemlidir. Asagida zikredecegimiz tizere
bunlarin diginda s6z konusu hadis insan fitratina uymayan pek ¢ok veriyi de
icermektedir.

Ele alinmasi gereken ilk mesele Hz. Peygamber’in Sehle bt. Sithey-
l'e Salim'i emzirme 6nerisinde bulunmus olup olamayacagi konusudur. Bir
kadinin ergenlik ¢agini ge¢mis bir kimseyi -kendi 6z oglu dahi olsa- emzir-
mesinin insan fitratina aykir1 oldugu agiktir. Emzirilecek kisinin namahrem
bir kimse olmasi ise insan fitratinin kesinlikle reddedecegi bir durumdur.
Nitekim Allah Teald Kur’an-1 Kerim'de insan fitratinin hanifligi kabul ede-
cek sekilde diizgiin yaratildigini belirtir*. Yine Hz. Peygamber insanin fitrat
itibariyle temiz yaratildigini, bozulmalarin ise sonradan gerceklestigini soy-
lers”. Fitratin tagyir edilmemesi gerektigini vurgulayan bir¢cok hadis rivayet
kaynaklarimizda yer almaktadir®®. Fitrat geregi yapilmas: gereken seyleri
madde madde sayan hadisleri de burada hatirlamak gerekir>. O halde bu
arzedilenler ve baska deliller* 1s18inda Islam’in insan fitratin1 dikkate aldi-
gin1 ve fitratin reddedecegi hiikiimler icermedigini s6ylemek yanlis olma-
yacaktir. Bu agidan bakildiginda eriskin ndamahrem bir erkegin emzirilmesi
onerisinin Islam peygamberinin siinnet ve siretiyle pek de uyumlu olmadig
acikca gortilmektedir.

Hadis insan fitratina uymayan bagka unsurlar da icermektedir. insan
fitratina bu kadar ters bir hitkmiin, Hz. Peygamber’in aklina bir anda gelmis
olmasi tabii olarak goriilemez. Rivayete bakilirsa Sehle, Salim’'in yanlarina
girmesinden kocasinin rahatsiz oldugunu séylemekte, Hz. Peygamber de
hemen “Onu emzir, mahrem olur” demektedir. Boylece bir goriise gore hi-
ley-i ser’iyye® yaparak Sehle ve kocasinin problemine ¢6ziim tiretmis olmak-
tadir. Hz. Peygamber’in Sehle’ye “Salim yaniniza girebilir. Bu da sizlere 6zel
bir hiikiimdiir” diyerek sorunu halledebilecekken hileye bagvurmasi risalet

% Rm (30), 30.

57 Malik b. Enes, 1, 241; Buhari, “Cenaiz”, 78.

% Buhari, “Libas”, 85; Miislim, “Libas”, 115; EbG Davud, “Terecciil”, 5; Tirmizi, “Libas”, 25.

%9 Bkz. ibn Ebi Seybe, el-Musannef fi'I-ehadis ve l-asar, (thk. Kemal Yusuf el-Hut), Riyad 1409, I, 178; Ah-
med b. Hanbel, el-Miisned, V1, 137; Miislim, “Tahare”, 56; ibn Mace, “Tahare”, 8; Eba David, “Tahare”, 29;
Tirmizi, “Edeb”, 14; Nesai, “Zine”, 1; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, V, 405.

% Kanaatimizce Allah’in insana tagiyamayacagi sorumluluklar yiiklemedigini ifade eden ayetler de ayni ol-

guya isaret etmektedir.

6! Kaynaklarda bu olaya dayanarak hiley-i seriyyenin tecviz edilecegi sonucu gikarildig1 yer almaktadir. (ibn

Hacer, Fethu'l-Bari, 1X, 150).
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olgusuyla da gelismektedir. Allah’in peygamberi Allah’in kanunlarina kars:
hile yapabilir mi? Ustelik burada mevzu bahis edilen nebevi éneri “Sekil
bakimindan hukuka uygun bir islemi vasita kilarak yasaklanmis bir sonucu
elde etmek amaciyla yapilan muamele”® geklinde tanimlanan hiley-i ser’iy-
ye olgusuna da uygun diismemektedir. Zira rivayete bakilirsa Hz. Peygam-
ber, Salim’'in kendisine ndmahrem olan Sehle’nin yanina girebilmesi i¢in
Sehle’ye kendisine ndmahrem olan Salim’i emzirmesini tavsiye etmektedir.
Yani amaca ulasilmak i¢in kullanilan metod dinen mesru olmadig: i¢in soz
konusu ¢oztim hiley-i ser’iyye dahi sayillamaz.

Fitrata uygunluk agisindan Hz. Aise gibi fikhiyla 6n plana ¢ikmis
bir sahabinin, yanina girmesini istedigi nAimahrem erkekleri Ummii Giil-
siim ya da baskalarina emzirilmek tizere gondermesi, onlarin ve eglerinin
de bunu hig itirazsiz kabul etmeleri de tabii goriinmemektedir.® Ilk olarak
béylesi bir uygulama Hz. Aise’nin genel telakkisine uygun diismemektedir.
Sahabilerin naklettikleri haberlerde Kur’an’a, stinnete, akla ve tarihi malu-
mata aykir1 unsurlar: tespit edip diizelten birinin, hayat: boyunca eriskin
erkeklerin emzirilmesi gibi bir hitkmii savunmasi dogal bir durum olarak
kabul edilemez. Rivayette ¢izilen tabloya gore koskoca erkekler baskalari-
nin eslerini ne onlardan ne de kocalarindan hig itiraz olmaksizin emebil-
mektedir. Diger sahabilerin Hz. Aise ve digerlerinin bu yaklagimlarina hig
itiraz etmemis olmalar1 da distiniilmesi gereken bir bagka konudur. Eger
boyle bir sey olmus olsaydi siddetli tartigsmalarin olmasi ve bunlarin nakle-
dilmesi gerekmez miydi? En azindan Hz. Aise’nin ¢cogu kez hadisleri yan-
lis anlamakla sugladig1 sahabiler onun bu davranisini savunma amaciyla
kullanmaz miyd1? Halbuki goriiniise gore yalnizca Hz. Peygamber’in diger
esleri Hz. Aise’ye karsi cikmaktadir. Bu da miistakil bir rivayet olmaktan
daha ¢ok genelde Salim hadisinin ardindan ifade edilen ek bir bilgidir.
Dolayistyla onun da giivenilirligi tartismalidir. Yine rivayet metninde Ebt
Huzeyfe'nin, Salim’in evlerine girmesinden rahatsizlik duydugu; Salim'’in,
Sehle’yi emmesiyle de hosnutsuzlugunun kalktig: bilgisi yer almaktadir.
Bu tutumun da tabii oldugu distintilemez. Esinin baskalarina goriinme-
sinden hoglanmayan bir kocanin, haniminin erigkin bir erkegi emzirme-
sinden rahatsizlik duymamasi, hatta bundan hognut olmasi izah edilebilir
bir husus degildir.

Hadisin fitrata uygun olmayan bir bagka yonti ise yalnizca yakin bir
zamanda dogum yapmuis kadinlarin siit emzirmeleri miimkiin oldugu halde
Salim hadisinin sanki hanimlarin her daim siit emzirebilme 6zellikleri var-

©  Kbse, Saffet, “Hiyel”, Did, XVIII, 170.

63 Hadisle ilgili bir degerlendirme yazis1 yazan Biinyamin Erul da Hz. Aise’nin hadisle amel etmesini kabul

edememektedir (Zerkesi, Hz. Aise nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, (¢ev. Biinyamin Erul), Ankara 2002, s.
206). Bununla birlikte hiikmiin Hz. Peygamber’e nispet edilmesiyle ilgili herhangi bir agiklama yapmamasi
digtindtrtictdiir.
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mis gibi bir anlam igermesidir. Hz. Peygamber’in Sehle’ye bir anda “Salim’i
emzir’ demesi, Hz. Aise’nin yanina girmesini istedigi erkekleri Ummii Giil-
stim ya da kiz veya erkek kardeslerinin kizlarina gondermesi bunu hissettir-
mektedir. Biitiin bunlar kadin fitratina uygun dismemektedir.

Salim hadisinin Kur’dan'in bir¢ok ayetine aykir1 olmasi ise bir bagka
problemdir. Rivayete gore onceden Ebti Huzeyfe tarafindan evlat edinilen
Salim, evlat edinme olgusu kaldirilinca kendisine ndmahrem olan Sehle’yi
emmekte ve boylece aralarinda mahremiyet dogmaktadir. Bu durumda Ku-

r'an’'in evlat edinme, stit emme ve hicapla ilgili dyetlerini inceleyerek hadisin
bunlarla uyumlu olup olmadiginin incelenmesi gerekmektedir.

Evlat edinmeyi yasaklayan ayette Allah Tedld soyle buyurmaktadir:
“Onlar babalarina nispet ederek ¢agirin. Bu, Allah katinda daha (dogru ve)
adaletlidir. EGer babalarini bilmiyorsaniz, onlar sizin din kardesleriniz ve
dostlarimizdir (mevld). Hata ile yaptiginiz bir iste size higbir gtinah yoktur.
Fakat kasten yaptiginiz seylerde size giinah vardir. Allah ¢ok bagislayandir,
¢ok merhamet edendir’®+. Bu ayette babalar1 bilinmeyen evlatliklarin “din
kardesi” ve “dost / mevla” olarak algilanmasi gerektigi ifade edilmektedir.
Halbuki Salim hadisinde eski bir evlatligin bir nevi hile ile yeniden evlat
hitkmiinde kabul edilmesi saglanmaktadir. Dolayisiyla Allah Tedld'nin evlat
edinme ile ilgili bu hitkmii g6z ard: edilmektedir.

Bakara stiresinin 2337lincti dyetinde siit emzirmeyle ilgili séyle buy-
rulmaktadir: “Emzirmeyi tamamlamak isteyenler igin- anneler ¢ocuklarini
iki tam y1l emzirirler”. Lokman siiresi 14’incti dyette ise siit emme siiresi $0y-
le belirlenir: “Insana da, anne babasina iyi davranmasini emrettik. Annesi
onu her giin biraz daha gii¢siiz diiserek karninda tasimistir. Onun siitten ke-
silmesi de iki yil iginde olur”. Ahkaf suresi 15'inci ayette de bu konuya deginil-
mekte ve soyle buyurulmaktadir: “Biz insana anne babasina iyi davranmayt
emrettik. Annesi onu ne zahmetle karninda tasidi ve ne zahmetle dogurdu!
Onun (anne karninda) tasinmasi ve stitten kesilme stiresi (toplam olarak)
otuz aydir”. Bu ayetler agik¢a gostermektedir ki bir cocugun siit emme stiresi
fitrata da gayet uygun olarak dogumdan sonraki ilk iki yildir. O halde bir
eriskinin emzirilmesi uygulamasi bu ayetlere ters diismektedir.

Salim hadisi Kur’an'daki hicap ayetleriyle de celismektedir. Orne-
gin Nisa slresi 31'inci ayette “Mii'min kadinlara da soyle, gézlerini haram-
dan sakinsinlar, irzlarin korusunlar. (Yiiz ve el gibi) goriinen kistmlar miis-
tesna, zinet (yer)lerini géstermesinler. Basértiilerini ta yakalarinin iizerine
kadar salsinlar. Zinetlerini, kocalarindan, yahut babalarindan, yahut, ko-
calarinin babalarindan yahut ogullarindan, yahut iivey ogullarindan, ya-
hut erkek kardeslerinden, yahut erkek kardeglerinin ogullarindan, yahut

6 Ahzab (33), 5.
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kiz kardeslerinin ogullarindan, yahut miisliiman kadinlardan, yahut sahip
olduklari kélelerden, yahut erkekligi kalmamig hizmetgilerden, yahut da he-
niiz kadinlarin mahrem yerlerine vakif olmayan erkek ¢ocuklardan baska-
larina gostermesinler...” buyurulmaktadir. Ahzab suresi 59'uncu ayette ise
“Ey Peygamber! Hanmimlarina, kizlarina ve miiminlerin kadinlarina séyle,
bedenlerini ortecek elbiselerini giysinler” emri verilmektedir. Dolayisiyla
Sehle’nin kendisine ndmahrem olan Salim’i emzirmesi s6z konusu ayetler-
le de uyum arzetmemektedir.

Salim hadisi siit emme konusundaki baska pek ¢ok merfi rivayetle
de gelismektedir. Nakledildigine gore Hz. Peygamber siit emme yast ile ilgi-
li olarak asagidaki beyanlarda bulunmustur: “Kardeslerinizi iyi tespit edin.
Emzirme ancak a¢lik sebebiyle olursa haram kilar.”® Rivayete gore Resulul-
lah, Hz. Aise’nin yanina girdiginde bir adam gordii ve kizdi. Bunun iizerine
Hz. Aise, o adamin siit kardesi oldugunu séyledi. Hz. Peygamber de ilk iki
yildaki emmenin haram kilacagini buyurdu.®® Ayni manayi ifade eden su ha-
dise de yer vermeliyiz: “Kemigi gelistiren ve eti btiyiiten disinda stit kardesligi
olmaz.”® Bir bagka rivayet ise soyledir: “Cocuk stitten kesildikten sonra artik
siit kardesligi yoktur.”®® islam alimlerinin hemen hemen tamami tarafindan
siit emme yasinin tespitinde esas alinan bu hadisler ile Salim hadisi arasin-
daki tenakuz agike¢a goriilmektedir. Bu arada siit emme yasinin ilk iki sene
ile sinirli oldugunu bildiren rivayetlerden birinin 6mrii boyunca biytigtin
emmesi hitkmiiyle amel ettigi iddia edilen Hz. Aise’den geliyor olmast ise bir
bagka dikkat ¢eken husustur. Bu da Salim hadisinin sithhatiyle ilgili kuskula-
rimiz1 iyice artirmaktadir.

Salim hadisinin bagka hadislere aykir1 oldugu bir diger nokta ise
emme sayisi ile ilgilidir. Sdlim hadisinde siit emmenin mahremiyet dogur-
mast i¢in bes -bazi rivayetlerde on- defa emmek gerektigi ifade edilmekte-
dir. Halbuki bu konuda da celigkili rivayetler bulunmaktadur. Nitekim nak-
ledildigine gore Salim b. Abdillah b. Omer séyle demistir: “Miiminlerin an-
nesi Aise beni memede iken, kiz kardesi Ummii Gtilsiim’iin yamina génderip,
ona “Bu ¢ocugu on defa emzir de biiytiyiince yamima girebilsin” demis. Ama
Ummii Giilsiim ti¢ defa emzirdikten sonra hastalanmis. Bir daha da emzir-
memis. Ummii Giilsiim beni on defa emzirmedigi icin, Hz. Aise’nin yanina
giremedim.” Yine bir baska rivayete gore ise Hafsa, emme ¢aginda bulunan
Abdullah b. Sa'd’in oglu Asim’1 biiyiidiigiinde kendi yanina girebilmesi icin
kiz kardesi Fitima'ya on defa emzirmek tizere gondermistir. O da ¢ocugu

% Ahmed b. Hanbel, VI, 94, 138, 174, 214; Miislim, “Rada’” 32; Ebu Davud, “Nikah”, 8; Nesai, “Nikah”,

% Buhari, “Nikah”, 21.

& Ahmed b. Hanbel, I, 432. Ibn Mes’ud’un s6zii olarak bkz. Ebu Davud, “Nikah”, 8.
% Abdurrezzak b. Hemmam, e/-Musannef, V11, 464.

% Malik b. Enes, “Rada’”, 7
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emzirdigi icin Asim, biiyiidiigiinde Hafsa'min yanina serbestce girebilmistir.”
Alimler arasinda siit emme say1s1 konusunda ihtilaf vardir. ibn Kesir alimle-
rin gorislerini soyle 6zetler:

“Ulema haram kilan emzirmenin sayis1 konusunda ihtilaf etmisler-
dir: Bir kisim ayetin umumi lafzina dayanarak miicerred emmenin haram
kildig1 kanaatindedir. Malik bu fikirdedir. Ibn Omer’in de bu goriiste oldugu
rivayet edilmistir. Said b. Miiseyyeb, Urve b. Ziibeyr ve Ibn Sihab da bu kana-
attedir. Bagka bir grup alim ise ii¢ emzirmeden asagisinin haram kilmadigini
ifade etmislerdir. Sahih-i Miislim’de nakledilen su hadis bunlarin delilidir:
“Bir veya iki defa emmek haram kilmaz”. Ahmed b. Hanbel, Ishak b. Rahiiye,
Eb(i Ubeyd, Ebii Sevr bu goriistedir. Hz. Ali, Hz. Aise, Ummiil-Fadl, ibnii’z-
Ziibeyr, Siileyman b. Yesar, Said b. Clibeyr’in de bu fikri paylastig1 nakledil-
mistir. Bagkalar1 ise bes emmeden asagisinin haram kilmayacag: goriistin-
dedir. Bunlar ise Sahih-i Miislim'de gecen “Kuran'da indirilenler icerisinde
nikaht haram kilan malum on emzirme vardi. Sonra bu bes malum emme ile
neshedildi. Resulullah vefat ettiginde bunlar Kur'an ayetleri olarak okunmak-
taydr” hadisine dayanmaktadirlar. (...) Safii ve taraftarlari boyle hitkmetmig-
lerdir”?.

Salim hadisiyle ilgili dikkatimizi ¢eken bir bagka nokta ise o donem-
de Salim disinda baska evlatliklar da bulunmaktayken onlar hi¢ s6z konusu
edilmeyip sadece Salim'den bahsedilmesidir. Soyle ki boylesine dogal olma-
yan bir yontem evlatliklarin kars1 karsiya kaldig: bir sorunu gidermekte kul-
lanilmigsa bundan Salim'den bagkalarinin da haberdar olmasi ve buna dair
rivayetlerin bol miktarda kaynaklarda bulunmasi gerekirdi.

Hadisle ilgili bir diger sorun ise s6z konusu nebevi hitkmiin uygulan-
mas1 durumunda annesinden biiyiik siit ¢ocuklariyla kargilasilmasi ihtima-
linin ortaya ¢ikmasidir.

Bu arada Salim hadisi karsisinda alimlerin takindig1 tavrin, Islam fik-
hinda insan fitratiyla, Kur'an'la, akilla vs. ¢elisen bol miktarda hiikiim varmus
izlenimini dogurdugu da diisiintilmelidir. Zira Mutezili Ebu’l-Kasim el-Belhi
ve onun naklettigine gore ibrahim en-Nehai disinda s6z konusu rivayetin sa-
hih olamayacagini séyleyen bir kimseyi gérememis olmak diistindiirticiidiir.
Kur’an, killi kaideler, meshur stinnet ve akil cergevesinde rivayetleri deger-
lendirdiklerini iddia ettigimiz Hanefi alimlerin rivayetin sthhat durumunu
tartismamalar: da usulleriyle gelisen bir tutum gibi goziikmektedir.

Sonug

Salim hadisi adil ve zabit raviler tarafindan muttasil isnadlarla nakle-

70 Malik b. Enes, “Rada’”, 8.

" Ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur ani’l-azim, 1-IV, Beyrut 1993, I, 511-512. Ayrica bkz. Tirmizi, “Rada’”, 3; Ibnii’l-
Cevzi, Zadu'l-mesir, Beyrut 1404, 11, 46-47.
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dilmistir. Bu itibarla isnad agisindan hadisin saglam oldugu hususunda her-
hangi bir gtiphe yoktur. Ancak hadis usuliinde de kabul edilen “Bir hadisin
isnadinin sahih olmasi hadisin metninin de sahih oldugu anlamina gelmez”7>
ilkesine dayanarak yaptigimiz inceleme neticesinde Salim hadisinin metin
itibariyle pek ¢ok problem icerdigi sonucuna varilmigtir. Hadisin metni, in-
san fitrati, Kur'an-1 Kerim, maruf siinnet, akil gibi pek ¢ok temel referans
kaynagiyla celismektedir. Bu durumda hadisin isnadinin saglamligi hadis
metninin sithhatine delalet eden bir dayanak olmaktan ¢ikmakta; yakin ifa-
de eden bu kadar temel kaynaga aykir1 bir metnin nasil saglam bir isnada
sahip oldugu problemi giindeme gelmektedir.

Hadisle pek az sayida alim amel etmistir. Amel etmeyen biiyiik ¢o-
gunluk ise hadis hakkinda yorum yapmayanlar, zorlama te'villerle hadisi
makul hale getirmeye ¢alisanlar ve hadisi reddedenler seklinde ti¢ gruba ay-
rilmaktadir. Kanaatimizce hadisle amel etmeyen dlimlerin metindeki prob-
lemleri gormezden gelmesi ve zorlama tevillere girmesi isabetli degildir. Bu
itibarla hadisin saglam oldugu kabul edilecekse, Hz. Peygamber’in goster-
digi yolu da kabul etmek, zorlama tevillere girmemek gerekir. Bize gore ise
hadisin isnadinin saglamligi, problemli bir metnin Hz. Peygamber’e atfedi-
lebilecegi sonucunu dogurmaz.

2 [bnii’s-Salah, Ulumu I-hadis, (thk. Nureddin Itr), Beyrut 1977, s. 38.
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A Study on Divorcements Performed According to Turkish Civil
Law (TMK) in Terms of Islamic Law

Discussions on marriage and divorce started with the adoption of the
new Turkish Civil Law (TMK) on 4 October 1926 have not finished yet.
One of the topics discussed is that whether divorcements performed
according to TMK are valid in terms of Islamic law or not. After enduring
discussions on the dilemma of “civil marriage - religious marriage”’, most
of the modern scholars of Islamic law has declared that a civil marriage
performed “in accordance with terms”is valid in terms of religious/Islamic
principles. But we can’t say the same about a civil divorcement performed
with the court decision according to TMK. Because such civil divorcements
have not been discussed sufficiently by modern scholars of Islamic law,
so a common or widespread opinion on this matter hasn't been reached.
Also there is no tangible proposals for the solution of social problems
emerging because of this matter. This work aims to study this issue which
causes some important social problems in our society in terms of “some
special cases in Islamic law” and in terms of “procedure (forms) of divorce
in Islamic law”, and to put the issue in discussion agenda of Islamic law
scholars.
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I. GIRIS
A. KONUNUN GUNCELLIGi

Ulkemizde 4 Ekim 1926 yilinda isvi¢re Medeni Kanunu'ndan iktibas-
la hazirlanan yeni Medeni Kanun'un kabul edilmesinden sonra, evlenme
ve bosanmalarin hukuken gecerli olabilmesi bu kanuna uygunluguna bagh
hale gelmistir. Bununla birlikte Islami/dini kurallara gére yapilan evlenme
ve bosanmalar da kanunen serbesttir. Dolayisiyla tilkemizde, diin oldugu
gibi bugiin de, “resmi nikah - resmi bosanma” uygulamasi ile birlikte
“dini nikah - dini bosanma” uygulamas: varligin1 devam ettirmektedir.
Ne var ki, yeni Medeni Kanun'un kabuliiyle baglayan evlenme ve bosanma
konusundaki tartigmalar hi¢ bitmemistir.

Resmi nikah - dini nikah ayirim1 konusunda uzun yillar siiren tartigma-
lar neticesinde, din adamlarmin/islam hukukgularmin biiyiik bir cogunlugu,
“sartlar1 dahilinde” gerceklesen resmi nikahin dini agidan da gecerli oldugu
kanaatini ortaya koymuslardir. Dahasi, 6zellikle kadinin haklarini ve itibari-
ni1 giivence altina alabilmek i¢in, resmi nikah yaptirmadan dini nikah yaptir-
manin dini ve sosyal agidan sakincali oldugunu da sdylemektedirler.' Nitekim
Diyanet Isleri Bagskanhigi'min 15-18 Mayis 2002 tarihleri arasinda Istanbul'da
diizenlemis oldugu “Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi-I” isimli bilim-
sel toplantinin “Kadinin Evlenmesi ve Bosanmasi” baslikl iki oturumunda s6z
alan tiim katilimcilar, evlenmenin resmi kurumlarin denetimi dahilinde ya-
pilmasi ve bunun tescil edilmesi gerektigini ifade etmislerdir.> Katilimcilardan
Dr. Ibrahim Pacacs ise, resmen tescil edilmeyen ve dini nikah/imam nikahi
ad altinda yapilan evlenmelerle ilgili su goriisleri dile getirmistir:

“(Bu tiir evliliklere) zina diyemeyiz; ancak, haksizlik ve zulmiin ¢o-
gunlukla, hatta yiizde yiiz olacak seviyelere ¢iktig1 durumlar vardir ki, hak-
sizliktan dolay1 bu evliligin en azindan tahrimen mekruh oldugunu, hatta
bazi durumlarda haram bile olabilecegini diisiiniiyorum. Yani, bu evlilik
caiz degil, helal degil haramdir. Ancak, resmen tescil ettirmeksizin evlenen-
ler, zina degil de baska bir glinah islemis olurlar, diye diistiniiyorum.”

' Ornek olarak bkz. Karaman, Hayreddin, Mukayeseli Islam Hukuku, istanbul 1986, I, 236-237; a.mlf., Isla-
min Isiginda Giiniin Meseleleri, Istanbul 1988, 11, 811-813; 827-830; a.mlf., Islam’da Kadin ve Aile, istanbul
1994, s. 206; Dondiiren, Hamdi, Delilleriyle Aile Ilmihali, istanbul 1995, s. 585-586; Aydim, M. Akif, “Aile
Hayat1”, [lmihal: Islam ve Toplum (II), Ankara 2008, s. 199-201.

2 Bkz. Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi-I, (T.C. Bagbakanlik Diyanet Isleri Baskanligi /15-18 May1s
2002 Istanbul), Ankara 2004, s. 237-288.

> Emekli Din Isleri Yiiksek Kurulu Uyesi

4

Bkz. Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi-I, s. 263. Katilimcilardan Prof. Dr. Osman Eskicioglu da,
“Islam hukuku acisindan, bugiin imam nikahi Tiirkiye 'de caiz degildir diyebiliriz” demektedir (a.g.e., s. 268).
Pagac1’nin, hukuken tescil edilmeyen evliliklerin haksizliga ve zulme sebebiyet verecegi gerekgesi ile “tahri-
men mekruh” veya “haram” kabul edilebilecegi konusundaki genis bir degerlendirmesi igin bkz. Ibrahim Pa-
caci, “Sosyal Hayattaki Degisim Siirecinde Islam Aile Hukuku (Evlenme ve Bosanma Ornegi) ", Islam Hukuku
Arastirmalart Dergisi, sy: 11, Y1l: 2008, s. 71-73.
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Resmi nikah olmadan yapilan dini nikah konusu, Diyanet Isleri Bas-
kanligi'min bir ilim heyetine hazirlatmis oldugu tefsirde de soyle degerlen-
dirilmektedir:

“Resmi gegerliligi olmayan bir evlenme akdi, islam’in da nikaha
bagladigi hak ve 6devlerin gerceklesmesi ve uygulanmasi bakimindan sa-
kincalidir. Haklarin zayi ve taraflarin magdur olacagini bile bile resmi ni-
kah yapmadan “imam nikahi1” ile evlenmek caiz olamaz; haksizliklara
kapi aralayan davraniglarin giinah oldugu unutulmamalidir.”

Diyanet Isleri Baskan Yardimcisi Fikret Karaman ise, “resmi nikah
- dini nikah” konusunda yasanan sorunlarin, devletin miiftiliiklere resmi
nikah kiyma yetkisi vermesiyle halledilebilecegini ifade etmektedir.®

Bu degerlendirmelerden de anlasilabilecegi gibi, resmi nikah - dini
nikah meselesi kamuoyunda yeterince tartisilmis ve bu kanaatler ortaya ko-
nabilmigtir. Ancak Tirk Medeni Kanununa (TMK) gore mahkeme karar
ile ger¢ceklesen bosanmalarin (resmi bosanma) dini agidan gecerliligi
konusunun yeterince tartisildig1 séylenemez. Bu yiizden bu tiir bosanmalarin
dini agidan gegerli olup olmadig: hususunda kamuoyunu ikna edecek ve bu
konudaki sorunlari ¢éztime kavusturacak yaygin bir kanaat olusmamustr.

Dini agidan hassas ve Miisliman kamuoyu agisindan olduk¢a 6nem-
li olan bu konunun biitiin yonleri ile bir makalede ele alinip tartigilmasi
mimkiin degildir. Bununla birlikte biz bu arastirmamizda, toplumumuz-
da glincelligini koruyan, bir takim ciddi sorunlara ve sikintilara sebep olan
bu konuyu, “icerik/islam hukukunda yer alan baz1 6zel durumlar” ve
“sekil/usul/yéntem/hukuki prosediir” bir bagka ifade ile “tefrik/islam
hukukunda yargi yoluyla bosanma” agisindan degerlendirerek konunun
Islam hukukgular tarafindan tartisilmasini amaglamaktayiz.

B. TMK'YA GORE GERCEKLESEN BOSANMALARIN iS-
LAM HUKUKU ACISINDAN TARTISILAN YONLERI

Turkiye gibi hukuk sistemi laiklik esasina dayanan iilkelerin mede-
ni kanunlarina gére gerceklesen bosanmalarin Isldm hukuku a¢isindan ge-
cerliligiyle ilgili temelde iki tartisma konusu vardir. Birincisi, bosama yet-

S Bkz. Kur’an Yolu: Tiirk¢e Meal ve Tefsir, (haz. Hayreddin Karaman ve dgr.), DIB. Yay., Ankara 2006, I,
369. Hayreddin Karaman, bir gazetedeki kose yazisinda ise imam nikahinin gegerli oldugunu soylemektedir:
“Resmi olmayan evlenme akitlerini gecersiz saymak, Islam diinyasinda yasayan ve imam nikahi ile yetinen
milyonlarca Miisliiman kadin ve erkegin evli olmadiklarima, mesru olmayan iliski i¢inde yasadiklarina ve ¢o-
cuklarimin neseplerinin de sahih olmadigina hiikmetmek demektir. Eviiligin bir¢ok sonucundan biri kadinla
erkek arasindaki haramhigin ortadan kalkmasidir: Bu bakimdan sihhat sartlarina riayet edilmis imam nikahin
gecgerli ve yeterli saymak zorunludur; aksine bir delil bulunamaz. Herhangi bir akdin, basta hedeflenmese bile
bazi haksizliklara sebep olmasi, bu akitlerin daha basta batil olmasi sonucunu dogurmaz, ancak haksiziigin
engellenmesi i¢in baska tedbirler alinir; alinmalidir.” Bkz. Karaman, “Evlilikle Tlgili Problemler”, Yeni Safak
Gazetesi, 23.11.2007, (www.yenisafak.com.tr)

¢ Bkz. Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi-I, s. 268.
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kisinin eslerden alinarak hakimlere/mahkemeye devredilmesi,” ikincisi de
laik mahkemelerce verilen bosanma kararlarinin Islam hukuku a¢isindan
baglayici olup olmamasidir. Bosanma konusunda toplumda bazi sorun ve
sikintilara sebep olan bu meseleler, yukarida isaret ettigimiz Diyanet Isleri
Baskanlhigi'nca diizenlenen Giincel Dini Meseleler istisare Toplantisi'nda ele
alinarak tartisilmistir.

1. Bosama Yetkisinin Eslerden Alinarak Hakime/Mahkemeye Devre-
dilmesi

Erkegin “talak/bosama” yetkisini suistimal etmesi, bunun netice-
sinde de kadinin ve 6zellikle ¢ocuklarin magdur olmasi sebebiyle giindeme
gelen meselelerden biri, erkegin bosama yetkisinin mahkemeye devredil-
mesidir.

Omer Nasuhi Bilmen (6. 1971), Muhammed Eb{i Zehre (6. 1974),
Zekiyyiiddin Sa’ban ve Hayreddin Karaman gibi bazi son dénem Islam hu-
kukgulari, bosanma yetkisinin tiimiiyle eslerden alinarak hakime veya mah-
kemeye devredilmesinin miimkiin olamayacag: goristindedirler® Ancak
giinlimiizde, bosa/n/ma yetkisinin tiimiiyle eslerden alinarak mahkemeye
devredilmesinin miimkiin oldugunu séyleyen islam hukukcular1 da bulun-
maktadir.® Diger taraftan giiniimiiz Islam hukuk¢ularinin biiyiik bir cogun-
lugu, islam hukukunun bosanmada getirmis oldugu sistemle ilgili gerekli
hukuki diizenlemeler yapilarak, giiniimiizde islam hukukunun uygulandig
yerlerde bogsanmalarin “yargi yoluyla” gerceklesmesi ve bosanmak isteyen
eslerin mahkemeye basvurmasi gerektigi goriisiini dile getirmektedirler.
Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantis’'nin sonug bildirgesinde, “Islam

7 Bu konuda islam hukukgularinin gériis ve degerlendirmeleri igin bkz. Dalgm, Nihat, Islam Hukuku nda
Bosama Yetkisi, Samsun 1999, s. 209 -228.

8 Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuku Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu, Istanbul, ts., (Kahraman Yay.), II,
193, 217-220; Muhammed Eba Zehre, el-Ahvalii’s-sahsiyye, Kahire 1950, s. 281, 284; Zekiyytiddin Sa’ban, el-
Ahkamii’s-ser ivye fi'l-ahvali’s-sahsiyye, Bingazi 1993, s. 372, 375; Karaman, Islam da Kadin ve Aile, s. 245.

9 Bkz. Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi-I, s. 249-250 (Hamza Aktan’in goriisleri). Nihat Dalgin,
Islam Hukuku'nda Bogsama Yetkisi adli eserinin “Sonug” boliimiinde (s. 126) goriislerini soyle ifade eder: “Fert-
lerin Islami suurdan uzaklastiklart ve hak mefhumunun sik sik ihlal edildigi giiniimiizde, Allah’mn murad: dog-
rultusunda bir bosanma isleminin gerceklesebilmesi igin, devlet orgamimin, evli ¢iftlerin hakki olan bosanma
ile ilgili yasal diizenleme yaparak, bosama yetkisini kullanmada yeni bazi simirlandirmalar getirmesi ya da
bu yetkiyi eslerden alip, taraflar adina, hak ve adalet olgiisiinde kullanmak i¢in hakimlere verilmesi maslahat
goriinmektedir. Bosamam yetkisinin kocaya veya onun izniyle kadina birakilmasi, yetki kullamiminda tarihte
bir ¢ok istismara sebep olmustur.”” Dalgin’in bu ifadelerinden, “bosama” yetkisinin eslerden alinarak hakimle-
re devredilmesi gerektigi acik¢a anlagilmakla birlikte, kendisi Diyanet Isleri Bagkanligi’nin sempozyumunda,
“bosanmanin tamamen mahkemeye devredilmesini uygun bulmadigini” belirtmektedir (Giincel Dini Meseleler
Istisare Toplantisi-I, s. 285).

10 Bkz. Aktan, Hamza, “Kuran’a Gére Bogsanma Prosediiri”, (yaymnlanmamis bildiri), /. Ulusal Kadin ve

Aile Sempozyumu, Mehir Vakfi, Konya 1998, s. 30-32; Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi-I, s. 249-
250 (Aktan’m goriisleri), 251-252 (Yunus Vehbi Yavuz’un goriisleri); Dondiiren, Hamdi, Aile fimihali, s. 387,
419, 420, 451; Erdogan, Mehmet, “Talak: Milk-i Miit’a Malikiyetinin Sona Erdirilmesi ve Kadinm Ozgiirliige
Kavusturulmasi Ya da Kadinin Yuvasinimn Yikilmas1”, www.yeniarayislar.com, (05.05 2007); Acar, H. ibrahim,
Islam Hukukunda Evliligin Sona Ermesi, Erzurum 2000, s. 307.
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hukukunda kadinin da erkek gibi bosanma hakkina sahip oldugu” tespit ve
karar1 yer almis olmakla birlikte", bu konuda daha somut ¢6ziim onerileri
ileri strtilmemistir.

2. TMK’ya Gore Gergeklesen Bosanmalarin Dini Durumu

Giiniimiizde Islam iilkelerinde aile hukuku genellikle islam huku-
ku esaslarina gore diizenlendiginden,” bu tilkelerde Tiirkiye'de oldugu gibi
“Medeni Kanun'a gore gerceklesen (resmi) bosanmalarin Islam dini agisin-
dan gecerliligi” gibi bir tartisma yasanmamaktadir. Tirkiye'de ise, aile hu-
kuku laiklik prensibi geregince her hangi bir dini inang esasina gore diizen-
lenmediginden,3 uygulamada TMK’ya gore meydana gelen resmi bosanma
isleminin yan1 sira bir de dini bosanma sekli bulunmaktadir. Bu da top-
lumun dindar/muhafazakar kesiminde bazi sorunlara ve sikintilara yol ag-
maktadir.

Gorebildigimiz kadariyla mahkemelerin TMK’ya gore vermis oldu-
gu bosanma kararlarinin dini agidan gecerli olup olmadigi, Miisliiman-Tiirk
kamuoyunda ilahiyatgilar ve din adamlari tarafindan hentiz yeterince tarti-
silmis degildir. Bu ylizden konunun dini hitkmii hakkinda yaygin bir kanaat
olugsmamustir.

Her ne kadar Giincel Dini Meseleler istisare Toplantisi'nda, Prof. Dr.
Yunus Vehbi Yavuz, Prof. Dr. Hamdi Dondiiren, Ayse Sucu, Ridvan Cakir
gibi katilimcilar tarafindan bu konuda toplumda yasanan bazi sorunlar giin-
deme getirilmigse de, toplantinin sonug bildirgesinde konuyla ilgili acik
ve net bir hiikiim/karar yer almamaktadir. Ancak katilimcilardan Prof. Dr.
Mehmet Aydin, konuyla ilgili diistincesini soyle ifade etmistir:

“Turkiye'de, dine sonradan girmis veya cahil adam, tarikat mensubu
su bu bir adam, ‘efendim mahkeme bosadig1 halde ben seni bosamadim,
senin taldkin benim tizerimde, evlenemezsin; evlenirsen zina etmis olur-
sun’ diyor. Bu konuda da, eger uygun goriirseniz, a¢ik bir karar almamiz

" Toplantinin “Sonug Bildirgesi”nin 16. maddesi soyledir: “Evlilik birliginin devami asil gaye olmakla bir-
likte Islam dini, eslerin birbirleri ile uyusamadigr ve ayrilmamn zaruret haline geldigi durumlarda, Kur'an ve
Hz. Peygamber 'in gozettigi amaglar ve hukuki siire¢ dikkate alinarak bu birligi sona erdirme haklarinin bulun-
dugunu kabul eder.” (Giincel Dini Meseleler Istisdre Toplantisi-1, s. 784). Ancak bu maddede yer alan “hukuki
stire¢”ten maksadin ne oldugu agikea ifade edilmemistir.

12 Ornek olarak bkz. Mustafa Sibai, Serhu Kaniini’l-ahvali’s-sahsiyye (Sirive), Beyrut 1997; Muhammed
Ali es-Sertavi, Serhu Kéantini’l-ahvali’s-sahsiyye (Urdiin), Umman 1997; Ahmed Gandir, el-Ahvalii s-sahsiyye
fi t-tesrii’l-Islami maa beydni Kanuni’l- ahvali’s-sahsiyye li’l-kada fi mehdkimi’l-Kuveyt, Kuveyt 1985; Abdiil-
kerim Sehbun, Serhu Miidevveneti’l-ahvali’s-sahsiyyeti’l-Magribiyye (Fas), Ribat 1987.

3 Bkz. T.C. 1982 Anayasasi, md. 2 ve 24. Aslinda 1926 yilinda hazirlanan TMK, Isvigre Medeni Kanunu-
’ndan iktibasla hazirlanmistir. fsvigre Medeni Kanunu ise Protestan-Hiristiyan hukukuna gore diizenlenmistir.
Dolayistyla Tiirk Medeni Kanunu’nun temelde Hiristiyan hukukuna dayandigi sdylenebilir. Bkz. Velidedeoglu,
Hifz1 Veldet, Aile Hukuku, Istanbul 1960, s. 166-167; a.mlf., Ailenin Cilesi Bosanma, Istanbul 1976, s. 148-
149.

4 Bkz. Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi-1, s. 246, 252, 275, 282-283.
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lazim. Yani, Tiirkiye’de resmi nikahin gecerli oldugunu ve ayrica di-
nin nikaha ihtiya¢ olmadigini; ayrica mahkemelerin bosanma karari-
nin dini bakimdan mutlak manada gecerli oldugunu ifade etmeliyiz.
Bunu agik segik sdylememiz gerekir, eger uygun bulursaniz.”s

Dr. ibrahim Pacaci da konuyla ilgili makalesinde su goriisleri dile ge-
tirir:

“...Diger taraftan tilkemizde bosama yetkisi kanunla mahkemelere
verilmistir. Resmi nikahla evlilik yapanlar, bosama yetkisinin mah-
kemeye ait oldugunu kabul ederek evlenmektedirler. Bosanmada Is-
lam’in 6ngordiagi prosediir ve giiniimiizdeki hukuki diizenlemeler birlikte
degerlendirildiginde erkegin mahkeme karar1 olmaksizin yapacag tek
tarafl1 bosama gecerli olmamalidir. Konunun bu yéniiyle Islam hukuk-
cular: tarafindan yeniden degerlendirilmesi gerekmektedir.”

Pacaci’'min da ifade ettigi gibi, giinimtizde TMK’ya gore mahkeme-
lerin vermis oldugu bosanma kararlari, hem “sekil/bosanmada uyulmasi
gereken hukuki prosediir” agisindan, hem de “laik mahkemelerin vermis
oldugu kararlarin Islam hukukuna gore gecerliligi” agisindan Miisliiman-
Tiirk kamuoyunda yeterince tartisilmamistir. Konunun fazla giindeme gel-
memesinin siyasi ve sosyal bazi 6zel sebepleri bulundugunu kabul etsek de,
toplumun 6nemli bir kesimini ilgilendiren bu tiir konularin inang, diistince,
fikir ve bilim 6zgtirliigiiniin bulundugu demokratik bir tilkede, en azindan
akademik diizeyde tartisilabilmesi gerektigi kanaatindeyiz.

II. TMK’YA GORE GERCEKLESEN BOSANMALARIN iS-
LAM HUKUKU ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI

Bu calismada, konunun genisligi goz 6niinde bulundurularak, mah-
kemelerin TMK’ya gore vermis oldugu bosanma kararlari, sadece “igerik”
ve “sekil/usul//hukuki prosediir” agisindan degerlendirilecektir. Konunun
“laik mahkemelerin vermis oldugu kararlarin Islam hukukuna gore gecerli-
ligi” seklinde ifade ettigimiz “esastan degerlendirilmesi” boyutunu ise, ayr1
bir makale konusu olarak ele almay diisiiniiyoruz.

Buna gore, TMK'’ya gore gerceklesen bosanmalari iki baslik altinda,
once “Islam hukuk doktrininde yer alan bazi 6zel durumlar” agisindan, ar-
dindan “eslerin tefrik/yargi yoluyla bosanma hakki” agisindan ele alip ince-
leyecegiz.

15 Bkz. Giincel Dini Meseleler Istigire Toplantisi-I, s. 287-288.

16

Bkz. Pagaci, a.g.e., s. 89.
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A. KONUNUN iSLAM HUKUK DOKTRINIiNDE YER ALAN
“BOSANMAYA AIT BAZI OZEL DURUMLAR” ACISINDAN DE-
GERLENDIRILMESI

Bugiin tilkemizde, TMK’ya gore bosanma davasi agan miisliiman bir
erkek, bu davaya binaen hdkimin bosanmaya hiikmetmesi halinde dini agi-
dan herhangi bir sorun yasamamaktadir. Ciinkii, genellikle erkegin islam
hukukunun kendisine vermis oldugu talak yetkisini tek tarafli olarak, mah-
kemeye basvurmadan kullanma hakkina sahip oldugu kabul edilmektedir.
Dolayisiyla erkek bu hakkini mahkemeye bagvurmadan kullanabilecegi gibi,
mahkeme araciligryla kullanmasi, yani bogsama hak ve yetkisini hakime dev-
retmesi (tefviz) de Islam hukuku acisindan bir sorun olusturmamaktadir.
Ornegin konuyla ilgili giiniimiizde verilmis bir fetva soyledir:

“Mahkemede hdkimin ’bosanmay1 kabul ediyor musun?’ sorusuna,
erkek ’evet ediyorum, bosadim, bosuyorum’ gibi szl bir cevap vermisse,
karisini gergekten bir ric’f taldkla bosamis olur.”

Din Isleri Yiiksek Kurulu da, sadece erkegin veya eslerden her ikisi-
nin bosanma davasi agmalarini, erkegin bosamay1 hakime “tefviz-i talak”
yoluyla devretmesi olarak degerlendirerek mahkemenin verecegi bosanma
kararinin dinen de gegerli olacagi goriistine sahiptir.’®

Ancak bosanma davasini kadinin agmasi ve bu davaya binaen mah-
kemenin TMK’ya gore bosanmaya hitkmetmesi halinde, 6zellikle de “kadi-
nin taldk/bosama yetkisi yoktur, erkegin rizasi (hul’) olmadan veya kendisi-
ne tefviz-i talak yetkisi verilmeden kadinin bogsanmasi veya bosanma davasi
a¢mast mimkiin degildir” goriisiinde olanlara gore, durum nasil degerlen-
dirilecektir?®

Gliniimiizde, kadinin agmis oldugu bu tiir bosanma davalarini, kla-
sik Islam hukuk doktrininde yer alan “taldkin sarta baglanmas (talak-1 mu-
allak)” veya "miikrehin bosamasi” durumlarina benzetenler oldugu gibi,*
“talakta vekalet vermeye (tefviz-i talak)” benzeterek ¢6ziim Onerisinde bu-
lunanlar da vardir.* Prof. Dr. Hayreddin Karaman ise, kendi internet site-
sinde bir soruya verdigi cevapta (fetvd) bu konudaki ¢6ztim 6nerisini soyle
ifade eder:

"7 Bkz. Beser, Faruk, Fikih Penceresinden Sosyal Hayatimiz-I, istanbul 1993, s. 162

18 Bkz. Giiniimiiz Meselelerine Fetvalar, (Din Isleri Yiiksek Kurulu Fetvalari), T.D.V. Yay., Ankara 1996, s.
81.

19 Kadinin bosama yetkisi konusundaki ¢agdas goriis ve yaklagimlarin degerlendirilmesi igin bkz. Yilmaz,
Ibrahim, Yetki ve Sistem Agisindan Islam Hukukunda Bosanma, Kayseri 2007, s. 176-240; Dalgin, a.g.e., s.
67-137.

2 Bkz. Giincel Dini Meseleler Istisire Toplantisi-I, s. 282-283 (Hamdi Déndiiren’in goriisleri).

2t Bkz. Giintimiiz Meselelerine Fetvalar, s. 81.
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“Mahkemeye bagvurup bosanan bir kadini, kocasi -dini bakimdan-
bosamamakta israr ederse durum hakemlere intikal ettirilir. Hakemler kadi-
nin, kocanin kusuru ytiztinden ayrilmak istedigini tespit ederlerse ayrilmaya
(tefrik) karar verirler. Ayrilmayi talak sayan ictihada gore de kadinin mehri-
nin 6denmesi gerekir. Bu ifadelerimin kisadan ve gecerli delili, Osmanlilar
zamaninda Seyhiilislamlik makaminin da onay ile ¢ikarilan Hukuk-1 Aile
Kararnamesi'nin 119, 130 ve 131. maddeleridir.”>

Asagida, ozellikle kadinin ac¢tig1 bosanma davasina binaen TMK’ya
gore gerceklesen bosanmalarin, Islam hukuk doktrininde yer alan baz1 6zel
durumlar agisindan nasil degerlendirilmesi gerektigi tizerinde durulacaktir.
Hemen sunu da ifade edelim ki, TMK i¢in gegerli olan bu degerlendirmeler,
aile hukuku islam hukukuna gore diizenlenmemis iilkelerin medeni kanun-
larina gore gerceklesen tiim resmi bogsanmalar i¢in de gegerlidir.

1. “Bosamayi Sarta Baglama” Acisindan Degerlendirilmesi

Klasik Islam hukuk doktrinine gore, erkegin talaki/bosa(n)may1
ilerde olmas1 muhtemel bir ise/olaya baglamasi caizdir ve buna “sarta bagl
bosama (taldk-1 muallak)” denilmektedir. Dért mezhebe gore sartin gergek-
lesmesi ile bosanma da gergeklesmis olur.

Prof. Dr. Hamdi Dondiiren, mahkemelerin TMK’ya gére vermis ol-
dugu bosanma kararlart ile ilgili su degerlendirmeyi yapar:

“Sartlar1 dahilinde bugiin Tiirkiye'de icra edilen resmi nikah Isla-
m’a da uygun oldugundan, resmi nikdhla evlenen kisiler/esler resmi sekilde
bosanmay: da kabul ediyorlar demektir. Yani esler, “biz ileride bu resmi ev-
liligi ancak mahkeme 6niinde sona erdirebiliriz” diyerek, bunu baslangicta
kabullenmis oluyorlar. Bu da askiya alinan bir bosama (talak-1 muallak)
demektir.”>

Bu durumda erkek nikdh akdiyle kadina zimnen “eger bir giin seni
bosamak zorunda kalirsam veya bosanmak zorunda kalirsak, mahkeme ka-
rart ile bos ol veya bosanalim” diyerek, bosanmanin vukuunu ve seklini ile-
ride gerceklesmesi muhtemel olan “hdkim karariyla bosanma sartina”
baglamis olmaktadir.

Olayi s6yle de diisinmek miimkiindiir: “Eger bir giin ikimizden birisi
mahkemeye gidip bosanma davasi agar ve bosanma karari verilirse, sen bos
ol”. Bu durumda erkek, talaki “kendisinin ya da esinin mahkemeye bagvur-
masi ve bosanma karari verilmesi” sartina bagliyor / talik ediyor, demektir.

22

Bkz. http://www.hayrettinkaraman.net/yazi/hayat2/0161.htm (15.12.2009)

3 Bkz. Abdurrahman el-Ceziri, Kitabii'l-fikh ale’l-mezdhibi’l-erba’a, Beyrut 1990, 1V, 315-321; Bilmen,
a.g.e., 11, 232; Ebi Zehre, a.g.e., 5. 297 vd.; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1, 309; Dondiiren, Aile Ilmi-
hali, s. 389-390; “Talak”, el-Mevsiiatii 'l-fikhiyye, Kiiveyt 1414/1993, XXIX, 38.

# Bkz. Giincel Dini Meseleler Istisdre Toplantisi-1, s. 282 (Hamdi Dondiiren’in goriisleri).
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Bosamay1 sarta baglama islemini, hukuki igslemlerde 6rfe itibar edil-
mesi gerektigini bildiren fikih/hukuk kaideleri* cercevesinde degerlen-
dirdigimizde su sonuca varmak miimkiindiir: “Medeni Kanun'a gére resmi
nikdhla evlenen kimseler, yine herkes tarafindan bilinen resmi yoldan, yani
Medeni Kanun'a gére mahkemede bosanmay: kendilerine sart kosmus olmak-
tadirlar”. Bu durumda, bosanma davasi ister kadin ister erkek tarafindan
acilmis olsun, mahkemenin bosanmaya hiikmetmesi ile islam hukuku agi-
sindan da bosanma gerc¢eklesmis olmaktadir.

2. “Nikdh Akdinde $art Kosma” Agisindan Degerlendirilmesi

Islam hukukuna gére nikah akdinde, akdin tabiatina, gayesine ve is-
lam’in temel esaslarina aykir1 olmamak tizere, evliligi kayit altina alan (tak-
yidi) bazi sartlar ileri siirtilebilir. Akitle birlikte bu sartlar da gergeklesmek-
te; yani nikah akdiyle birlikte ileri stirtilen sartlar, akdin gergeklesmesiyle
taraflar i¢in baglayici hale gelmektedir. Bu sartlarin niteligi ve hangi tiir
sartlarin gecerli sayilacagi konusunda mezheplerin farkh yaklasimlar1 bu-
lunmaktadir. En dar yorum Hanefi mezhebine, en genis yorum ise Hanbeli
mezhebine aittir.>®

Buna gore resmi nikdhla evlenen eslerin, akit esnasinda agikea ifa-
de etmeseler de zzmnen/orfen, herkes tarafindan bilinen resmi yoldan, yani
Medeni Kanun'a goére bosanmay1 sart kilmis olduklar: ve evliligin ancak,
mahkeme kanaliyla ve hdkimin karartyla sona erdirilebilecegi hususunda
aralarinda anlagmis olduklar1 diisiiniilebilir. Dolayisiyla, yukarida oldugu
gibi, bosanma davasi ister kadin ister erkek tarafindan a¢ilmig olsun, mah-
kemenin bosanmaya hitkmetmesi ile Islam hukuku agisindan da bosanma
gerceklesmis olacaktir.””

Ancak bu durumda iki husus tartismaya agik gériinmektedir. Bi-
rincisi, kocanin bosama yetkisinin tamamen mahkemeye mi devredilmis
sayilacagi, yoksa bu yetkiyi mahkemeyle paylagsmis mi1 olacagidir. Ikincisi
ise, erkegin nikah akdi sirasinda kosulan bu sarta riayet etmemesi ve kendi
basina talakda bulunmas: halinde durumun nasil degerlendirilecegidir. Bu
meselelerden ilkine isaret eden ve nihai bir yetki devrinden sz edilemeye-
cegini belirten Hayreddin Karaman'in degerlendirmesi soyledir:

“Resmi olarak evlenen giftlerin daha basta (bu resmi evlilik akdini ya-
parken), Gistii kapali da olsa bosama hakkini mahkemeye devretmis olduklari,
bu sebeple kocanin kendi basina bosamasinin gegerli olmayacag: seklindeki
goriise katilmam miimkiin degildir. Clinkii baz1 Bati tilkelerinde bulunmasina

3 Bkz. Mecelle, “Adet muhakkemdir” (md. 36); “Orfen maruf olan/bilinen, sart kilmmis gibidir” (md. 43);
“Orfile ta’yin, nass ile ta’yin gibidir (6rf ve adetin belirlemesi nassin belirlemesi gibidir)” (md. 45).

% Bkz. ibn Kudame, el-Mugni, 1X, 483-484; Ceziri, a.g.e., 1V, 82; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1,
270; Déndiiren, Aile [imihali, s. 159; Atar, Fahreddin , “Nikah”, D4, Istanbul 2007, XXXIII, 115.

27

Bkz. Giincel Dini Meseleler Istisdre Toplantisi-1, s. 282-283 (Dondiiren’in goriisleri); Pacaci, a.g.e., s. 89.
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ragmen, Tirkiye'de Mislimanlarin 6niinde “ister imam nikahu ile ister resmi
nikahla evlenme” seklinde bir segenek yoktur. Kanuna gore evli sayilmak iste-
yenler tek yol olarak resmi nikaha mecbur edilmislerdir. Bu yiizden “hiir irade
ile bir yetki devri” s6z konusu degildir. Ayrica koca, serbest iradesiyle birine
bosama yetkisi verse bile bu, onun yetkisini elinden almaz; yetki ¢ift yonlii
hale gelir. Bosama yetkisinin kocadan tamamen alinmasi ise bu yetkiyi ona
veren naslara (ayetlere ve hadislere) aykir1 olur. Kadin evli kalmay istemedigi
halde kocanin bogsamayi reddetmesi halinde gliniimiizde de kadinin, hakem-

1”58

lere bagvurarak evliligi dini bakimdan sona erdirmesi miimkiindtir.
3. Miikrehin Bosamasi A¢isindan Degerlendirilmesi

Klasik Islam hukuk doktrininde, cebir ve tehdit altinda bulunan
kimsenin (miikreh) bosamasi, Hanefi mezhebi disindaki mezheplere gore
gecersiz, Hanefi mezhebine gore gecerlidir*® Medeni Kanun’a gore mahke-
menin vermis oldugu bosanma karar1 her iki goriis acisindan da degerlen-
dirildiginde, erkek istememis olsa bile kendisine “kamu giiciiyle zorla kabul
ettirilen” bir bosanma olarak gérmek miimkiindiir.>

Buna gore, bosanmak bir zaruret haline geldigi halde bundan kagina-
rak bosama/talak yetkisini kotiiye kullanmak isteyen erkek agisindan, Ha-
nefilerin gortisii dogrultusunda kadinin agmis oldugu bosanma davasinda,
mahkemenin verdigi bosanma kararinin gegerli olduguna hitkmedilebilir.

Diger taraftan muvazaali/anlasmali bosanmalarda oldugu gibi, i¢
irade dikkate alinarak, bosanmak istemedikleri halde sosyal, siyasal veya
ekonomik bir takim sebep, kaygi ve sartlardan dolay1 seklen bosanmak zo-
runda kalan eslerin durumu, cumhurun goriisii dogrultusunda degerlendi-
rilerek, mahkemenin verdigi bosanma kararinin dinen gegersiz olduguna
hitkmedilebilir.>

4. Tefviz-i talak Agisindan Degerlendirilmesi

Din Isleri Yiiksek Kurulu'nun Tiirkiye'de mahkeme karar ile gercek-
lesen bosanmalarla ilgili bir kararinda/fetvasinda yer alan asagidaki deger-
lendirme, Kurul'un bu soruna “tefviz-i talak” yontemi cergevesinde bir ¢6-
zUm getirmeye calistigini gostermektedir:

% Bkz. Karaman, “Evlilikle ilgili Problemler ”, Yeni Safak Gazetesi, 23.11.2007, (www.yenisafak.com.tr)

2 Bkz. Ibn Hazm, el-Muhalld, (thk. Ahmed Muhammed Sakir), Kahire ts, (Daru’t-Turés), X, 202-203;
ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, Istanbul 1985, 11, 67; Ibn Kudame, a.g.e., X, 351; Hatib es-Sirbini, Mugni 'I-
muhtdc, Kahire ts, (Daru’l-Fkr), III, 289; Ibnii’l-Hiimam, Fethu I-Kadir, Kahire ts. (Daru’l-Fikr), III, 489;
“Talak”, el-Mevsuatii'l-fikhiyye, XXIX, 17-18.

0 Bkz. Giincel Dini Meseleler Istisire Toplantisi-1, s. 282 (Déndiiren’in goriisleri).

31 Konuyla ilgili giinimiizde verilmis bir fetva soyledir: “Koca mahkemede, .....sozlii ifadesi miimkiin olan bir
yerde (muvazaali bosanmada oldugu gibi) kalben bosamadigr halde, bir evraka bosadigini yazsa ya da yazil
bir evraki imzalasa, (diydneten ) bosanmis olmaz.” ( Beser, a.g.e.,s. 162).
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“Bir kimsenin bizzat veya avukati araciligiyla bosanmak tizere mah-
kemede dava agmasi, hdkime esini bogsamasi i¢in yetki vermesi (tefviz-i
taldk) demektir. Bu itibarla sadece erkegin veya her iki tarafin a¢tig1 dava
sonucu, mahkemece bosanmis olan egler, dinen de bosanmis olurlar. An-
cak, daha 6nce esler arasinda bagka bosanmalar olmamis ise, mahkemenin
bosamasi, bir bogsama sayildigindan, mahkeme karari ile boganmis olan es-
lerin, istedikleri takdirde -geride kalan iki taldk hakki ile- tekrar evlenmeleri
mimkindiir.”s

Klasik Islam hukuk doktrininde yer alan goriisler dikkate alindigin-
da, Din Isleri Yiiksek Kurulu'nun bugiin iilkemizdeki mahkemelerin vermis
oldugu bosanma kararlar1 hakkindaki bu yaklagimi erkek agisindan kabul
edilebilir olsa da, kadinin a¢tig1 bosanma davasi agisindan ayni degerlendir-
meyi yapmak miimkiin degildir. Clinki erkek, sahsa bagli medeni ve huka-
ki bir tasarruf olan taldk yetkisini bizzat kullanabilecegi gibi vekalet verme
(tevkil) ya da yetki devri (tefviz) yoluyla bagkasina da devredebilmektedir.3

Kadin ise, klasik islam hukuk doktrinine gére nikah akdiyle elde
edilmis bir taldk/bosama yetkisine sahip olmadigindan, mahkemeye dava
acarak bunu devretmesi s6z konusu degildir. Bunun kadin a¢isindan da ge-
cerli olabilmesi i¢in, 6nce erkegin nikdh akdi esnasinda veya sonrasinda tef-
viz-i talak yoluyla esine bosama yetkisi vermis olmasi gerekmektedir. Kadin
nikah akdi esnasinda talak hak ve yetkisinin kendisine akitle birlikte veril-
mesini isteyebilecegi gibi, gerektiginde kullanmak tizere ileride bu yetkinin
kendisine verilmesini de sart kosabilir veya bu yetkinin {giinct bir sahsa
verilmesini de isteyebilir.>+

Malikilere gore, bogsama yetkisinin ti¢iincii sahsa tefviz yoluyla devre-
dilmesi giydben de olabilmektedir. Ayrica, bogsama yetkisi kendisine verilen bu
sahis (kadin veya erkek) Miisliiman olabilecegi gibi, zimm{ yani gayr-i mislim
de olabilirs Ancak bu sahsin, tefviz isleminin yapildigi beldede veya o beldeye
yakin bir mesafede bulunmas sarttir. Aksi halde tefviz, tercih edilen goriise
gore kadina intikal eder.3® Diger taraftan erkek, taldk yetkisini esinin disinda
birden fazla kisiye de tefviz edebilir ve bunlarin birlikte karar vermeleri sart
kosulmamus ise her biri miistakil olarak bosama yetkisine sahip olurlar.3

32 Bkz. Giiniimiiz Meselelerine Fetvalar, s. 81.

3 [bn Riisd, a.g.e. 11, 59; ibn Kudame, a.g.e., X, 381; Sirbini, a.g.e. 111, 285; Ibnii’l-Hiimam, a.g.e.,1V, 76;
Cezird, a.g.e., 1V, 328; “Talak”, el-Mevsiiatii'l-fikhiyye, XXIX, 45-49.

¥ Semseddin er-Remli, Nihdyetii’l-muhtdc, Beyrut 1984, VI, 439; ibn Kudame, a.g.e., X, 384; Ceziri, a.g.e.,
IV, 328; M. Mustafa Selebi, Ahkdmii l-iisra fi’l-Islam, Beyrut 1977, s. 521-522; Vehbe ez-Ziihayli, el-Fikhii’l-
Islami ve edilletiih, 3. baski, 1409/1989, VII, 53 vd.

35 Derdir, es-Serhus-sagir ald akrebi’l-mesalik ild mezhebi’l-Imam Malik, (nsr. Mustafa Kemal Vasfi), Kahire
ts., I, 600; Vehbe ez-Ziihayli, el-Fikhu'I-Malikiyyii 'I-miiyesser, Dimask 1423/2002, 11, 172

36 Derdir, a.g.e., II, 600-601; Ziihayli, el-Fukhii’l-Islami, VI, 416-417.
37 Derdir, a.g.e., 11, 601.
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Bosama yetkisinin tiglincii sahsa tefviz yoluyla devredilmesi “temlik”
niteliginde oldugundan, Hanefi ve Maliki mezheplerine gore, erkegin bun-
dan donmesi ve kendisine talak’in devredildigi sahsin iradesine miidahale
etmesi de miimkiin degildir. Ayrica tefviz, bosamay1 bir bagkasinin irade-
sine baglama (ta’lik) oldugundan yemin hitkmiindedir. Yeminden riici da
caiz degildir.3® Bu sebeple bosama yetkisi kendisine verilen ti¢ciincii sahis,
uygun gordiigl takdirde tefvizin ¢esidine gore diledigi zaman bogsamay: ya-
pabilir.® Bu durumda kadin, tefviz-i talak hakkini kendisi kullanabilecegi
gibi, bunun hakiki bir iigtincti sahsa verilmesini de isteyebilir; bu yetkinin
kendisi veya ti¢iincii sahis tarafindan mahkemenin denetimi ve araciligi ile
kullanilmasini da sart kosabilir.+

Su halde Maliki mezhebinin bosama yetkisinin ti¢iincii sahsa giya-
ben de tefviz edilebilecegi hitkmiinden hareketle, kadinin nikdh akdi esna-
sinda bosama yetkisinin, hiikmi bir sahis olan mahkemeye tefviz edilmesini
sart kogmasi veya bu yetkiyi kadina vermek istemeyen erkekten, hakime
devredilmesini (tefviz) istemesi miimkiin miidiir?

Diger hukuk sistemlerinde oldugu gibi Islim hukukunda da, devlet
baskani ve idarecilerin devlet adina yapmis olduklar bir ¢ok tasarrufun mes-
ruiyeti, devleti hitkmi bir sahsiyet olarak kabul etme esdsina dayanmaktadir.
Aksi halde devleti, tasarruflarinda ve huktki mudmelelerinde, devlet bagka-
ninin ve onun iddresi altinda bulunan devlet memurlarinin temsil ettigi hiik-
mi bir sahsiyet olarak kabul etmeden, devletin dis siyaset ve i¢ idare bakimin-
dan tasarruflarini izah etmek mimkiin degildir.# Ayni sekilde, devletin yarg:
organlar1 olan mahkemeler birer hitkmi sahsiyet, hakimler de amme adina
tasarruflarda bulunan hitkmi sahislar olarak kabul edilmektedir.+

[slam hukukunda bosama hak ve yetkisinin kadinin disinda iigiincii
bir “hakiki sahsa” tefviz yoluyla devredilmesi cdiz olduguna gore, bu yet-
kinin “hiikm1 bir sahis” olan hdkimlere/mahkemelere devredilmesi de caiz
olmalidir. Nitekim Din Isleri Yiiksek Kurulu yukarida gecen kararinda, birer
hitkmi sahsiyet olan hakimleri gercek sahis olarak kabul etmis ve mahke-
melerde agilan bosanma davalarini tefviz-i taldk olarak degerlendirmistir.+
Buna gore kadinin, -dini veya resmi- nikdh akdi esnasinda tefviz-i taldk
hakkinin birer hitkmi sahis olan mahkeme veya hdkimlere devredilmesini

3% Kasani, Beddi'u s-sandi’, Beyrut 1406/1986, 111, 113; ibn Riisd, a.g.e., 11, 71; “Talak”, el-Mevsiiatii l-fik-
hiyye, XXIX, 45-46, 47, 48.

% [bn Riisd, a.g.e., II, 71; Ebl Zehre, a.g.e., s. 323.
4 Dondiiren, Aile [lmihali, s. 420.

41 Mustafa Ahmed ez-Zerka, el-Medhalii I-fikhiyyii'I-Gmm: el-Fikhu'I-Islami fi sevbihi I-cedid, Dimask 1968,
111, 239-287 (6zellikle 239, 256, 261-264); Halil Cin — Ahmet Akgiindiiz, Tiirk Hukuk Tarihi, istanbul 1990, 11,
11 vd.; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1, 171, 208.

42

Karaman, a.g.e., I, 208.

4 Bkz. Giintimiiz Meselelerine Fetvalar; s. 81.
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sart kosabilecegini soylemek miimkiindiir. Ayrica bu yetkiyi kadina vermek
istemeyen erkek bunu hakimlere tefviz de edebilir. Su halde, kadinin sart
kosmasi veya erkegin istemesi tizerine, taldk hak ve yetkisinin hitkmi birer
sahis olan mahkemelere/hakimlere tefviz/temlik edilmesi halinde, mahke-
menin/hakimin vermis oldugu bosanma kararmin, islam hukukuna goére
kadin agisindan da gerceklesmis oldugu ve bu kararin erkek i¢in baglayici
oldugu soylenebilir.

Diger taraftan erkek, talik/bosama yetkisini, (resmi veya dini) nikah
akdi esnasinda veya sonrasinda, esine veya hiikmi bir sahis olan hakime tef-
viz etmeyi agik¢a ifade etmese veya bunu kabul etmese bile, resmi nikaha
imza atan erkegin, zzimnen/orfen bosama yetkisini esine veya hakime tef-
viz/devr ettigini ve bosama yetkisini kullanmalar1 konusunda onlar1 kendi-
sine “vekil” tayin ettigini soylemek de miimkiindiir.# Séyle ki, resmi nikah
akdinin yapilmasi ile erkek, agikca ifade etmese bile, zimnen karisina “bir
gtin seni bosamak zorunda kalirsam veya bosanmak zorunda kalirsak, mah-
kemede kendi adina bosanma davast agabilmen igin taldk/bosama yetkimi
sana tefviz ediyorum, kendini bosaman i¢in seni vekil tayin ediyorum ” demis
olmaktadir.

Yine ayni sekilde, “bir giin bosanmak zorunda kalirsam veya esim bo-
sanma davast agarsa, benim adima bosanmaya hiikmedebilmesi i¢in, taldk/
bosama yetkimi hakime tefviz ediyorum, onu vekil tayin ediyorum” demis
olmaktadir.Dolayisiyla ister kadin ister erkek tarafindan bosanma davasi
a¢ilmis olsun, mahkemenin bosanmaya hiikmetmesi ile islam hukuku agi-
sindan da bosanma gergeklesmis olmaktadir.

B. KONUNUN iSLAM HUKUK DOKTRININDE YER ALAN
“ESLERIN TEFRIK (YARGI) YOLUYLA BOSANMA HAKKI” ACI-
SINDAN DEGERLENDIRILMESI

Gliniimiizde eslerin TMK’ya gore yarg: yoluyla bosanma haklarini,
klasik Islam hukuk doktrininde yer alan “tefrik/yarg1 yoluyla bogsanma hak-
ki” ve devletin yasama yetkisine dayali olarak “sekil ve prosediir agisindan
bosanmada gerekli hukuki diizenlemeleri yapmasi” a¢isindan iki basglik al-
tinda ele almak miimkiindir.*

1. Eslerin Tefrik/Yarg: Yoluyla Bosanma Haklar1 A¢isindan

Islam hukuk doktrininde, evliligin sona ermesi konusunda mahke-
menin midahalesine ve hdkim karariyla boganmaya yer verilmis; bu sekil-
de meydana gelen bosanmalar Islam hukukcular tarafindan “tefiik” ola-

“  Bkz.Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi-I, 282-283 (Dondiiren’in goriisleri).

4 Islam hukukunda “eslerin tefrik/yargi yoluyla bosanma hakki1” ve “sekil/prosediir agisindan bosanmada
gerekli hukuki diizenlemenin yapilmasi” konusuyla ilgili genis bilgi igin bkz. Yilmaz, Ibrahim, Yetki ve Sistem
Agisindan Islam Hukukunda Bosanma, Kayseri 2007, s. 243-457; Dalgin, a.g.e., s. 141-228.
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rak isimlendirilmistir.«® Hukd{ki bir terim olarak tefrik, mezheplerin kabul
etmis oldugu sebeplerden birine istinaden eslerden birisinin mahkemeye
bagvurmasi tizerine hdkimin bosanmaya/ayriliga hitkmetmesi seklinde tarif
edilir.#’ Buna gore, kari-kocalik islerini gli¢lestiren ya da imkansiz hale geti-
ren “hastaliklar veya fizyolojik kusurlar, erkegin haniminin nafakasin temin
edememesi, siddetli gecimsizlik ve fena muamele...” gibi sebeplerden dolayz,
eslerin mahkemeye bagvurarak bosanma talebinde bulunma haklari vardir.#®
Ancak esler icin, ozellikle kadin i¢in tefrik yoluyla bosanma hakki doguran
sebepler ictihddi oldugundan, mezheplerin yaklasimlar: farklidir. Hanefi
mezhebinde tefrik/yargi yoluyla bosanma sebepleri sinirli olarak sadece ka-
dina verilmigken,* 6zellikle Maliki ve Hanbeli mezheplerinde tefrik yoluyla
bosanma hakki eslerin her ikisine de verilmis ve kadin i¢in bosanma hakki
doguracak sebepler oldukea genis tutulmusgtur.>

1917 tarihli Hukuk-i Aile Kararnamesi (HAK), bugiinkiit TMK’da “ge-
nel bosanma sebepleri” olan aile hukukunu ihlal etme ve siddetli gecimsizlik
sebeplerine dayali olarak eglerin her birinin mahkemede dava a¢gma haklari-
n1 kabul etmis ve bunu ilgili madde soyle diizenlemistir:

“Kar1 koca arasinda anlagsmazlik ve gecimsizlik meydana gelip de
taraflardan biri hakime basvurursa, hakim iki tarafin ailelerinden birer
hakem tayin eder. Bir veya iki taraf ailesinden tayin olunacak kimse buluna-
maz veya bulunup da hakem olacak vasiflara haiz olmazsa disardan miina-
sip kisileri tayin eyler. Bu sekilde tesekkiil eden aile meclisi, taraflarin iddia
ve savunmalarini inceleyerek aralarini 1slaha ¢alisir. Bu miimkiin olmadig:
takdirde, kusur kocada ise taldk ile aralarini tefrik eder. Kusur (su¢) kari-
da ise, mehrin tamami veya bir kismi tizerine muhalea yoluyla hitkmeder.
Hakemler ittifak edemezlerse hakim, gerekli vasiflara hdiz diger bir hakem
heyeti veya taraflara akrabalig1 olmayan ti¢iincti bir hakem tayin eder. Ha-
kemlerin verecegi karar kesin olup itiraz edilemez.”

Prof. Dr. Ali Bardakoglu'nun da ifade ettigi gibi, 1917 tarihli Hukuk-
i Aile Kararnamesine de kaynaklik eden 6zellikle Maliki hukuk ekoliintin
“zarar ve sikdk sebebiyle tefrik” konusundaki esnek ve hosgortili tavri, kadi-
n1 kocasinin zulmiine ve haksiz baskisina karsi korumayi, kendisi i¢in gekil-

4 Bkz. Ebl Zehre, a.g.e., s. 342 vd; Sa’ban, a.g.e., s. 473 vd.; Zerka, a.g.e., I, 37; Bilmen, a.g.e., 11, 344

4 Cin, Halil, Eski Hukukumuzda Bosanma, Konya 1988, s. 87, 126; Aydin, M. Akif, Islam-Osmanli Aile Hu-
kuku, Istanbul 1985, s. 43; Cin-Akgiindiiz, a.g.e., 11, 110.

%  Bilmen, a.g.e., 11, 344; Cin, a.g.e., s. 87; Dondiiren, Hamdi, “Talak”, Samil Islam Ansiklopedisi, Istanbul
1991, VI, 105.

4 Merginani, el-Hiddye serhu Biddyeti’l-miibtedi, Istanbul 1986, 11, 28; ibnu’l-Hiimam, Fethu I-Kadir, 1V,
303; Halebi, Miilteka’l-ebhur, 1, 289.

0 fbn Riisd, a.g.e., 11, 42; Karafi, ez-Zehira, 1V, 419, 428; Derdir, a.g.e., 11, 467; Sirbini, Mugni 'l-muhtdc, 111,
202; ibn Kudame, el-Mugni, X, 55; Zuhayli, a.g.e., VII, 509 vd. Ayrica bkz. Bilmen, a.g.e., s. 359-362; Ebi
Zehre, a.g.e., s. 347; Cin, a.g.e., s. 88 vd; “Talak”, el-Mevsuatii’l-fikhiyye, XXIX, 53-77.

31 Hukuk-u Aile Kararnamesi, md. 30. Ayrica bkz. Cin, a.g.e., s. 131-132.
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mez bir hal almis bulunan evlilik bagindan kadini kurtarmayi ve bu konuda
hakimi de devreye sokarak makul bir objektifligi saglamay1 hedef alan goriis-
leri, gercekten, ¢agdas kanunlardan on kiisur asirlik bir 6ncelige sahip ileri
bir yaklasimdir.>*

Netice itibariyle, aralarinda ciddi bir anlagmazlik ¢iktiginda veya sid-
detli ge¢imsizlik bag gosterdiginde eslerden birinin, 6zellikle kadinin, Tirk
Medeni Kanunu'nda 6ngoriildiigii sekilde bosanma davasi agmasi ve agilan
bu davaya binaen mahkemenin bosanmaya hiitkmetmesi Islam hukuku aci-
sindan da gegerli sayilabilir. Bu durumda mahkemenin verdigi bu bosanma
karari egler agisindan baglayici olacaktur.

2. Devletin Bosanmada Hukuki Diizenleme Yapma Yetkisi A¢isin-
dan

[slam'da ser’i/dini hiikiimler, mutlak olmayip, mesru kilindiklar:
maksatlarla sinirlidir. Bundan dolayr giiniimiiz islam hukuk¢ularindan
bazilari, kisinin sahip oldugu haklarin kullanimina toplumsal maslahat y6-
nlinde, “sedd-i zerdi” ve “siydset-i ser’iyye” prensiplerine dayanilarak sinir-
landirmalar getirilebilecegini sdylemektedirler.5

Bu anlayistan hareketle, islam hukukuna gore devlet, “miibah olan
bir konuda” maslahati gézeterek ve ser’i esaslarla ¢catigmamak sartiyla, hak-
larin kullanimini sinirlayict hitktimler koyabilir.% Zira “Serfat in men etmedi-
gi seyi menetmek ser'an caizdir. Ser’an caiz olmayan, seriatin menettigi seyi
emretmektir”.5® 1917 tarihli Hukuk-1 Aile Kararnamesi'nin hazirlanmasinda
rol oynayan, donemin 6nde gelen Islam hukukc¢ularindan Mansurizade Said
(6.1923), “devlet baskan, seriatin menetmediklerini kanun yoluyla menedebi-
lir ve miibah (cdiz) olan konularda da gerekli hukiiki diizenlemeleri yapabilir”
diyerek, devlet bagkaninin aile hukuku alaninda, medeni ve zardri ihtiyag-
lara uygun bir sekilde “veldyet-i saltanati hasebiyle” kayitsiz sartsiz kanun
koymaya ve gerekli huk{iki diizenlemeleri yapmaya yetkili oldugunu ortaya

2 Bardakoglu, Ali, “Hukuki ve Sosyal A¢idan Bosanma”, Tiirk Aile Ansiklopedisi, Basbakanlik Aile Arastir-
ma Kurumu Bagkanligi, Ankara 1991, 1, 230

33 Fethi Dirini, el-Hak ve Meda sultani’d-devle fi takyidih, Beyrut 1984, s. 84.

4 Dirini, a.g.e., s. 21-22,70-73, 110-111; Kése, Saffet, islam Hukukunda Hakkin Kétiive Kullanilmas, istan-
bul 1997, s. 43-45,56-57; Bardakoglu, Ali, “Hak™, DIA, XV, 142, 147; M. Tahir b. Asr, [sldm Hukuk Felsefesi,
(trc. Vecdi Akyiiz-Mehmet Erdogan), Istanbul 1988, s. 195; Ahmed er-Reystini, Nazariyyetii'l-makdsid, Riyad
1992, s. 74.

3 M. Mustafa es-Selebi, 7a lilii’l-ahkdm, Beyrut 1981, s. 58-59; Abdiilvehhab Hallaf, es-Siydsetii’s-ser iyye,
Beyrut 1987, s. 10-12; Dirini, a.g.e., s. 110-111; Gandar, el-Ahvalii ’s-sahsiyye, s. 722-723. Siyaset-i ser’iyye ve
maslahat geregi devlet bagkaninin bazi miibahlar1 yasaklayabilecegini gosteren drnekler igin bkz. Selebi, a.g.e.,
s. 35-72; Dirini, a.g.e., s. 110-114; Yusuf el-Karadavi, Evrensellik-Siireklilik Agisindan Islaim Hukuku, (trc.
Yusuf Isictk ve Ahmet Yaman), Konya 1997, s. 60-62; Déndiiren, Hamdi, “Sosyal Degisme Karsisinda Islam
Hukuku ve Yeni Yaklasimlar”, Isldm Hukuku Arastirmalar Dergisi, sy: 1, (2003), s. 34-40

3 Serahsi, e/-Mebsiit, Beyrut 1989, 1V, 196.
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koymustur.”” Devletin bu yetkisinin aile hukuku diizenlemelerine nasil yan-
styacagl konusunda ise Mansurizdde Said’in goriisleri soyledir:

“Ser’t ahkdmdan olmayan cevdza (hakkinda yapiniz veya yapmayiniz
seklinde bir hiikiim bulunmayan konulara) tabiatiyla seriat/din miidahale et-
meyeceginden, ¢ok kadinla evlilik, evlenme, bosanma gibi caiz olan sey-
ler hakkinda hiikiimet/devlet, milletin vicdanina ve asra uygun sekilde
hiikiimler ve kanunlar vaz’ ve tesis edebilir.”>®

Gériiliiyor ki, Islom hukukunda devletin aile hukukuyla ilgili sekil
ve prosediir agisindan gerekli hukaki diizenlemeleri yaparak “umur-u cai-
zede sinirlamalar getirmesi’”, konuyla ilgili hiikiimleri kanunlastirmasi ve bu
konuda zamanin gart ve icaplarina gore en uygun olan gorisi tercih ederek
bunu zorunlu kilmasi da miimkiindiir.5® Bu konudaki tarihi tecriibe, 6zellik-
le Osmanli uygulamasi, tedrici de olsa Islam hukukunda devletin aile huku-
kuyla ilgili gerekli huk@ki dizenlemeler yapabilecegini gostermektedir.®

Devletin yasama hakkini kullanarak maslahat ve siydset-i ser’iyye ge-
regi, zamanin sart ve icaplarina gore, bosanmalar1 belirli bir hukdki prose-
diire baglamasinin miimkiin oldugu kabul edildigi takdirde, vatandaslarin
bu hukki prosediire/kanuna diyadneten ve hukuken uymak zorunda olduk-
lar1 da ifade edilmelidir.* Dolayisiyla yarg: yoluyla gerceklesmeyen bosa/n/
malarin diyaneten gegerliligi tartisma konusu olsa bile, hukuken/kazaen bir

57 Mansurizade Said’in “Serfat ve Kanun” adli makalesinden (Ddrulfunun Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi, V11,
604-605) dzetle: bkz. Aydin, Aile Hukuku, s. 172 vd.; Deniz, Giilsiim, “Islam Hukukunda Yenilesme ve Tanzi-
mat Sonrast Osmanli Imparatorlugunda Aile Hukuku ile Tlgili Yenilik¢i Diisiinceler”, (yaynlanmamus yiiksek
lisans tezi), Erciyes Univetsitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 1992, s. 118, 128, 131, 132; Y1lmaz, Ayse-
giil, “Mansurizade Said, Hayat1 ve Gériisleri”, (yaymlanmamus yiiksek lisans tezi), Marmara Universitesi Sos-
yal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2003, s. 21-22, 96-101. Ayrica bkz. Berkes, Niyazi, Tiirkiye 'de Cagdaslasma,
Ankara ts., s. 395-396; Akyol, Taha, Medine 'den Lozan’a, Istanbul 1996, s. 76-77

8 Bkz. Yilmaz, a.g.e., s. 95-96; Deniz, a.g.e., s. 128, 132; Giines, Ahmet, “Islam Hukukunda Bosama Yet-
kisi Bu Yetkinin Sinirlandiriimast ve Devri”, (yaymlanmamus yiiksek lisans tezi), Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Kayseri 1994, s. 77. Dénemin islam alimlerinden bazilari, “Caizde devletin tasarruf yetkisi
ve buna dayanarak ¢ok karili evlenmeye sinirlama ve yasaklama koyabilmesi” konusunda Mansurizade Said’-
in gorislerine siddetle karst ¢ikmislardir. Bu konuda Ahmed Naim (1872-1934) Sebiliirresad’daki yazisinda,
“cok karili” evlenmenin yasaklanamayacagini, “devletin caizde tasarruf yetkisi” olmadigini savunarak, asr-1
saadetten beri “cok karili” evlenmenin yasaklanmadigini, boylece ‘icma” (goriis birligi) olustugunu ve higbir
yeni ictihadin bu ‘icma”1 ihlal edemeyecegini ifade eder (bkz. Albayrak, Sadik, Mesrutivet Istanbulunda
Kadin ve Sosyal Degisim, Istanbul 2002, s. 483-488; Deniz, a.g.e., s. 142.). Mustafa Sabri Efendi (1869-1954)
ise dinin cevaz verdigi hususlari devletin yasaklamasinin miimkiin olmadig1 goriisiinii savunmus, hatta “Ser’1
izni (icazeti) kabul etmemenin veya begenmemenin kiifiir oldugunu” iddia etmistir (Mustafa Sabri Efendi, Dini
Miiceddidler, Istanbul 1977, s. 309-333). Izmirli Ismail Hakki (1869-1946) da Sebiliirresad’da “Cevazin Ah-
kami Ser’iyyeden Olup Olmadigi” baglikli bir dizi makaleyle Mansurizade’ye cevap vermistir. (Deniz, a.g.e.,
s. 133-141.)

3 Abdiisselam Muhammed Serif, Nazariyyetii s-siydseti’s-ser 'iyye: ed-davabit ve t-tatbikat, Bingazi 1996, s.
155-156, 157-159; Zerka, a.g.e., 1, 207-210.

8 Bkz. Aydin, dile Hukuku, s. 83-89, 125-130, 212-218; Cin, Halil, Eski Hukukumuzda Evlenme, Ankara
1974, s. 281 vd; a.mlf., Eski Hukukumuzda Bosanma, s. 122 vd; Cin-Akgiindiiz, a.g.e.,11, 62 vd.

' Bkz. Serif, Nazariyyetii s-siydseti s-ser ‘iyve, s. 157, 158; Zerka, el-Medhal, 1, 49; Akgiindiiz, Isldm Ana-
vasa Hukuku, 24-25.
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baglayicilig: ve gecerliligi olmayacaktir.®

Diger taraftan, Buharinin (6. 256/869) bosamanin Kur’an ve Siinne-
t'te belirtilen esaslara uygun (stinni) olabilmesi i¢in gerekli olan sartlara, iki
sahidin bulunmasini da ilave etmesinden® hareketle baz1 Islam hukukgula-
r1, ginimiizde yapilan bosamalarin “stinni” olabilmesi i¢in, “yargi yoluyla
gerceklesmis olmas1” sartinin da aranabilecegi kanaatindedirler.*4 Bu yakla-
simdan hareketle, giintimiizde “stinni” bogsamanin sartlarindan birinin de,
“yargi yoluyla gerceklesmis olmasi gerektigi” kabul edilecek olursa, siinnete
aykiri olan bid’i bosamanin gecersiz oldugunu séyleyen klasik Islam hukuk-
cularinin goriisii dogrultusunda, yargi yoluyla geceklesmeyen bosa/n/mala-
rin dinen de gecersiz oldugu soylenebilir.®> Boylece klasik kaynaklarda bazi
“bosama” durumlari ile ilgili olarak yer alan, “diydneten gegerli, ancak kaza-
en gecersiz” seklindeki ikilemler de yasanmayacaktir.®® Ciinkdi, bir bosanma
olaymin farkl agilardan iki tiirlii degerlendirilmesi bir ikilem olusturdugu
gibi, olay1 yasayan kisi a¢isindan da vicdanen bir takim huzursuzluklara se-
bebiyet vermesi ka¢inilmazdir.

Klasik islam hukuk doktrininde géze ¢carpan bosanmalarin “diyane-
ten ve kazden” gecerliligi ile ilgili bu ikilem, giinimiizde TMK’ya gére mah-
keme kararyla gerceklesen bosanmalar konusunda da yasanmakta ve mah-
kemelerin verdigi bosanma karari sebebiyle bazi miitedeyyin miisliimanlar,
ozellikle de kadinlar bir takim sikintilar yagamaktadirlar. Sayet giintimiizde,
sekil ve prosediir agisindan gerekli huktki diizenlemelerin yapilmas: ha-
linde, Islam hukuku acisindan da bosanmalarin ancak yargi yoluyla olmasi
gerektigi konusunda yaygin bir kanaat olusacak olursa, insanlar bogsanma
konusunda daha dikkatli davranmak zorunda kalacaklar ve bosanmalarin

02 Bkz. A. Muhammed Serif, ez-Zevic ve t-taldk fi’l-kanui’l-Libyd ve esdanidiihii’s-ser iyye, Bingazi 1995, s.
222; Atay, Hiiseyin, Kur'dn’a Gore Arastirmalar-I, Ankara 1993, s. 15, 19; a.mlf., “Islam Hukuk Felsefesine
Giris” (gevirenin girisi): Abdiilvehhap Hallaf, Isldm Hukuk Felsefesi (Ilmu Usuli’I-Fikh), (cev. Hiiseyin Atay),
Ankara 1985, s. 13-14; Dalgm, a.g.e., s. 208. Ornegin Irak Medeni Kanunu’nun 38. maddesine gore, bosanmak
isteyen esler mahkemede dava agmak zorundadirlar. Buna gére mahkeme tarafindan kabul edilebilecek bir 6ziir
olmaksizin, mahkeme disinda ika edilen/yapilan bosamalar gecersiz kabul edilmistir. Ancak bir 6ziirden dolay1
mahkemede bogsanma davasi agamayanlar, daha sonra bosamay1 mahkemeye tescil ettirmek zorundadirlar (bkz.
Sertavi, a.g.e., s. 295).

¢ Buhari, “Talak™, 1.

%  Yaman, a.g.e., s. 72.

% Bkz. Aktan, “Kuran’ana Gére Bogsanma Prosediirii” (Bildiri), s. 32; amlf., “Kuran’a Gore Boganma Prose-

diirii”, Dini Arastirmalar, 14/5 (2002), s. 15; Atay, Arastirmalar, s. 15, 19; a.mlf., “islam Hukuk Felsefesi’ne
Giris”, s. 13-14; Dalgin, a.g.e., s. 208; Acar, a.g.e., s. 61-62 .

% Hata ile bosama, Hanefi, Maliki ve Safiilerin olusturdugu cumhura gore, diydneten gegersiz olmakla bir-

likte, kazden gegerlidir. Yani, bu durumda kisinin esiyle birlikte yasamaya devam etmesinde dinen bir sakin-
ca yoktur; ancak esler arasinda ihtilaf ¢ikar ve olay mahkemeye intikal ederse, hakim bosanmaya hiitkmeder.
Ciinkii hakimin, kocanin gergek niyetini bilme imkan: yoktur. Hakimin, bosamanin yanlislikla oldugunu kabul
etmesi ise, gergekten bosamada bulunup da, sonra “dil siir¢mesi ile oldu” diyenlere, bosamay1 hafife ve alaya
alma kapisini acacagindan hakim, zéhire (vakiaya) gore hitkmetmek zorundadir. (Bkz. Sirbini, a.g.e., 111, 287;
Derdir, a.g.e., 11, 544; Ceziri, a.g.e., IV, 258; Ebl Zehre, a.g.e., s. 291; Sa’ban, a.g.e., s. 410; Mustafa ibrahim
Zelemi, Medd sultani’l-iradeti fi t-talak, Bagdad 1984., 11, 40 )



284 Dr.ibrahim YILMAZ

gecerliligi konusunda “diydneten” ve “kazden/hukuken” seklinde ikili bir de-
gerlendirme yapilmasindan kaynaklanan sorunlar yasanmayacaktir.

Kur’an'da, esler arasinda anlagsmazlik ve gecimsizlik bas gosterdigin-
de s6z konusu olabilecek bosanma proseddirii ile ilgili iki asamaya dikkat
¢ekilmistir. Bunlardan birincisi aile i¢i prosediirii ilgilendiren gayr-i resmi
asama, digeri ise toplumu ve devleti ilgilendiren resmi asamadir.” Buna
gore egler, 6nce kendi aralarinda aile birligini korumak i¢in biitiin ¢are ve
yollara bag vuracaklar,® bu gayr-i resmi asamada evliligin devam1 yoniin-
de bir uzlagsma saglanamadig: takdirde, genel bosanma sebepleri olarak de-
gerlendirebilecegimiz “aile hukukunu ¢igneme korkusu™° ve “sikdk/ siddetli
gecimsizlik”™ gibi sebeplerle aile birligini sona erdirmek i¢in resmi yoldan
bosanma davasi agacaklardir.”

Su halde giiniimiiz sartlarinda islam aile hukukuna gore evlilik birli-
gini sona erdirecek bir hukiki diizenleme yapilacak olsa, Kur’an’daki esaslar
cercevesinde ve “tahkim usuliine” bagvurmay1 emreden dayetin hitkmii” ge-
regince Maliki mezhebinin 6ngordiigii,” 1917 tarihli Hukuk-i Aile Kararna-
mesinin kanunlastirdigi, ™ 1923 ve 1924 tarihli Hukik-i Aile Kanunu tasari-

7 Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi-I, s. 251-252 (Yunus Vehbi Yavuz’un goriisleri); Sibai, a.g.e., 1,
213-214.

% Bkz. Nisa, (4), 34, 128.
% Bkz. Bakara, (2), 229.

70 Bkz. Bakara, (2), 229; Nisa, (4), 35; Muhalea ile ilgili hadislerde de bosanmak i¢in bu vb. sebepler ileri
stiriilmistiir (bkz. Buhari, “Talak”, 12-13; Nesai, “Talak”, 34-53; Ebt Davad, “Talak”, 17-18; Tirmizi, “Talak”,
10; ibn Mace, “Taldak”, 22; Darimi, “Talak”, 7; Muvatta, “Talak”, 11).

T Sibal, a.ge., 1, 213-214; Gandar, el-Ahvalii’s-sahsiyye, s. 344; Ebl Zehre, a.g.e., s. 365. Ayrica 1924
tarihli Hukuk-i Aile Kanunu Tasarist’nin konuyla ilgili 112-122. maddeleri i¢in bkz. Ansay, Sabri Sakir, Eski
Aile Hukukumuza Bir Nazar, Ankara 1952, s. 146-148; Cin, Eski Hukukumuzda Bosanma, 141-142. Giincel
Dini Meseleler istisare Torlantis1’nin Sonug Bildirgesi’nin 16. maddesinde “Ev/ilik birliginin devami asil gaye
olmakla birlikte Islam dini, eslerin, birbirleri ile uyusamadig ve ayrilmamn zaruret haline geldigi durumlarda,
Kur’an ve Hz. Peygamber’in gozettigi amaglar ve hukuki siire¢ dikkate alinarak bu birligi sona erdirme hakla-
rimin bulundugunu kabul eder.” denilmektedir (Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi-1, s. 784). Ancak bu
maddede yer alan “hukuki siire¢”ten maksadin ne oldugu agikga ifade edilmemistir.

2 Bkz. Nisi, (4), 35. HAK Esbéab-1 Micibe Layihasi’nda (Gerekgeli Karar) belirtildigine gore, Nisa suresi
(4), 35. ayetin hitkkmii geregince “hakem heyeti” teskil edilmesi, bir tavsiye degil emirdir (Bkz. Ansay, a.g.e.,
s. 30-31; Ceker, Orhan, Osmanli Aile Hukuku Kararnamesi, Konya 1999, s. 102). izzet Derveze ise, bu ayette
yer alan “kari-kocanmin aralarinin agilmasindan korkarsaniz” ifadesinin, zamanin sart ve icaplarma gére devlet
baskanina bosanmaya miidahale etme imkani verdigi goriisiindedir (Bkz. izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis: Nii-
zul Sirasina Gére Kur’an Tefsiri, (cev. Vahdettin Ince), Istanbul 1997, s. 256.)

3 Bkz. Ibn Riisd, a.g.e., II, 81; Ebtbekir ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, (thk. A. Muhammed el-Bicavi),
Misir 1957, 1, 424 Derdir, a.g.e., 11, 512-514.

74 Bkz. Hukuk-i Aile Kararnamesi, md. 130.
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larinin benimsedigi’s ve bugiin bir cok islam iilkesinde uygulandig sekliyle7®
eslerin kanunda belirtilen “yargi yoluyla bosanma” prosediiriine uymalar:
zorunlu hale getirilebilecektir.”7 Hatta bosanmada devletin belirledigi bu
hukdki prosediir ve sekil sartlarina uymayanlara ceza vermek yoluna gidile-
bilecegi gibi,” yarg: yoluyla gerceklesmeyen bosa/n/malarin dinen gecersiz
olabilecegini sdylemek de mtiimkiindiir.””

Su halde gliniimiizde, Kur’an ve Stinnet’te belirtilen esas ve kurallar
cercevesinde [slam hukukuna gére bosanmak isteyen eslerin, 6zel veya ge-
nel bosanma sebeplerinden birine istinaden mahkemede dava agmalarinda
ve Medeni Kanun'da belirtilen “bosanma prosediiriine” uymalarinda dini
ac¢idan bir sakinca bulunmamaktadir.

Diger taraftan bosanmada uyulmasi gereken hukuki prosediiriin be-
lirlenmesinde 6rfiin de 6nemli bir etkisi vardir. Giiniimiiz islam hukukcula-
rindan Prof. Dr. Hamdi Déndiiren’in Kur’an'da sik¢a gecen “maruf” kelimesi
ile ilgili degerlendirmesi konunun glintimiiz agisindan 6nemine vurgu yap-
maktadir:

Kur’an'da 30 kadar ayette®® ve pek ¢ok hadiste kullanilan ‘ma’rif” ke-
limesi, Islam’in sosyal konularda siirekli olarak giincellesmesini saglayacak
formil bir s6zciiktiir. Cinkid “ma’rdf’, toplumdaki degismelere gore igerik
kazanir. S6zctigiin hemen biitiin kullanimlarinin belirtme takisiyla “el-ma*
raf (o toplumda bilinen)” seklinde olmasi dikkat ¢ekicidir. Bu nedenle, Isla-
m’1in genel ve agik hitkiimleriyle ¢elismeyen yeni 6rf ve kiiltiirler bu kapsam-

75 Bkz. 1923 tarihli Huk(k-i Aile Kanunu Tasarisi, md. 130; 1924 tarihli Hukidk-i Aile Kanunu Tasarisi, md.
86-88, 112-122.

76 Bugiin Irak, Tunus, Fas gibi bir ok Islam iilkesinin medeni kanunlarina gore de, bosanmalar mahkeme ka-
naliyla olmak zorundadir. (Bkz. Sertavi, a.g.e., s. 294-295; Sehbin, a.g.e., s. 250). 1929 tarih ve 25 nolu Misir
Ahval-i Sahsiye Kanunu da (md. 6-11), ailenin devamini saglamak iizere “Hakem Heyeti” teskilini 6ngormiis-
tiir (Bkz. Ebl Zehre, a.g.e., s. 361-362).

77 Boganmanin yargi yoluyla ve hukiki prosediire uygun bir sekilde yapilmasi gerektigine dair teklifler icin
bkz. Aktan, “Kuran’a Gére Bosanma Prosediirii” (Bildiri), s. 30-33; Giincel Dini Meseleler Istisire Toplantisi-I,
s. 249-250 (H. Aktan’in gériisleri); Atay, Arastirmalar, s. 15, 19; a.mlf., “Islam Hukuk Felsefesi’ne Giris”, s.
13-14; Dalgn, a.g.e., s. 233-234; Acar, a.g.e., s. 307. Ayrica bkz. Muhammed Biltaci, Mekdnetii'l-mer e fi’l-Ku-
r’ani’l-kerim ve s-siinneti 5-sahiha, Kahire 2000, s. 126-127; Ahmed Gandir, et-Taldk fi’s-Seriati’I-Islamiyye
ve 'l-Kaniin, Kahire 1967, s. 68; Serif, ez-Zevdc ve t- taldk, s. 221-222,226-229, 255.

8 Dondiiren, Aile Ilmihali, s. 454. 1917 tarihli HAK’da bosanmayla ilgili hukuki/idari bir diizenleme yapil-
mis, bu diizenlemeye muhalefet ederek durumu 15 giin zarfinda hakime bildirmeyen erkegin bir haftadan bir
aya kadar hapis cezasina carptirilacag da Hukiik-i Aile Kararnamesine Miiteallik Muamelat-1 Idariye Hakkinda
Nizdmname’de (md. 15) belirtilmistir (bkz. Ansay, Eski Aile Hukukumuza Bir Nazar, s. 32-35). Kanun-i Ceza-
‘nin 200’tincti Maddesinin 19 Rebiulahir 1332 Tarihli Zeyl-i Sanisini Muadil Kararname’de (md. 1) de benzer
bir diizenleme yer alir (bkz. a.g.e., s. 36; Ceker, Hukuk-i Aile Kararnamesi, s. 110).

7 Bkz. Aktan, “Kuran’a Gore Bosanma Prosediiri” (Bildiri), 32; amlf. “Kur’an’a Gére Bosanma Prosediirii”

(makale), s. 15; Atay, Arastirmalar, s. 15,19; a.mlf., “Islam Hukuk Felsefesi’'ne Giris”, s. 13-14; Dalgin, a.g.e.,
s. 208; Acar, a.g.e., s. 61-62 .

80 Bu ayetler i¢in bkz. M. Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cemii’l-miifehres li elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 458-459
(“urf” md.)
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da olup bunlarin toplumsal degisime etkisi 6nemli bir yer tutar.®

Buna gore toplumda uyulmasi, Miisliimanlar agisindan da kanuni/
hukuki bir zorunluluk haline gelen “yarg: yoluyla/mahkeme karari ile bo-
sanma” seklindeki bir uygulama, Kur’dn ve Stinnet’in temel esas ve gayesine
aykir1 degilse ve sarih bir nasla da ¢atismiyorsa, Islam hukukunda bosanma-
da bagvurulacak “sekil ve hukiiki prosediir” hakkinda baglayici bir hiik-
miin bulunmamasindan hareketle, bosanmayla ilgili hukdki diizenlemede,
zamanin sart ve icaplarimin (6rfiin) dikkate alinarak, gerekli hukaki
diizenlemelerin yapilmasinda ve bosanmalarin yarg1 yoluyla olmasinda Is-
lam hukuku agisindan bir sakinca olmamasi gerekmektedir.®

I1I. DEGERLENDIRME VE SONUC

“TMK’ya Gore Ger¢eklesen Bosanmalarin Islam Hukuku Agi-
sindan Degerlendirilmesi” konusunda yapmis oldugumuz bu arastirma
sonunda, varmis oldugumuz genel kanaat ve degerlendirmeleri, su sekilde
ozetlemek mimkindiir:

a) Bugiin islam hukukgularinin biiyiik bir ¢cogunlugu TMK’ya gore
gerceklesen resmi nikahin sartlar1 dahilinde Islam hukuku agisindan da ge-
cerli oldugunu, bu nedenle, 6zellikle kadinin haklarini ve itibarini gtivence
altina alabilmek i¢in resmi nikah yaptirmadan dini nikah yaptirmanin dini
ve sosyal acidan sakincali oldugunu séylemektedirler.

b) Ancak, “resmi nikah”in aksine, Miisliman-Tirk kamuoyunda ve
din adamlar: arasinda TMK’ya gore gergeklesen bosanmalarin dini hitkmii
ile ilgili glindem olusturan bir tartisma ve ¢ogunlugun goristini yansitan
bir gelisme olmamustir. Bunda “aile hukuku” ile ilgili hitkiimlerin muhafaza-
kar bir karakter tasimasi yaninda, yapilan yeni diizenlemelerin Miisliiman-
Tirk toplumunun dini degerleri ile tam olarak 6rtiismemesi ve TMK’ya gore
bosanmalarin zorlastirilmis olmas: da 6nemli bir etken olmustur.

¢) Bu gergevede bir ¢6zlim oOnerisi olarak, TMK’'daki bosanma siste-
minin Islam hukukunda oldugu gibi alternatifli bir sekle, diger bir ifade
ile “karma sisteme” donustiiriilerek, bosanmalarin kolaylastirilmasi ve

81 Dondiiren, “Yeni Yaklagimlar”, s. 45-46.

82 Bkz Bardakoglu, Isldm Hukukunda Metodolojik Ihtildflar ve Sonuglari, (Ders Notlar1), Kayseri 1987, s. 42;
Giines, Ahmet, “Islam Hukukunda Bosama Yetkisi, Bu Yetkinin Sinirlandiriimasi ve Devri”, (yaymnlanmanis
yiiksek lisans tezi), (Danisman: Dog. Dr. Ali Bardakoglu), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kay-
seri 1994, s. 71 vd. Prof. Dr. Ali Bardakoglu’nun 29.06.2001 tarihli Hiirriyet Gazetesi’ne verdigi beyanata gore,
Islam hukuku bosanmada basvurulacak “sekil ve hukiiki prosediirii” 6rfe ve zamanin sartlarina birakmustir: bkz.
www.islamiyetgercekleri.org/islkadinbosanma.html (19.12.2009). Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin “Taldk/bosa-
ma, bacag tutan (kadinla cinsel iliskide bulunan) kocamin hakkidir” (ibn Mace, “Taldk”, 31; Darekutni, Siinen,
111, 288-289, hadis no: 3925-3927; Sevkani, Neylii'l-evtdr serhu Miinteka'l-ahbar, Misir, ts., VI, 268) hadisiyle
ilgili degerlendirmesi de, konuyla ilgili nasslarin yorumunda 6rf ve sosyo-kiiltiirel yapinin dikkate almmasi
gerektigini gostermektedir (Bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zddii I-me ‘dd, (¢ev. Muzaffer Can), Istanbul 1991,
V, 2255-2256).



Turk Medeni Kanunu'na (TMK) Gore Gerceklesen Bosanmalarin ... 287

hakime oldugu kadar eglere de bosanma iradelerinin verilmesi, vatandasin
“dini bogsanma” yerine “resmi boganma” yolunu tercih etmesine 6nemli bir
katk: saglayacag: soylenebilir.> Bu baglamda, bogsanma davalarina bakan
mahkemelerin yargilama prosediiriine, 1917 tarihli Hukuk-i Aile Kararna-
mesi'nin 130. maddesinde yer aldig: sekliyle 6ncelikle esler arasinda sulh gi-
risiminde bulunacak, “aile meclisi” ad: altinda bir “hakem heyeti” kuru-
munun dahil edilmesi diisiintilebilir.

Boylece bosanma amaciyla mahkemeye miiracaat eden kisiye hakim
tarafindan nasihat edilecek, gerekli tavsiyelerde bulunulacaktir. Bosanma
kararinin sonuglar1 hatirlatilacak, sorumluluklar1 hakkinda bilgi verilecek
ve eslerin boganma noktasina gelip gelmedikleri ve kararlarinda emin olup
olmadiklar1 ortaya ¢ikacaktir.3+ Ayrica bogsanma karari ile mahkemeye mii-
racaat edenlere, giiniimiiz kosullarinda psikolojik danismanlik hizmeti ve-
rilebilecek, boylece bir oldu bitti sonucu yuvalarin yikilmasi 6nlenmis ola-
caktir.® Nitekim tilkemizde 1963 yilina kadar Hukuk Usulit Muhdkemeleri
Kanununda (HUMK) yer alan, “Bosanma ve ayrilma davasini ikame igin,
evvelemirde hasmi sulh hdkim huzuruna davet lazimdir. Davet ettirilmedikge
dava mesmu’ olmaz” maddesi (md. 494) uyarinca, bosanma davasi agilma-
dan once eslerin “sulh hdkimi” 6niine davet edilmeleri gerekmekteydi.®

d) TMK’ya gore, erkegin agmis oldugu dava sonucunda mahkeme-
nin vermis oldugu bosanma kararinin Islam hukuku agisindan hig bir sorun
olusturmadigr konusunda ittifak oldugu soylenebilir. Clinkii, bosanmaya
mahkeme/hdakim karar vermis olsa bile olay, erkegin “taldk yetkisi’ni kul-
landig: seklinde degerlendirilmektedir.

e) Kadinin agmis oldugu davalarin bogsanma ile sonuglanmasi halin-
de ise baz1 Islam hukukcular1 bu durumu, islim hukukunda var olan “bo-
samay: sarta baglama, nikah akdinde bosanma hakkina sahip olmay: sart
kosma, miikrehin bosamas: ve tefviz-i taldk” gibi 6zel durumlar agisindan
degerlendirerek, meydana gelen bosanmanin islam hukuku ac¢isindan da
gecerli olacagini sdylemiglerdir.

8 TMK’daki son diizenlemelerle ilgili olarak Turgut Akntiirk, “TMK 'nin bu son degisiklikle mevcut biitiin
ilkeleri benimseyerek adeta bir ‘karma sisteme’yer verdigini rahatlikla ifade edebiliriz”” derken (Akintiirk, Aile
Hukuku, s. 235), Aydin Zevkliler, Medeni Kanun’un 166. maddesinde gegen “eslerin anlasmasi” sebebinin,
“anlagmali bosanma” ya da “serbest bogsanma” olarak degil, olsa olsa “kolaylastirilmis bosanma” olarak deger-
lendirilebilecegni kaydeder (Zevkliler, Aile Hukuku, Ankara 1992, s. 800).

8 Bkz. Aktan, “Bosanma Prosediirii” (Bildiri), 31; Musa Carullah, Kur dn-1 Kerim Ayet-i Kerimelerinin Nur-
lart Huzurunda Hatun, (yayma haz. Mehmet Gormez), Ankara 1999, s. 90-91; Atay, Arastirmalar, s. 15.
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Bkz. Biltaci, a.g.e., s. 118; Dalgin, a.g.e., s. 204.

8 Bkz. M. Resit Belgesay, Bosanma Usulii Muhdkemesi, Istanbul 1944, s. 116-120. Buna gore sulh hakimi,
her iki tarafin da hazir bulundugu gizli bir oturumda esleri baristirmaga gayret eder, eger bunda basarili olamaz-
sa ancak o takdirde boganma davasi agabilirdi. Buna “sulh tesebbiisii” denilirdi. Fakat HUMK "un sulh tesebbii-
stiyle ilgili 494-499 uncu maddeleri 26.9.1963 tarih ve 238 sayili Kanunla kaldirildi. Bugiin artik bir boganma
davasi agilmadan 6nce sulh tesebbiisiinde bulunma ihtiyaci yoktur; dava hakk: olan es dogrudan dogruya yetkili
aile mahkemesinde bosanma davast agabilir (bkz. Akintiirk, dile Hukuku, s. 272-273).
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f) Bugiin iilkemizde veya laik hukukun gegerli oldugu iilkelerde, ka-
dinin agmis oldugu davada mahkeme tarafindan verilen bosanma kararini,
yukarida agiklanan islam hukukundaki “baz1 6zel durumlar” agisindan de-
gerlendirerek bir ¢6ziime kavusturmak mimkiindiir. Ancak, kadinin agtig:
bosanma davasinda konuyu, “Islam hukukunda eslerin yargi yoluyla bosan-
ma hakki” agisindan ele almak daha isabetli olacaktir.

Nitekim yapilan istatistikler ve arastirmalar gostermektedir ki, -asil
sebep farkli da olsa- Tiirkiye'de agilan bogsanma davalarinin %go’nindan faz-
last Medeni Kanun'un 166/1-11. maddesinde yer alan “evliligin temelden sar-
silmas1” gerekcesine dayanmaktadir.?

Bu nedenle, yukarida ifade edilen “genel bosanma sebebi’ne bagh
olarak kadinin agmis oldugu bosanma davalarini ve verilen bogsanma karar-
larini, islam hukukunda “genel bosanma sebepleri” olarak kabul edilen “aile
hukukunu ihlal etme™® ve “siddetli ge¢imsizlik™° sebebiyle eslerin bosanma
davasi agabilme haklar1 ve Kur'an'in “tahkim” ustiliine bagvurmay1 emreden
hitkmii*° cergevesinde degerlendirmek mimkiindiir.

Yine ayni sekilde “6zel bosanma sebeplerine” baglh olarak kadinin
a¢mis oldugu bosanma davasinda, bogsanmaya gerekge olarak ileri siirtilen
sebebin Islam hukuku doktrini agisindan uygun olup olmadigina bakilmali-
dir. Sayet kadinin actig1 davada ileri siiriilen gerekce, Islam hukuku doktrini
agisindan bir sakinca olusturmuyorsa, bu gerekceye bagli olarak mahkeme-
nin vermis oldugu bosanma kararinin da Islam hukuku acisindan gecerli
olmasi gerekmektedir.

g) Burada bir konuya dikkat ¢cekmek gerekiyor. Gorebildigimiz kada-
riyla giiniimiizde TMK’ya gore gerceklesen bosanma davalari Islam hukuku
acgisindan degerlendirilirken, bogsanma davasini erkek agtiginda olay “erke-
gin taldk/bosama” yetkisini kullanmasi veya “bu yetkiyi hakime devretmesi”
acisindan ele alinmakta,” kadinin agtig1 bosanma davasina ise “kadinin tef-
rik hakkini kullanmasi” agisindan bakilmamaktadir.* Sayet, erkegin agtig:
bosanma davasinda, “laik mahkemenin/TMK'nin” verdigi bosanma karar:
gecerli ise, kadinin a¢tig1 bosanma davasinda da bu mahkemenin verdigi

8 Bkz. Akntiirk, Turgut, Yeni Medeni Kaniina Uyarlanmis Aile Hukuku, 9.Baski, Beta Yay., Istanbul 2004.,
s. 254. Ayrica bkz. Bosanma Istatikleri, Devlet Istatistikleri Enstitiisii, Ankara 1998, 1999.

8 Bkz. Bakara, (2), 229.

8 Bkz. Nisa, (4), 35.

% Bkz. Nisa, (4), 35.

Ornek olarak Bkz. Giiniimiiz Meselelerine Fetvalar, s. 81..

2 Karaman, kadinin agtig1 bogsanma davasi sonucunda mahkemenin verdigi bosanma kararini, erkegin ka-
bul etmeyerek dini agidan karisini bosamamakta 1srar etmesi halinde kadinin durumu “hakem” heyetine in-
tikal ettirebilecegini ve hakemlerin tefrike/bosanmaya hiikkmedebileceklerini sdylemektedir. Bkz. Karaman,
“Evlilikle Iigili Problemler”, Yeni Safak, 23.11.2007; http://www.hayrettinkaraman.net/yazi/hayat2/0161.htm
(15.12.2009). Ayrica bkz. Kuran Yolu, 1, 363, 369.
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bosanma karariin gegerli olmas: gerekmektedir. Clinkii, davanin a¢ildig:
“mahkeme” her ikisinde de aynidir. Erkek “bogama hakkini devretme (tef-
viz-i talak)” hakkini kullanmigsa, kadin da “tefrik/yargi yoluyla bogsanma”
hakkini kullanmis olmaktadir.

h) Sonug olarak sunu diyebiliriz ki, bugtin TMK’ya gére mahkemele-
rin vermis oldugu bosanma kararlarin, ister Islam hukukunda yer alan bazi
6zel durumlar agisindan ele alalim, isterse eslerin yargi yoluyla bosanma
haklar agisindan ele alalim sonu¢ degismeyecektir. Buna gére mahkemede
davayi ister erkek agmis olsun ister kadin, isterse her ikisi birden a¢gmis ol-
sun, TMK’nin vermis oldugu bosanma kararlarinin islam hukuku agisindan
da gecerli olmasi gerekmektedir.

Soyle ki, mahkemede a¢ilan bosanma davalarinda davay1 acan erkek
ise “talak/bosama” yetkisin kullanmig olmaktadir. Davayr acan kadin ise
“tefrik/yarg1 yoluyla bosanma” hakkini kullanmis olmaktadir. Nitekim 1917
tarihli Hukuk-i Aile Kararnamesi, eslerin her ikisine mahkemede bosanma
davasi agma hakk: vermis ve kadinin boganma davasi agma hakkini kabul
etmistir (md. 130).
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MAHMUD B. AHMED EL-HASIRI’'NIN
(6. 636/1238) HAYATI, ESERLERI VE
HADISCILIK YONU

Doc. Dr. Mehmet EREN*

Kadihan Hasan b. Mansur el-Ozkendi el-Fergani'nin 6nemli talebelerinden
Hasiri, memleketi Buhara'da Fikih ilmininde ihtisas sahibi olduktan ve elli
yaslarina kadar orada ikamet ettikten sonra Neysabur’a gelerek yaklasik
on yil boyunca donemin biiylik muhaddislerinden hadis sema etmistir.
Daha sonra, altmis yaslarinda geldigi Dimask’ta muderrislik, kitap telif
etme, fetva verme ve hadis rivayet etme faaliyetlerini ylrGtmustir. Bu
sehirdeki NGriyye Medresesi'nde muderrislik gorevini 6lene kadar yirmi
bes sene boyunca stirdirmistr.

Hicri yedinci asrin 6nemli Hanefi fakihlerinden olan Hasiri, Ebt Hanife'nin
meshur dgrencisi imam Muhammed'in eserlerine biiyiik &nem vermesiyle
temayliz etmistir. Bilhassa onun el-Camiu’l-kebir'i Gzerine yazdigi biri
mubhtasar, digeri genis iki serhi 6nemlidir. Hasiri'nin Fikih yaninda Hadis
ilminde de s6z sahibi bir alim oldugu anlasiimaktadir. O, 6zellikle Mislim’in
Sahih'ini rivayetle meshur olmustur. Ogrencileri arasinda dénemlerinin
onemli muhaddisleri vardir.

Anahtar kelimeler: Cemaleddin el-Hasiri, Nizameddin Ahmed, Nariyye
Medresesi, et-Tahrir fi serhi’l-Camii’l-kebir

Mahmid bin Ahmad al-Hasiri’s (d. 636/1238) Life, Works, and
Position in Hadith

Al-Hasiri, one of the distinguished students of Hasan bin Mansar al-
Ozjandi, who is known as “Kadihan”, traveled to Nishabur where he heard
hadith around ten years from the great hadi  th scholars of his age
after he studied Islamic Law in his hometown Bukhara where he lived
up to his age of fifty. Afterwards, he conducted the activities of teaching,

writing, issuing fatwa, and narrating hadith in Damascus where he came

* Selguk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi. merenl1@hotmail.com
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around his age of sixty. He held the position of professorship for twenty-
five years until his death in the NGriyya Madrasa.

As one of the important Hanafi jurist consultants of the seventh century
A.H., al-Hasiri is distinguished for paying a great attention to the works
of Imam Muhammad, the leading student of Imam Abu Hanifa. He wrote
two major commentaries on al-Jami’ al-Kabir by Imam Muhammad, being
one of them short and the other long. It is clear that he is an authority in
the science of Hadith, too. He is famous for narrating the Sahih of Muslim.
From among his students are the important hadith scholars of the age.

Key Words: Jamal al-Din al-Hasiri, Nizam al-Din Ahmad, The Ndriyya
Madrasa, al-Tahrir fi Sharh al-Jami’ al-Kabir

Giris

“Kadihan” diye meghur olan Hasan b. Manstr el-Ozkendi el-Fergani-
nin (6. 592/1196) 6nde gelen talebelerinden biri de, bu hocasini: “O, bizim
efendimiz, kadi, imam, {istat, immetin 6viincii, Islam’m diregi, selef neslinin
bakiyesi, sark diyarinin miftiistidiir™ seklinde tanitan “Hasiri” nispetli Ce-
maleddin Mahmtd b. Ahmed’dir. Doneminde Dimagk’ta Hanef1 fakihlerinin
imamui kabul edilen Hasiri, aslen Buharali'dir. Memleketinde Hanefi mezhebi
tizerine Fikih ilmini tahsil edip elli yaglarina kadar ikamet ettikten sonra Di-
magk’a gelmistir. Buraya geldiginde bagladigi Nariyye Medresesindeki mii-
derrislik gérevini 6lene kadar siirdiirmiistiir. Onemli bir Hanef? fakihi olma-
sinin yani sira, muhaddis kimligiyle de bilinen Hasiri, her biri donemlerinde
biiyiik fakih ve muhaddis kabul edilen bir¢ok 6grenci yetistirmistir.

Bu yazida; Cemadleddin el-Hasirinin kimligi, hayati, faaliyetleri,
eserleri, talebeleri ve cocuklar1 tizerinde durulacaktir. Biyografisi islenirken,
ozellikle onun hadiscilik yoniine dair kaynaklardan tespit edilen bilgilerin
degerlendirilmesine ¢alisilacaktir.

Yasadig1 Donem?

Hasiri, Sel¢uklu devletinin yikilmaya yiiz tuttugu bir zaman dilimin-
de diinyaya gelmistir. Memleketi Buhard 594/1198 yilinda Aldeddin Har-
zemsah'in idaresine girmisti. Siyasi durumun gitgide kotiilesmesi sebebiyle
616/1219'un sonunda Mogollarin istila hareketi baglamigtir. Bu yiizden bol-
gede ilmi faaliyetler olduke¢a zayiflamistir. Nitekim Zehebi, Buhard’da 6nce-
den ikamet etmis meshur muhaddisleri zikrettikten sonra su tespiti yapar:
“Bu sehirde, az da olsa ilmi birikimin kalintilar1 devam etmisti. Nihayet Mo-
gollar oray istila edince ilimden eser kalmadi.”

I Kuragi, Abdiilkadir b. Muhammed, el-Cevdhiru’l-mudiyye fi tabakdti’l-hanefiyye, Kahire 1399/1979, 11, 94;
Temimi, Takiyyiiddin b. Abdilkadir, er-Tabakatii s-seniyye fi teracimi’l-hanefiyye, Riyad 1983, 111, 117.

2 Bk. Nedvi, Ali Ahmed, el-Kavdid ve 'd-davaibit el-miistahlasa min t-tahrir, Kahire 1411/1991, s. 39-41.
3 Zehebi, Muhammed b. Ahmed, el-Emsdr zevdtii'l-asdr, Beyrut 1406/1986, s. 218.



Mahmad b. Ahmed el-Hasiri'nin (6.636/1238) Hayati, Eserleri ve Hadiscilik Yoni 293

Mogol istilasindan 15-20 y1l 6nce memleketi Buhdrd'dan ayrilan Ha-
siri’nin, bes yildan fazla Neysabtr'da ikamet ettikten sonra Halebe geldigi
tahmin edilmektedir. Orada ne kadar kaldigina dair bir bilgi yoktur. Nihayet
611/1214'te Dimask’a gelip yerlesmistir.

Bu yillarda Dimask ve gevresi Eyytibi devletinin hakimiyeti altinda-
dir. Oliimiinden 6nce (615/1218) iilkesini ogullar1 arasinda paylastiran el-
Melikii'l-Adil, Dimask’1 el-Melikii'l-Muazzam Isa’ya vermisti. Hem haclilara
kars1 verilen miicadeleye, hem de el-Melikii'l-Adil'in ogullar1 arasindaki si-
yasi ¢ekismelere sahit olan Hasiri, onlarin kavgalarini yatistirma ve aralarinm
diizeltme hususunda gayret gostermistir. O, el-Muazzam, el-Esref ve Davud
b. el-Muazzam'in goriislerine deger verdikleri dlimlerden biriydi. Bu sultan-
lar, ilme biiyiik 6nem vererek, egitim kurumlar: olan medreseleri gelistir-
dikleri bilinmektedir. Bu dénemde 6zellikle Dimask’taki medreselerde ilmi
canlilik yasanmuistir.+

Nesebi ve Kimligi

Hasiri'nin nesep zinciri ve kimlik bilgileri soyledir: Cemaleddin Ebii-
'I-Mehdmid Mahmd b. Ahmed b. Abdisseyyid b. Osman b. Nasr b. Abdil-
melik el-Buhari el-Hasiri et-Taciri el-Hanefi. Buna gore; Hasiri'nin lakab1
Cemaleddin, kiinyesi Ebiil-Mehamid, adi Mahmid, baba adi Ahmed, dede
ad1 Abdiisseyyid, sehir nispeti Buhari, mahalle nispeti Hasiri, meslek nispe-
ti Tacirl ve mezhep nispeti de Hanef?'dir. Su var ki, meslek nispeti “Taciri/
Tacir”, kendinin degil babasinin nispetidir. >

“Buiyiik alim, Dimagk’taki Hanef1 dlimlerin seyhi ve Nariyye Medre-
sesi miuiderrisi” seklinde tanitilan Hasiri,® aslen Buharanin Hasir mahalle-
sinden olup hicri 546 senesinin Cemaziytilevvel ayinda dogmustur? (miladi
1151 Agustos'unda). “Babast Ahmed’in ‘Taciri’ nispetiyle tanindigini ve Bu-
hard'da hasir dokumaciligi ile meshur olan bir mahalleden olduklarini” biz-
zat kendisi bildirir. Cocukluk-genglik yillarinda bu mahallede ikamet eden

A»

Mahmid, sonraki yillarda buraya nispetle “Hasiri” diye meshur olmustur.?

4 Bk. Nedvi, Ali Ahmed, e/-Kavdid ve d-davabitu’l-miistahlasa mine t-tahrir (Kahire 1411/1991), s. 39-41.

3 Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld, Beyrut 1402/1982, XXII1, 53; a.mlf., Tdrihu l-islam, Beyrut 1998, sene:
631-640, s. 308-309, sahis no: 440; Kurasi, a.g.e., 111, 431, 432; Ibn Kutluboga, Kasim, Tdcii t-terdcim fi taba-
kati’l-hanefiyye, Dimagk 1413/1992, s. 285-286, sahis no: 270.

¢ Ibn Kesir, Ismail b. Omer, el-Biddye ve 'n-nihdye, Beyrut 1966, XIII, 152.

7 Ibn Hallikdn (Ahmed b. Muhammed), diger kaynaklardan farkli olarak Hasiri’nin Recep ayinda dogdugunu
bildirir. O, Hasiri’nin oglu Nizdmeddin Ahmed ile babast Ahmed’i birbirine karistirmis, Nizameddin’in hicri
616’da Mogollar tarafindan Neysabir’da ldirtildiigiint soylemistir (Vefeyatii 'I-a ‘yan ve enbdii ebndi z-zaman,
Beyrut 1398/1978, 1V, 258-259). Halbuki Neysabur’da 6ldiiriilen, Hasiri’nin babasi olan Ahmed olmalidur.

8 Munziri, Abdilazim b. Abdilkavi, et-Tekmile li vefeydti 'n-nakale, Beyrut 1401/1981, 111, 499; Kurasi, a.g.e.
111, 432; ibnii’s-Sabani, Muhammed b. Ali, Tekmiletii ikmali 'l-ikmal, Beyrut 1406/1986, s. 129, sahis no: 91.
[bnii’s-Sabtni, “Hasiri nispeti hakkinda baska agiklamalar da var” demektedir. Ayrica bk. Tbnii’l-Hinnai (Ki-
nalizade), Alaeddin Ali Celebi, Tabakatii’l-hanefiyye, Amman 1425, s. 252; Leknevi, Abdiilhay, el-Fevdidii’l-
behiyye fi terdcimi’l-hanefiyye, Beyrut 1324, s. 205.
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A_AD .

Kaynaklarda “Hasiri” nispetli bir grup Hanefi fakihin biyografileri
dikkat ¢eker. Her ne kadar Sem‘ani Ensdb’inda “Hasiri” nispetine yer vermese
de, Zehebi bunu zikrederek “bir grup dlimin nispeti” agiklamasini yapmustir.
Bu nispet, Buhdrd'da hasir dokumacilig ile bilinen bir mahalleye nispettir.?

Buhdrd'nin Hasir mahallesine mensup bazi dlimler vardir. Hanef? fa-
kihi ve ayn1 zamanda muhaddis olan Ebi Bekr Muhammed b. ibrahim de,
“Hasiri” nispetli dlimlerden biridir. Fakih ve fazil bir kisi olarak taninan bu
zat, Semsii’'l-eimme es-Serahsi’den Fikih ilmi tahsil etmis ve kendi gayre-
tiyle cok hadis sema etmistir. Ondan istifade eden bir¢ok talebe arasinda,
muhaddis Ebai Nasr [bn Makila da bulunur. Kiz kardesinin oglu Eb Amr
Osman b. Ali el-Bikendi, Buhard'da dayis1 Muhammed b. Ibrahim'den Ebti
Sa‘'d es-Semani’ye hadis rivayet etmistir. Irdk, Hicaz ve Hordsan bolgelerin-
de hadis yazan Muhammed b. Ibrahim, Buhard'da Zilkade 500’de (Temmuz
1107) vefat etmigtir.”

Ibn Nokta (6. 629/1231) “Hasiri” nispetinde bir grup alimi zikretmis,
ama bu nispetle taninan ve yazimizin konusu olan fakih, miftii, Hanefilerin

reisi Ebi’'l-Mehdmid Mahmud b. Ahmed el-Hasir{'yi unutmustur.”
Sahsiyeti

Cemaleddin el-Hasiri, tistiin ilmi derecesinin yaninda, dlimler ara-
sinda miitevazi, sdlih ve dindar bir kisi olarak taninir. O, ibadet ve takva
ehlinden dine bagl bir zat olup, ilim ve ameli kendinde cem etmisti. Sah-
siyetinde, biiyiik bir yiicelik, saglam bir makam ve tam bir sayginlik 6n pla-
na ¢itkmaktadir.? Ayrica kaynaklarda onun su 6zelliklerinden de bahsedilir:
Vara ve husu sahibi olup ¢ok aglar, bol-bol sadaka verirdi. ilmiyle amil, say-
gin ve iffetliydi. El yazisi glizel bir kisiydi.»

Yiice ve saygin bir kisilik sahibi olan Hasiri'nin, Dimask’ta toplu-
mun her kesimi tarafindan sayilan ve sevilen bir alim oldugu anlagilmak-
tadir. Hatta zamanin sultanlari, el-Muazzam Isa, el-Esref Musa ve Davud b.
el-Muazzam bile onun goriis ve tavsiyelerine deger vermislerdir. Buna dair
nakledilen bir olaya kisaca yer vermek istiyoruz. Safii alimlerinin reisi “Iz-
ziiddin” lakaph Abdiilaziz b. Abdisselam’in (6. 660/1262) muhalifleri, onun
bazi keldmi meselelerde kendisinden farkl itikatta oldugunu Esref’e ihbar
etmiglerdi. Esref’in delil istemesi tizerine, ona goriislerini soran biryazi gon-

®  Kurasi, a.g.e., IV, 180.
10 Kurasi, a.g.e. 111, 8. Bilgi i¢in bk. Kose, Saffet, “Hasiri, Muhammed b. ibrahim”, DI4, Istanbul 1997, XVI,
383-384.

11

Ibnii’s-Sabtni, a.g.e., s. 128.
12 Ebl Same el-Makdisi, Abdurrahman b. ismail, Terdcimii ricali’l-karneyn es-sddis ve 5-sabi ‘ (Zeylii r-ravza-
teyn), Beyrut 1974, s. 167; Zehebi, Niibela, XXIII, 54.

13 Kurasi, a.g.e., 111, 432; ibn Kesir, a.g.e., XIII, 152; ibn Kutluboga, a.g.e., s. 286; Fasi, Muhammed b. Ah-
med, Zeylii t-takyid fi ruvati s-siinen ve’l-mesanid, Beyrut 1410/1990, 11, 273, sahis no: 1606.
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dermisler, o da goriislerini ihtiva eden uzun bir cevabi mektup yazmisti. Bu
mektubu okuyan Esref, ibn Abdisselam’a kizarak, veziri ile ona su fermani
gondermistir: “Artik fetva verme, insanlarla bir araya gelme, evine kapan.”
Bunun {izerine ibn Abdisselam, “bu fermanla, fetva verme gorevinin ken-
disinden sakit olacagi, eve kapanmayi da kendini ibadete hasretmeye sebep
olacag icin mutluluk vesilesi sayacagini” vezire bildirmistir.

Bu olaydan ii¢ giin sonra Hasiri, Ibn Abdisselam’1 savunmak iizere
bir grup talebesiyle Sultan Esref’in ikamet ettigi kaleye gitmistir. Sultan,
onu biiyiik bir hiirmetle karsilayarak tavsiyelerini bekledigini soyledigin-
de, Hasirf Ibn Abdisseldm’a niye boyle davrandigini sorarak sdyle demistir:
“Halbuki o, oyle biiyiik bir alimdir ki, sayet Hindistan'da yahut diinyanin
obiir ucunda bulunacak olsaydi, kendine ve tilkesine vesile olacak bereketi
distinerek ve diger krallara kars1 6viing sebebi olmasi i¢in, Sultanin onu
memleketine getirmek icin gayret etmesi gerekirdi.” Sultan, Ibn Abdissela-
m'in yazdig iki belgeyi getirip Hasiri'ye gostermis, belgeleri okuyan Hasiri:
“Bu bilgiler; Miisliimanlarin itikads, salihlerin diisturu ve miiminlerin yakini
olan hususlardir. iki belgedeki bilgilerin tamami dogrudur...” demistir. Hasi-
1i'nin bu onayindan sonra, Sultan Esref olanlardan étiirii istigfar ederek ibn
Abdisselam’t hosnut edecegini s6ylemis ve bir haberci gondererek ondan
helallik dileyip yakin dostu olmasini talep etmistir.

Ogrenim Hayat1 ve Hocalar1

Hasirl, memleketi Buhara ve cevredeki diger sehirlerde, bagta done-
min en meshur fakihi Kidihan el-Hasen b. Manstr el-Ozkendi olmak iizere
bir grup dlimden Fikih ilmini tahsil ederek bu alanda sayili dlimler arasina
girmistir. O, KAdihan'in seckin dgrencileri arasinda sayilir.> Oyle ki, sene-
lerce onun derslerine devam ettigi i¢in, kaynaklar Buhara'nin biyiik fakih-
lerinden Omer b. Bekr ez-Zerenceri (584/1188) gibi muhtemel hocalarinin
adindan bahsetmemistir.

Kadihan, Hasir{'ye verdigi icazette, onun Fikih ilminde telif edilen
bircok énemli eseri kendisine okudugunu belirterek, imam Muhammed'in,
EbG Yusuf kanaliyla EbGi Hanife'den rivayet ettigi el-Mebstt ile el-Camiu-
s-sagir ve kendi telifi olan el-Camiu’l-kebir, es-Siyerii’l-kebir ve ez-Ziyaddt
gibi eserlerin bunlardan oldugunu kaydetmistir. Hasiri’'nin bunlardaki tiim
bilgilere tam olarak vakif oldugunu, boylece miiftiiliik ve miiderrislik dere-
cesine ulastigini, seref ve riyaset makamina yiikseldigini ifade etmistir.”

4 Nedvi, a.g.e., s. 70-72. Olayin genis anlatimi i¢in bk. Siibki, Abdiilvehhéb b. Ali, Tubakdtii’s-sdfiiyyeti’l-
kiibra, Kabhire ts. (1971), VIII, 234-237.

15

Leknevi, a.g.e., s. 205.
¢ Biyografisi i¢in bk. Kurasi, a.g.e., I1, 640-641.

17

Nedvi, a.g.e., s. 44-45. Hasiri’nin Fikih ilminde EbG Hanife’ye ulasan isnad: i¢in bk. Kurasi, a.g.e., I,
125-126.
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Hasiri, Fikih ilmindeki yiiksek derecesi yaninda, sayet kii¢iik yasla-
rinda hadis sema etmis olsaydi, uzun 6miirli oldugu i¢in zamaninda Sam
ehlinin miisnidi olacakti. Ne var ki, ancak elli yagindan sonra Neysabtr’a
geldiginde hadis sema ettigi bilinmektedir.® O, muhaddislik yontiyle hocasi
Kadihan'dan istiindiir. Zira geg yasta da olsa devrin biiylik muhaddislerden
hadis sema ettigi gibi, donemin 6nemli muhaddisleri de ondan hadis sema
etmistir. Halbuki hocasi Kddihan'in bu yontine dair bilgi bulunmamaktadir.
Hasiri'nin kendilerinden hadis dinledigi, hepsi de uzun 6miirld, ali isnada
sahip ve donemlerinin biiyiik dlimleri olan 6nemli hocalar sunlardir:

1. Ebti Sa'd Abdullah b. Omer b. Ahmed b. Mansir b. es-Saffar en-
Neysabiiri (508-600/1114-1204)

2. Kadi Ebi’l-Fazl ibrahim b. Ali b. Hamek el-Mugisi en-Neysabfiri
(508-600/1115-1204)

3. Ebii'l-Feth Mansir b. Abdilmiinim b. Abdillah b. Muhammed b.
el-Fazl el-Feravi en-Neysabri (522-608/1128-1212). Bu muhaddis, babasinin
dedesinden yani “Ebx Abdillah el-Feravi” diye bilinen Muhammed b. el-Faz-
I'dan ¢ok hadis sema etmistir. Ondan sema edip sonraki nesillere aktardig:
onemli eserlerden biri de Miislim’in Sahih’idir.

4. Ebi’l-Hasen el-Miieyyed b. Muhammed b. Ali et-Tasi, en-Neysa-
bari (524-617/1130-1220). Uzun 6miirli oldugu i¢in déneminde Hordsan'in
miisnidi olarak meshur olan bu muhaddisten hadis sema etmek i¢in dort
bir yandan talebeler Neysabtir'a gelmistir. O, daha kii¢iik bir ¢ocuk iken,
530/1136 yilinda Mislim’in Sahih’ini EbGi Abdillah el-Feravi'den sema et-
mistir. Tasi, Mogollarin sehri istilasindan 6nce Neysabar'un son muhad-
disidir. Istiladan sonra Neysabtir'un o parlak dénemlerinden eser kalma-
migtir.>

5. Ebt Hagim Abdtlmuttalib b. el-Fazl el-Hdasimi el-Belhi, el-Halebi
(536-616/1141-1219)

[bnii's-Sabtini’ye gére Hasiri, bunlarin ilk dérdiinden yani Feravi,
Tasi, Ibnii’'s-Saffar ve Mugisi'den Neysabtir'da; Halep'te ise, besinci kisi olan
Ebti Hagsim'den ve bagkalarindan hadis dinlemistir. Bu hocalarindan Miis-
lim'in Sahih’ini ve baska hadis kitaplarini sema etmistir.* Hasiri, bilhassa
Miislim'’in Sahih’ini rivayetle meghur olmustur.

18 Zehebi, Niibela, XXII1, 54; a.mlf., Tdrihu l-islam, sene: 631-640, s. 309; Kurasi, a.g.e., I11, 431.

19 Zehebi, Niibela, XXII1, 54; a.mlf., Tarihu’l-islam, sene: 631-640, s. 309. Yukarida zikredilen bes muhad-
disin biyografileri i¢in bk. Zehebi, Tarihu l-islam, sene: 591-600, s. 437-439, 489; sene: 601-610, s. 312-313;
sene: 611-620, s. 301-302, 383-385.

20 Zehebi, el-Emsdr, s. 208.

2t [bnii’s-Sabani, a.g.e., s. 128-129; krs. Ibn Kutluboga, a.g.e., s. 286; Leknevi, a.g.e., s. 205. “Hasiri, Miisli-
m’in Sahih’ini Feravi’nin bazi talebelerinden sema etmistir” (Fasi, a.g.e., I, 273).
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Zehebi, bir sema kaydinda Hasiri'nin Darekutni'nin Siinen’inin ta-
mamini 598/1202 yilinda “Ibnii’s-Saffar” diye bilinen Abdullah b. Omer’den
sema ettigi bilgisini gérmiistiir. Ibnii’s-Saffar, Miislim’in Sahih’ini Ebt Ab-
dillah el-Feravi'den rivayet etmistir. Dolayisiyla Hasiri ondan bu kitab: da
sema etmis olabilir. Hasiri ayni yil icinde Muvatta’in EbG Musab rivayetini
de kadr'l-kudat Ibn Hamek el-Mugisi diye bilinen ibrahim b. Ali'den sema
etmistir.>> Zehebi, Mansir el-Feravi ile el-Miieyyed et-Tsinin, Hasirinin
603/1207 yilinda kendilerinden Miislim'in Sahih’ini sema ettigine dair el ya-
zilarin1 gérmistir. Bu iki muhaddis, Hasir'yi yticelten ifadeler kullanmis-
lardir.

Zehebi'nin verdigi bu bilgilerden, Hasiri’'nin 598/1202 ve 603/1207 se-
nelerinde Neysabiar'da bulundugu sonucu ¢ikmaktadir. Nitekim ileride ya-
pacagimiz bir nakil de, onun 598 yilinda Neysabtir'da oldugunu kesin olarak
ortaya koymaktadir. $6yle ki o, 598 yilinin Receb ayinda Neysabtir'da hocasi
Ibn Hamek el-Mugisi’ye okunurken sema etmek suretiyle 6grendigi bir ha-
disi, Dimask’ta talebesi ibnii’s-Sabtini’ye bu hocasindan nakletmistir.

O halde Hasiri, hocas1 Kadihan'in vefatindan (592/1196) sonra mem-
leketi Buhard'dan ayrilarak Neysabtir'a gelmistir. Sayet bu sehre iki defa
gelmemisse, en azindan hicri 598-603 yillar1 arasinda Neysabar'da ikamet
ederek, oradaki biiyiitk muhaddislerden hadis sema etmis demektir. Hatta
611/1214 yilinda Dimask’ta oldugu bilgisi goz 6ntine alindiginda, 598'den iti-
baren on yi1l kadar bir siire Neysabiir'da kaldigi da tahmin edilebilir.

Hasiri'nin Halep’te ne zaman bulunduguna dair bir bilgiye ulasama-
dik. Oradaki hocas1 Ebt Hasim 616/1219'da 6ldiigiine gore, onunla bu ta-
rihten 6nce gortismistiir. Neysabtr'dan ayrildiktan sonra muhtemelen 6nce
Halep’e gelmis, orada bir miiddet ikamet etmis, daha sonra da gelip Dimagk’a
yerlesmistir. Aslen Belhli olan Ebtt Hagim, Fikih tahsili yaninda Semerkant,
Belh ve o bolgedeki diger sehirlerdeki hocalardan 540/1145'1i yillarda hadis
sema etmistir. Sonra Halep'e yerleserek, orada ders okutma, fetva verme ve
eser telifiyle meggul olmustur. Bircok biiyiik Hanefi alimi Halep'te ona ta-
lebelik yapmustir. Semai sahih ve ali isnada sahip bir muhaddis olup, imam
Muhammed’in el-Camiu’l-kebir’i tizerine bir serh ¢alismasi da vardir.>4 Hasi-
ri, ayni eser lizerine yazdigi serhte, hocasinin kitabindan faydalanmis olma-
lidir. Nitekim Nedvi, “iki serhin mukayesesinde Hasimi'nin Hasiri tizerin-
deki tesirinin bariz olarak gortildiigiinii” ifade eder. Ancak Tahrir'in 6nemli
kaynaklar1 arasinda Hasimi'nin bu serhine yer vermemesi dikkat ¢ekicidir.>

2 bn Hamek el-Mugisi, Muvatta’1 “Seyyidi” nispetiyle meshur Ebe Muhammed Hibetullah b. Sehl’den
rivayet etmistir (Zehebi, Tdrihu’l-islam, sene: 631-640, s. 309).

3 Zehebi, Niibeld, XXIII, 54.

2 Zehebi, Tarihu'l-islam, sene: 611-620, s. 301-302.

25

Nedvi, a.g.e., s. 48, 90-91. Belki de Hasiri o serhten hocasi Ebi Hagim’in adin1 zikretmeden faydalanmigtir.
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Memleketi Buhard'da Fikih ilminde ihtisas yaparak, bildhare Neysa-
btir'da isimleri yukarida zikredilen dort bityiitk muhaddisten ¢ok sayida ha-
dis ve kitap sema eden Hasiri, Halep’e ugrayarak Dimagk’a gelmis ve orada
Hanefi dlimlerinin reisi olmustur. O, bilhassa el-Melikii'l-Muazzam done-
minde Dimagk’in en tinlti dlimleri arasinda bulunmaktadir. Bu vali, kendisi-
ne biiyiik saygi gostermis, onu yiiceltmis ve hediyeler vermistir.>

Ogretim Gorevi: Nariyye Medresesi Miiderrisligi

Dimagk’a gelip yerlesen Mahmtd b. Ahmed el-Hasiri'nin bu sehir-
den ancak hac vazifesini ifa i¢in bir defa ayrildig1 bilinmektedir. Uzun yillar
burada miiderrislik, kitap telif etme, fetva verme ve hadis rivayet etme gibi
faaliyetleri icra eden Hasiri'den bir¢ok talebe istifade etme imkani bulmus-
tur. O, sahsinda ilim ve ameli cem eden bir dlim oldugu gibi, tevazu sahibi,
herkese iyi davranan bir kisilige sahipti.>”

Hasiri, Dimagk'taki 6nemli Hanefi medreselerinden olan Nriyye
Medresesi’nde 611/1214 yilinda miiderrislik gorevini iistlenerek, 6lene kadar bu
gorevi stirdiirdigl i¢in “Miderrisiin-Nariyye” diye meshur olmustur. *® Esedi
(854/1450), Tarih'inde 61 yili olaylarindan bahsederken goyle demistir: “Bu
yil icinde, Cemaleddin Mahmud el-Hasiri Nariyye Medresesi miiderrisligi-
ni Gistlendi. el-Melikii'l-Muazzam, Rebitilevvel ayinda onun dersine katildi.”
Zehebi de: “Cemaleddin el-Hasiri, Nariyye'de 25 sene muderrislik yapti. O,
ilmiyle amil dlimlerden biriydi” demistir.>* Nuaymf ise, “dindarhigy, ilmi, alim-
lerin kendisine intisabi ve talebesi olmaya ¢alismalariyla meghur Seyhiilislam
el-Hasiri'nin 623/1226 yilinda Nariyye Medresesi miiderrisligini istlendigini,
bu gorevini 4 Safer 636'da vefatina kadar stirdiirdiigtinii” s6ylemistir.>

“Hasiri’nin Nariyye'deki miiderrislik gorevine hicri 623 yilinda bas-
ladig1” bilgisi yanlistir. Zira yukarida belirtildigi gibi, o bu goreve hicri 611
yilinda baslamis ve onu 6lene kadar yirmi bes sene boyunca stirdiirmastiir.
Daha sonra Niriyye miiderrisligi gorevini ogullart Muhammed ile Ahmed
devam ettirmiglerdir. Bu kadar uzun bir siire hocalik yapan bir dlim elbette
bircok 6grenci yetistirecektir. Hasirinin Fikih ve Hadis ilimlerinde donem-
lerinin meshur alimleri olan talebeleri vardir.

% fbn Kesir, a.g.e., XIIIL, 152.

27 [bnii’s-Sabani, a.g.e., s. 129; Zehebi, Niibeld, XXII1, 54; Kurasi, a.g.e., 111, 432; Leknevi, a.g.e., s. 205.

2% Ebd Same, a.g.e., s. 167; Zehebi, Tarihu’l-isldm, sene: 631-640, s. 309. Hasiri, Nariyye’deki ilk dersini
hicri 611 yilinda vermistir. Ondan 6nceki miiderris es-Seref Davud’dur. Davud’dan 6nceki de el-Burhan Me-
sid’dur. Bu medresenin ilk miiderrisi, el-Emir Imadiiddin Omer b. Seyhi’s-siiyiih Sadreddin Ali b. Hamiiye’dir
(ibn Kesir, a.g.e., XIII, 152).

2 Nuaymi, Abdiilkadir b. Muhammed, ed-Dadris fi tarihi’l-medaris, Beyrut 1410/1990, 1, 476. Hasiri, el-Mu-
azzam’n fakihlerle birlikte hazir oldugu bu dersi 3 Rebiu’l-evvel’de vermistir (Ebl Same, a.g.e., s. 86).

30 Zehebi, el- ‘Iber fi haberi men gaber, Beyrut ts., 111, 229. Yine bk. ibnii’l-‘Imad, Abdiilhay, Sezerdtii 'z-ze-
heb fi ahbari men zeheb, Daru’l-fikr 1399/1979, V, 182.

31 Nuaymi, a.g.e., I, 475-476.
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Ogrencileri
1. Fakihler

Hasiri ozellikle Fikih ilminde ¢ok sayida 6grenci yetistirmistir. el-
Meliki’'l-Muazzam Isa, fakih ve allime Mahmd b. Abid et-Temimi es-Sar-
hadi ve “Sibtu Ibni’l-Cevzi” diye bilinen Ebii'l-Muzaffer Yusuf b. Kizoglu (6.
654/1256) ondan Fikih ilmi tahsil eden 6nemli dlimlerdir.>*

el-Cevahiru’l-mudiyye’de biyografisini yazdig1 kisiler hakkinda Ab-
diilkadir el-Kurasi'nin tefakkahe ale’l-imam Cemadleddin veya tefakkahe ale’l-
Hasiri ifadesi, Hasiri'den Fikih ilmi 6grenenleri gosterir. Biyografilerinde bu
ifadenin yer aldig1 dokuz kisi tespit ettik. Aralarinda muhaddis kimlikleriyle
taninanlarin da bulundugu bu dlimler vefat tarihlerine gore su sekilde sira-
lanir:

1. el-Melikii'l-Muazzam isa b. Ebi Bekr b. Eyytib (6. 624/1227)

2. Sadruddin el-Hilati Muhammed b. Abbad (6. 652/1254)

3. Mahmd b. Abid et-Temimi es-Sarhadi (6. 674/1275-76)

4. Sadruddin el-Ezri‘1 Stileyman b. Viiheyb (6. 677/1278)

5. Sihdbuddin er-Razi Mahmtd b. Ebi Bekr (6. 680/1281 veya
675/1276)

6. Abdiiddaim b. Mahmid el-Mevsili3# (6. 680/1281)

7. Bedruddin Yusuf b. Abdillah b. Muhammed b. Atd’ (6. 696/1296)
8. Abdiilkadir b. Muhammed el-Ukayli (6. 696/1297)

9. Ismail b. Osman (6. 714/1314) “Ibnii’l-Muallim” diye taninan bu
zat, zamaninda Hanefi alimlerinin reisidir. Hasiri'nin fikih 6grencilerinin
sonuncusu sayilir. Cocuklugunda ondan Fikih ilmi 6grenmistir. Zira o, Di-
magk’ta 623 yilinin Receb ayinda dogmus, Hasiri ise 636'da vefat etmistir.
[smail b. Osman’mn muhaddislik yonii de kuvvetlidir. Buharinin Sahih’inin
tamamini hocasi ibnii’z-Zebidi'den sema etmistir.»

2 Kurasi, a.g.e., 111, 431; ibn Kutluboga, a.g.e., s. 285; Safedi, Halil b. Aybek, el-Vafi bi’l-vefeydt, Beyrut
1420/1999, XXV, 239.

3 Biyografileri igin sirastyla bk. Kurasi, a.g.e., II, 682-684; 111, 180; 111, 441-442; 11, 237; 111, 457-458; 11,
372; 111, 629; 11, 450; 1, 418-422.

3 Abdiiddaim’in Abdullah, Abdiilaziz ve Abdiilkerim adlarinda ti¢ kardesi vardir. Bu dort kardesin hepsi de
ilimle istigal etmistir. Dimask’a seyahat ederek Hasiri’den ilim 6grenen Abdullah (599-683/1203-1284) zama-
nin biiyiik alimlerindendi. Genglik yillarinda telif ettigi e-Muhtdr ve daha sonra bu kitabina yazdig1 el-Ihtiyar
adl serhi ile tanmnir (Leknevi, a.g.e., s. 106-107).

35 “[bnii’z-Zebidi” diye bilinen muhaddis ve Hanbeli fakihi Ebti Abdillah el-Huseyn b. Ebi Bekr el-Miibarek
(6. 631/1233), Hasiri’nin akrani olup Bagdat, Dimask ve Halep’te hadis rivayet etmistir. Doneminde 6zellikle
Buhari’nin Sahih’ini rivayetle meshur olan bu alimden ¢ok sayida kisi rivayet nakletmistir (Zehebi, Tdarihu’l-
islam, sene: 631-640, s. 60-63).
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Dimagk’ta Hanefi alimlerin reisi olan Hasiri, uzun 6miirlii oldugu
icin imam Muhammed b. el-Hasen es-Seybani'nin (6. 189/805) eserlerini
rivayet etme hususunda zamaninda tek kalmistir. Bilhassa onun el-Cdmiu’l-
kebir'i kendisine okunurdu. Nitekim el-Meliki'l-Muazzam, bu kitabi ve bas-
ka eserleri ona okumustur. Hasiri, el-Cdmiu’l-kebir tizerine biri muhtasar,
digeri genis olmak tizere iki ayr serh yazmistir.3®

2. Muhaddisler

Hasiri'nin Fikih yaninda Hadis’te de s6z sahibi bir dlim oldugu an-
lagilmaktadir. Zira 6grencileri arasinda donemlerinin 6nemli muhaddisleri
olan kisiler vardir. Ondan sema yoluyla rivayet nakleden ve muhaddis ola-
rak taninan meghur kisiler sunlardir: Zekiyytiddin el-Birzali (6. 636/1239),
Mecdiiddin Ibnii'l-Adim (6. 660/1262), Mecdiiddin ibnii'l-Hulvaniyye (6.
666/1268), Cemaliiddin Ibni’s-Sabtni (6. 680/1281) ve Fatima bint Cevher
el-Bataihiyye (6. 711/1311). Ayrica ikisi de kadi olan Ibnii’'l-Huveyyiy Muham-
med (6. 693/1294) ile Takiyyiiddin Siileyman el-Hanbeli (6. 715/1316) ondan
icazet yoluyla rivayet nakletmislerdir.3” Hasiri’den icazet alan dlimlerden biri
de, meshur muhaddis Miinziri'dir (6. 656/1258). O sdyle der: “Dimask’a gel-
digimde Hasiri orada bulunuyordu. Ne var ki ondan sema edemedim. Ancak
kendisinden bir icazet alma imkanim oldu.”®

[bnii's-Sabini, hocasi Hasiri ile ilgili bir hatirasini soyle nakleder:
“Onunla gorisiip kendisinden hadis sema ettim. Dogum tarihini sorarak
ondan icazet istedigimde, kendi el yazisiyla benim i¢in yazdigi icazette ‘do-
gum tarihim, 546 yilinin Ciimadi(’l-ala) ayindadir’ diye kaydetti.”s

Ibnii’s-Sabtini, Dimask’taki Nariyye Medresesi’'nde, kiraat yoluyla (bir
talebenin hocaya okumasi) Ebii'l-Mehdmid’den yani Hasiriden sema ettigi
bir hadisi, bu hocasindan baslayarak senedini zikretmek suretiyle nakleder.
Ebii'l-Mehamid, o hadisi, Neysabtir'da orali olan hocasi imam Ebii’l-Fazl Ibra-
him b. Ali b. Muhammed b. Hamek el-Mugisi'den, 598 yilinin Receb ayinda,
ona okunurken sema etmek suretiyle 6grenmistir. Mugisinin dogum tarihi
hicri 508'dir. Mugisi de, bu hadisi, hocasi imam Ebtt Muhammed Hibetiillah
b. Sehl b. Omer b. Muhammed b. el-Huseyn es-Seyyidi'den nakletmistir. Se-
nedin son tarafinda Malik b. Enes > Nafi‘ > Abdullah b. Omer zinciriyle nak-
ledilen hadisin metni soyledir: “Rastliillah (a.s.): ‘Hayir (ganimet ve sevap),
kiyamet gliniine kadar atlarin alinlarinda olacaktir’ buyurdu.”

Meshur olan bu hadis, temel hadis kaynaklarinin hemen hepsinde bu-
lunmaktadir. Hadisin metni aynen bu sekilde Malik'in Muvatta'inda (“Cihad”,

36 Kurasi, a.g.e., 111, 432; krs. Ibn Kesir, a.g.e., XIII, 152.

37 Zehebi, Niibeld, XXII1, 54; a.mlf., Tarihu l-isldm, sene: 631-640, s. 309.
3 Miinzird, a.g.e., 111, 499. Krs. Kurasi, a.g.e., I11, 432.

[bnii’s-Sabani, a.g.e. s. 129.
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44) ge¢mektedir. Yukarida Hasiri'nin Muvatta'in Eb(i Musab rivayetini hocasi
Mugisi'den sema ettigi bilgisi gegmisti. Mugisi de, Muvatta’'t hocasi Hibetiillah
es-Seyyidi'den rivayet etmistir. Ibnii’'s-Sabtini’nin naklettigi bu hadisin isnads,

AN

Hasiri'nin imam Malik’e ulasan isnad zincirini géstermektedir.

Ayni hadisi, Ibnii’s-Sabtni, ali bir isnatla su iki hocasindan da al-
mustir: Dimask’ta kendisine okunurken sema etmek suretiyle kadi’l-kudat
Ebi’l-Kdsim Abdiissamed b. Muhammed b. Ebi’l-Fazl el-Ensari'den ve seyh,
misnid Ebi’l-Hasen el-Miieyyed b. Muhammed b. Ali et-Ttisi'den. el-Miiey-
yed, Ibnii’s-Sabtini'ye Neysabtir'dan gonderdigi muhtelif mektuplarinda bu
hadisi yazmak suretiyle rivayet etmistir. Ebi'1-Kasim, bu hadisi hocasi Ebt
Muhammed Hibetullah b. Sehl es-Seyyidi'den icazet yoluyla; el-Miieyyed
ise, ona okunurken sema etmek suretiyle almigtir.+°

Miislim’in Sahih’ini Hasiriden semai ile meshur, bu kitab1 ondan
rivayet edenlerin sonuncusu olan Fatima bint Ibrahim el-Bataihi, Zehebi
ve arkadaslarina hocasi Hasiri'den rivayet nakletmistir.# Zehebi bu hanim
hocasini soyle tanitir: “Saliha, miisnide, Ummii FAtima bint seyh Ibrahim
b. Mahmud b. Cevher el-Bataihi el-Ba‘li. Seyh ibrahim b. el-Kuraysiyye ve
kardeslerinin annesi olup, 86 yasinda iken 711/1311 yilinin Safer ayinda vefat
etmistir. (Buhari'nin) Sahih’ini defalarca “Ibnii’z-Zebidi” diye bilinen el-Hu-
seyn b. Ebi Bekr el-Miibarek’ten (6. 631/1233) rivayet etmisti. Mislim’in Sahi-
h’ini de Hanefilerin seyhi ibnii'l-Hasiri’den sema etmistir. ibn Ravaha'dan da
sema etmistir. Dinine bagli, ibadete diigkiin bir hanimdi.”+# Hasiri’den Fikih
ilmi tahsil edenler arasinda zikredilen Muhammed b. Abbad, ayni1 zamanda
ondan Miislim’in Sahih’ini sema etmistir.+3

Eserleri

Hasiri'nin telif ettigi eserler, onun Hanefi fikhina katkilarinin ya-
ninda, bu alandaki otoritesine sahitlik eder. O, bilhassa imam Muham-
med’in eserlerine biiylik 6nem vermis, derslerinde onlar1 okutarak rivayet
etmis, hatta uzun 6miirli oldugu i¢in doneminde bu isi yapan tek kisi ola-
rak kalmustir. Ozellikle el-Cdmiu’l-kebir adl1 eseri iizerine baz1 ¢aligmalar
yapmustir. Bu kitaba, biri muhtasar, digeri genis iki ayr1 serh yazdig: bilin-
mektedir.+

4 Ibnii’s-Sabini, a.g.e., s. 129-130.

41 Zehebi, Tdarihu’l-isldm, sene: 631-640, s. 309.
42 Zehebi, ‘Iber, 1V, 28.

# Kurasi, a.g.e. 111, 180.
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Kurasi, a.g.e., 111, 433. ibn Kutluboga, a.g.e., s. 286; Leknevi, a.g.e., s. 205. Ibnii’l-‘Imad, Hasiri’nin giizel
kitaplar telif ettigini belirterek, e/-Cdmiu 'I-kebir serhinin onlardan biri oldugunu séylemistir (a.g.e., V, 182).
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Hasiri, el-Muhtasar (el-Veciz)® adiyla bilinen iki ciltlik muhtasar
serhi 6nce yazmigtir. Bu serhte, el-Ald" es-Semerkandinin metodunu takip
etmis ve onun serhinden ¢ok alint1 yapmistir. Mukaddimesinde bu duruma
isaret eder. Semerkandinin Cdmi’ine binden fazla mesele ve fark ilave ettigi-
ni, bilhassa meseleleri nezdir ve sevdhid ile izaha ve hisabatin tashihindeki
farklar zikretmeye ¢ok 6nem verdigini sOylemistir.«® Katip Celebi, Veciz'i
sOyle tanitir: “el-Camiu’l-kebir'e yaklasik 1630 mesele ve bir¢ok hesap kaidesi
(kavdid hisabiyye) ilave edilmistir. Hasiri bu serhte; nezdir, sevahid ve furtiku
zikretme, hisdbiyati tashih hususlarinda yapilabilecek biitiin izahlar1 yap-
maya c¢alismis, hifzi kolay olmasi i¢in de ibarelerin kisa tutulmasina 6zen
gOstermigtir.”’+

Sekiz ciltlik et-Tahrir+® adli genis serhte ise, Hasiri’'nin cem ve tah-
kikte son noktaya ulagsmaya gayret ettigi bilinmektedir. Tahrir'in dort cilt-
lik niishasinin ilk ve son ciltlerini gézden gecirip, onu “kiymetli bilgilerle
dolu gtizel bir serh” olarak tanimlayan Ebii'l-Vefa el-Efgani su tespitlerde
bulunur: “Hasiri, bilgileri bazen imam Muhammed'in el-Asl ve diger eserle-
rinden, bazen de Kerhi, Cessas ve Serahsi’nin serhlerinden derlemistir. EbQ
Hazim, Razi, Ciircani gibi sarih ve dlimlerin zikrettigi bazi meselelere itiraz
edip cevaplar verdigine sahit olursun. Ozellikle Cessas’in tek kaldig1 bircok
gorligtini tartisma konusu yapmaktadir. Biitiin bunlardan bagka, bir de, her
babin basinda Imam Muhammed'in bilgileri {izerine bina ettigi ash yani ka-
ideyi agiklar ki, boylece feri hitkiimlerin delillerinin bilinmesi ¢ok kolay hale
gelmistir+

Sam valisi el-Melik el-Muazzam Isa b. Ebi Bekr el-Eyyftibi'nin (6.
624/1227), el-Camiu’l-kebir'i hifzedenlere tegvik olarak yiiz dinar, el-Cdmiu-
's-sagir'i hifzedenlere ise elli dinar 6dil verdigi ifade edilmektedir.>> Hasirj,
bu genis serhi, el-Melik el-Muazzam'in kitab1 kendisine okumasi esnasinda,
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Yazma niishalar1 i¢in bk. Brockelmann, Carl, Tarihu I-edebi’l-arabi, Kahire, ts., 111, 251; Kallek, a.g.md.,
DIA, X VI, 383. Zirikli’nin, Veciz’i, “Hanefi fikhina dair bir fetva kitab1” olarak tanitmasi yanhstir (el-A ‘ldm,
VIIIL, 36).

4 Nedvi, a.g.e., s. 65-66, 86. el-Ala’ el-Alim/el-Alem es-Semerkandi diye bilinen Ebii’l-Feth Muhammed b.
Abdilhamid el-Usmendi’nin (6. 552/1157) biyografisi i¢in bk. Kurasi, a.g.e., I1I, 208-209.

4 Katip Celebi, Kesfii z-ziiniin an esdami’l-kiitiib ve 'l-fiinfin, Istanbul 1971, 1, 568. Hasiri, el-Cdamiu 'l-kebir’in
sonundaki “Cindyat” bolimiiniin e/-Gasb ve 'l-cindyetii aleyh babindan sonra su iki bab1 eklemistir: Beyu t-tadm
ve el-Eyman fi iktizdi’l-madl. Su da var ki, el-Cdmiu’l-kebir’in son bab1 olan Bdb mine’l-cenin ve gayrihi kismi
bu serhte yoktur (Liiey el-Halili, Ledaliii ‘I-mehar fi tahrici mesadirt reddi’l-muhtar 1, 84, nr. 81; 1, 205, nr. 270).
Tahrir’inde, yer-yer el-Camiu’l-kebir niishalarmdaki farkliliklara isaret eden Hasiri, kitabin son bab1 olan el-
Eyman fi iktizai’l-mal babinda soyle demistir: “Bazi niishalarda bu bab burada degil, kitabin Eymdn bolimi
sonunda zikredilmistir” (Nedvi, a.g.e., s. 82).

% Yazma niishalar1 igin bk. Brockelmann, a.g.e., 111, 251; Kallek, Cengiz, “Hasiri, Mahmid b. Ahmed”, DIA,
Istanbul 1997, XVI, 383. Ali Ahmed en-Nedvi’nin bu eserdeki fikhi kaideler iizerine hazirladig1 doktora tezi,
el-Kavaid ve’d-davabitu’l-miistahlasa mine t-Tahrir (Kahire 1411/1991) adiyla yayimlanmustir.
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Nedvi, a.g.e., s. 101.

0 Kesfii'z-ziiniin, 1, 568. Ibn Kutluboga, Muazzam’m el-Cémiu 'l-kebir’i ezberleyene iki yiiz dinar verdigini soy-

ler. Muazzam’i ezberlenen diger eserler igin verdigi 6diil miktarlar1 hakkinda bk. Ibn Kutluboga, a.g.e. s. 226.
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el-Camiu’l-kebir’i ikinci defa genis bir sekilde serh etme talebi tizerine yaz-
migtir.>'

Hasiri, iki serhinde de, konularin tertip ve islenisinde, el-Ald’ es-Se-
merkandi’nin Serhu’l-Camii’l-kebir'inden ¢ok istifade etmistir. Semerkandj,
el-Camiu’l-kebir’i yeniden tertip eden dlimlerden biridir. Hasiri, el-Cdmiu’l-
kebir'in niishalar arasindan, konular1 ve meseleleri tertip-tanzim yoniyle
glizel olan Semerkandi niishasini esas almistir. Bu ytizden Tahrir'in muhtelif

yerlerinde “sahibii’l-kitab” olarak bahsedilen kisinin Semerkandi olmas: ih-
timali oldukga kuvvetlidir.>>

Hanefi fakihleri arasinda 6nemli bir mevkii bulunan Hasiri'nin ki-
taplar: ozellikle de Tahrir’i sonraki dlimler tarafindan kaynak olarak kulla-
nilmustir. el-Camiu’l-kebir tizerine serh yazanlardan bilhassa el-Melik el-Mu-
azzam Isa ile Ibn Kad1'l-Asker diye meshur olan Ebii'l-Hasen Ali b. Halil (6.
651/1253) Tahrirden biiyiik 6l¢tide istifade ederek, Hasiri'nin “fikhi kaideleri
tespite 6nem verme metodunu” devam ettirmislerdir.>

Hasiri'nin Veciz ve Tahrirden baska ¢alismalari da vardir. imam Mu-
hammed’in el-Cdmiu’s-sagir'ine serh yazanlar arasinda onun adi da anilir.>*
Imam Muhammed'in telif ettigi son eser es-Siyerii'l-kebir'dir. O, bu kitabini
Irak’tan ayrildiktan sonra yazmustir. Bu ytizden EbG Hafs, kendisinden bu
eserini rivayet edememistir. Iste bu es-Siyerti’l-kebir'e serh yazan alimlerden
biri de Hasiri'dir.>s

Bu dort serhin disinda, Hasiri’'nin Hayru matlib fi’l-fikh adin1 ver-
digi iki ciltlik bir fetva kitab1 vardir.>® Ad1 Hayru’l-matlib fi'l-ilmi’l-mergaib
seklinde de zikredilen bu eseri el-Melik en-Nasir Davud b. el-Muazzam igin
telif etmistir.5” Bu kitabin miellif Hasiri hattiyla olan niishasini gérdiigiini
bildiren Kurasi su bilgileri verir: “Hasiri, el-Mebstit'u kendi hattiyla istinsah,

S Hasird, Tahrir’in telifini 16 Cemaziyiilahir 616 Persembe giinti 6gle namazi vaktinde bitirmistir (Zirikli,

Hayreddin, el-A4 ‘lam, Beyrut 1969, X1/2, levha no: 1322). Tahrir’in mukaddimesinde Hasiri’nin iki serhi hak-
kinda yaptig1 agiklamalar igin bk. Nedvi, a.g.e., s. 80. el-Camiu’l-kebir lizerine el-Melik el-Muazzam’mn da
bir serhi vardir. Usilii 'I-cdmiu’l-kebir adli bu serhin son sayfasinda, Hasiri’nin el-Melik el-Muazzam’1 6ven
climleleri bulunmaktadir (Nedvi, a.g.e., s. 54).

52

Nedvi, a.g.e., s. 87-88. Yedi ayri1 el-Cdamiu’I-kebir serhini kaynak olarak kullanan Hasiri, en fazla Ebii’l-
Hasen el-Kerhi’nin serhinden istifade etmistir. Bu serhler ve Hasiri’nin diger kaynaklar1 igin bk. Nedvi, a.g.e.,
s. 90-95.
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Bilgi i¢in bk. Nedvi, a.g.e., s. 187-197. el-Fetdva l-hindiyye’nin bir¢ok yerinde Tahrir’den nakiller yapilir
(Nedvi, a.g.e., s. 78, dn. 2). Ibn Kadr’l-Asker’in biyografisi i¢in bk. Kurasi, a.g.e., II, 568-569.

3 Kesfii'z-ziinin, 1, 563.

55 Kesfii z-ziiniin, 11, 1014; Bagdatli Ismail Pasa, fzdhu’I-mekniin fi z-zeyl ald kesfi 'z-ziiniin, istanbul 1971,
1972, 11, 33; Leknevi, a.g.e., s. 205; Liiey el-Halili, a.g.e., I, 195.

6 Ahmet Ozel’in el-Fetdva adl ayn bir kitaptan bahsetmesi hatadir (Hanefi Fikah Alimleri, Ankara 1990, s. 64).
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Kurasi, a.g.e., 111, 433; ibn Kutluboga, a.g.e., s. 286; Kesfii 'z-ziiniin, I, 727. Yazmas1 i¢in bk. Brockelmann,
a.g.e., VI, 344; Kallek, a.g.md., DiA, X VI, 383. Yazma niishay1 goren Nedvi, “telif ettigi son eserdir, bunda
sadece Ebll Hanife nin goriisiiyle yetinmistir” seklinde kapaga yazilan bir nottan hareketle, eserin Hasiri’nin
telif ettigi son kitap oldugunu sdylemistir (a.g.e., s. 65).
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es-Siyer'i de serh etmistir. Serhu’s-Siyer'in hafiz Dimyati'nin hattiyla olan
niishasini gordiiom. Dimyati, bu niishayi, kendisine icazet veren hocalarin
hatlariyla olan niishalardan derlemistir.”>® Son olarak Hasirinin hac konu-
sunda Mendsikii’l-hac adl1 bir eserinden de bahsedilir.>

Bagdatli Ismail Pasa, Hasiri'nin telif ettigi alt1 eserin adin1 vermekte,
ancak Katip Celebi'nin zikrettigi el-Camiu’s-sagir lizerine yazilan serhten
bahsetmemektedir. O, Katip Celebi'den farkli olarak, Safiiler ile Hanefiler
arasindaki ihtilafli meselelere dair tek ciltlik et-Tartkatii’l-Hasiriyye® adli
bir kitab1 da Hasiri'nin eserleri arasinda saymistir.* Ahmet Ozel, Nedvi ve
Cengiz Kallek, Hasiri'nin eserleri arasinda et-Tartkatii’l-Hasiriyye'ye de yer
vermislerdir. Ancak bu kitap Hasirinin degil, oglu Nizdmeddin Ahmed’in
olabilir. Zira onun hildf ilmine 6nem verdigi, bu alanda et-Tarika/et-Ta'lika
adinda bir eseri oldugu bilinmektedir.

Telif yaninda istinsahla da istigal eden Hasiri, hem kendi kitaplarini,
hem de bagka 6nemli eserleri istinsah etmistir. El yazisi giizel oldugu i¢in is-
tinsah ettigi kitaplarin niishalar1 kiymetlidir. Onun el-Mebstit, Serhu’s-siyer
gibi hacimli eserleri istinsah ettigini belirten Temimi, istinsah ettigi kitap-
lardan Serahsi'nin (6. 483/1090) Serhu’s-siyeri’l-kebir niishasini gérmuistir.
Hasiri, bu ntishanin yazimini, Buhdardnin Dihkdn sokaginda, 578 yili Mu-
harrem ayinin sonunda Cumartesi glind bitirmistir.*

Anlattig1 Bazi Olaylar

Kaynaklarda az da olsa Hasiri'nin anlattig1 veya onun hakkinda an-
latilan olaylara dair baz: bilgiler vardir. Bunlardan tespit edebildigimiz ti¢
tanesi soyledir:

1. 619/1223 yilinin arife glinii Cuma’ya denk gelmesi sebebiyle hacca
gidenlerin sayisi oldukga fazla olmus, Mekke'de yagsanan izdihamda bir grup
insan vefat etmistir. “Sibtu ibni’l-Cevzi” diye bilinen Ebii'l-Muzaffer Yusuf b.
Kizoglu (6. 654/1256) o seneki hacda yaganan bazi olaylar1 hocasi Hasiri'den
nakleder. O gordigi olaylar soyle anlatir: Biiytik bir askeri birlikle hacca

¥ Kurasi, a.g.e., 111, 433.

%9 Kesfii’z-ziiniin, 11, 1831. Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii'I-arifin esmaii’l-miiellifin ve dsdru’l-musannifin,
Istanbul 1951, 1955, 11, 405. Ozel, Nedvi ve Kallek Hasiri’nin kitaplar1 arasinda bu eseri zikretmezler. Nedvi,
Zirikli’den naklen (el-A4 ‘lam V11, 161, Daru’l-ilm li’l-melayin, Beyrut 1980) Hasiri’nin en-Necmii’l-hddi s-sari
ila halli elfazi Sahihi’l-Buhdri adinda bir kitabi oldugunu sdylemistir (a.g.e., s. 63). Bu bilgi matbaa hatasindan
kaynaklanmig olmalidir. Zira el-A ‘lam’in diger baskilarinda Hasiri’nin boyle bir kitabi zikredilmedigi gibi,
baska hi¢bir kaynakta da ona bu isimde bir eser nispet edilmemistir.

€ Yazma niishas1 i¢in bk. Brockelmann, a.g.e., VI, 344; Kallek, “a.g.md.”, DI4, X VI, 383. Nedvi de, bu kitabi
Hasiri’nin eseri kabul etmistir. O, yazma niishanin 352 varaktan olustugunu ve mukaddimesinin olmadigin1 sdy-
ler. Ancak kitaptan naklettigi iki alintiy1 da, yazma niishadan degil bagka bir kaynaktan almistir (a.g.e., s. 64).
' Hediyyetii’l-arifin, 11, 405, [zéhu’l-mekniin, 11, 85. Omer Riza Kehhale, Hasiri’nin el-Cdamiu 'l-kebir ve es-
Siyerii’l-kebir serhlerinden baska bir eserini zikretmez (Mu ‘cemii’l-miiellifin, Beyrut ts., XII, 147).
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Nedvi, a.g.e., s. 67.
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gelen Yemen valisi el-Melik el-Mestid lakapl Adsiz b. el-Kamil, zemzem
kuyusunun kubbesine c¢ikarak tiifekle Mekke giivercinlerine ates ediyor-
du. Hizmetgileri de, kiliclarla sa'y yerindeki insanlarin bacaklarina vurarak:
“Yavas-yavas say edin. Zira sultan, say yerinde kurulan sarayinda derin uy-
kudadir” diyorlardi. Bu kili¢ darbelerinden 6tiirti insanlarin bacaklarindan
kanlar akiyordu.® Yukarida Hasiri'nin Dimagk’ta bulundugu siire i¢inde hac
vazifesini ifa ettigi bilgisi ge¢misti. Bu paragraftaki bilgilerden, onun hac
ibadetini 619/1223 yilinda yaptig1 anlagilmaktadir.

2. Yine 619 y1l icinde, el-Adil b. Eyytib’'un tabutunun Dimask kale-
sinden tlirbesine taginmasi toreni yapilmistir. Medresenin ingas1 hentiz ta-
mamlanmamisti. Bu yil i¢cinde tamamlanan medresede Kadi Cemaleddin
el-Misri'nin verdigi derse donemin biiytik alimleri gelmisti. el-Melik el-
Muazzam Isa b. el-Melik el-Adil de, bu derse katilarak alimlerle miizakere
etmisti. Medresenin eyvaninda yapilan bu toplantida, el-Melik el-Muaz-
zam'in sagina Hanefilerin seyhi Cemaleddin el-Hasiri, soluna Medrese’nin
miiderrisi kadi'l-kudat Cemaleddin el-Misri oturmugtu. Toplantiya kati-
lan diger dlimlerin sirayla iki tarafa oturmasiyla kii¢iik bir halka olusmus,
Takiyyiiddin ibnii’s-Salah, el-Muazzam'in karsisinda yer almist1. Insanlar
bu halkanin ¢evresinde eyvani doldurmustu. Boylece ¢cok 6nemli bir top-
lant1 gerceklestirilmis oldu. Benzeri bir toplanti, bir de 623/1226 yilinda
yapilabilmistir. Ancak onda Safiilerin en biiytik dlimi Fahreddin b. Asdkir
bulunmamustir.®

Bu pasajdan, Hasiri'nin yasadig: hicri altinci-yedinci asirlarda, fikih
mezheplerine biiyiik 6nem verildigi, 6zellikle dort Siinni mezhebin tem-
silcilerinin protokolde yer aldiklar1 anlagilmaktadir. Yine bu asirlarda, kad:
(hakim) bilhassa kadrl-kudat makaminda bulunan alimlerin statiilerinin
oldukga yiiksek oldugu goriilmektedir.

3. Abdiilkadir el-Kurasi, Hasiri'nin anlattig: ti¢ alimle ilgili bir ola-
y1 ondan s6yle nakleder: Ebti Cafer Muhammed b. Abdillah el-Hindiiva-
ni, Belh'ten Buhdrd’ya gitmisti. Orada Muhammed b. Nasr el-Meydani ve
Muhammed b. el-Fadl el-Buhari ile bulustu. Ucii yagmurlu bir Cuma giinii
Muhammed b. el-Fadl'in evinde toplanmislardi. Eba Cafer: “Ben yolcuyum,
yolcuya Cuma namazi farz degil” dedi. Meydani de: “Ben de &mayim. Amaya
da Cuma namazi farz degil” dedi. Muhammed b. el-Fadl ise: “Ayakkabilar
1slanacak derecede yagmur yagdiginda, namazlar evlerde kilinir” diye bir ha-

0 Zehebi, Tarihu l-isldm, sene: 611-620, s. 58-59; krs. Ebl Same, a.g.e., s. 132. Ebi Same sunlari ilave eder:
“Adsiz, Mekke ve gevresine hakim oldu. Bozguncularin giiciinii kirip onlar1 ortadan kaldirdi. Makam-1 Tbrahim
iizerindeki kubbeyi yapan da odur. Onun zamaninda, Mekke’ye Misir ve Yemen’den fazla mal geldigi igin fiyat-
lar ucuzladi. Heybetinin biiyiikligii sebebiyle serli insanlarin sayisi azaldi ve yollar emniyetli hale geldi.”

¢ Eba Same, a.g.e., s. 132-133; Zehebi, Tdrihu I-isldm, sene: 611-620, s. 59; ibn Kesir, a.g.e., XIII, 97-98.
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ber varit olmustur ki, iste bu durum (buradaki) herkese samildir” demistir.®
Bu {i¢ arkadasin maksadi, o evden dagilmamakti. EbG Cafer Belh’e dondii-
ginde, ‘Buhdrali dlimleri nasil buldun’ sorusuna: “Bir fakih, bir de yarim fa-
kih gordiim” cevabini verdi. “Fakih kim” denilince: “Meydani, yarim fakih de
Muhammed b. el-Fadl” dedi. “Ni¢in” diye sorulunca: “Ciinkiit Muhammed b.
el-Fadl, hesap bilmiyordu. Meydani ise, bu ilmi ¢ok iyi bilmektedir” cevabi-
n1 verdi. Denildigine gére, Muhammed b. el-Fadl daha sonra hesapla istigal
ederek, nihayet o alanda da biiyiik 4lim olmustur.5®

Vefat1

Hayatinin son yirmi beg senesini Dimask’ta 6nemli faaliyetlerle ge-
¢iren Hasiri, doksan yaginda iken 8 Safer 636/20 Eyliil 1238 Pazar gecesi bu
sehirde vefat etmistir.” 9 Safer Pazartesi glinii yapilan cenaze merasimine
biiyiik bir kalabalik katilmis, tabutunu fakih arkadaslar1 omuzlarinda ta-
simislardir. Siifiyye kabristaninin zdhiru/hdricii babi'n-nasr kismina defne-
dilmistir. Toplanan insan kalabaligindan 6tiirii o glin adeta unutulmayacak
mahseri bir giin olmustur.® Kalabalik bir cemaatin istirak ettigi cenaze
namazinin Camiu Dimask'ta (el-Camiu’l-Umevi) kilindigin1 belirten Eb
Same, Stfiyye kabristaninda yolun kenarina defnedildigi ve kabrin de tasla
orildagu bilgisini verir.®

Ogullan

Hasiri'nin ailesi hakkinda kaynaklarda fazla bilgi yoktur. Kendinden
sonra Nariyye Medresesinde hocalik yapan Muhammed ve Ahmed adinda
iki oglundan bahsedilir. Verilen bilgilerden Ahmed’in daha meshur oldugu
anlagilmaktadir.

1. Kivimuddin Muhammed

Kivamuddin Muhammed hakkinda fazla malumat yoktur. Nuaymi,
Ibn Seddad’dan (6. 684/1285) Hasiri'nin iki oglu hakkinda su bilgileri nak-
leder: “Hasiri’den sonra muderrislik gorevini oglu Kivamiiddin Muhammed

% Yagmurlu, firtinali geceler gibi camiye gitmenin zor ve tehlikeli oldugu durumlarda, namazlarin evlerde
kilinabilecegine dair sahih rivayetler vardir. Fakat yukarida Muhammed b. el-Fadl’in naklettigi metin hadis
kaynaklarinda gegmemektedir. Bu metni ‘bir rivayette soyle gegmektedir’ ifadesiyle sadece Ebii’l-Hasen es-
Sindi’nin (6. 911/1505) zikrettigini tespit edebildik (7ertibii miisnedii’s-Safi T, s. 206, nr. 185).

% Kurasi, a.g.e. 111, 193-194.

&7 Miinziri, a.g.e., 111, 499; Kurasi, a.g.e., 111, 432; Ibn Kesir, a.g.e., XIII, 152; ibn Kutluboga, a.g.e., s. 286.
Leknevi’nin el-Fevaidii'l-behiyye’sindeki (s. 205) 637 yili matbaa hatast olmalidir. Zira “8 Safer Pazar giinii”
bilgisi diger kaynaklarla aynidir. Takvim ¢evirme hesabina gore, 8 Safer Pazartesi, 9 Safer de Sali giintine denk
gelmektedir. Hicri tarihlerin hesaplanmasinda bir-iki giinliik farkliliklarin oldugu bilinmektedir.

% Miinziri, a.g.e., 111, 499; ibnii’s-Sabini, a.g.e., s. 129; Zehebi, Niibeld, XXII1, 54; a.mlf., Tdarihu l-islam,
sene: 631-640, s. 309; a.mlf., Diivelii’l-islam, Beyrut 1405/1985, s. 346. Kabri, Stfiyye kabristanin basindaki
yolun ortasindadir (Fasi, a.g.e., 11, 273). Yusuf Ibn Tagriberdi ise, el-miineybi in yaninda oldugunu belirtir (en-
Niicumii 'z-zahire fi miiliki misr ve’l-kdhire, Kahire 1963, VI, 313).
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Ebl Same, a.g.e., s. 167.
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devralmistir. Bazen Sadreddin Ibrahim ona vekalet ederdi. Bu gérevini ve
orada ders miizakeresini yaglilik donemine kadar stirdiiren Kivdmuddin, ni-
hayet 4 Sevval 665'te vefat ederek, Sifiyye kabristaninda babasinin yanina
defnedildi. Dogum tarihi, 11 Saban 625 idi. Onun 6liimiinden sonra kardesi
Seyh Nizameddin Ahmed bu gorevi iistlenmistir. ‘Bu Tarih'i telif ettigimiz
hicri 674 senesine kadar Ahmed gorevinin basindaydr. Dogum tarihi, 11 Sa-
ban 629'dur.”

Nuaymi'nin naklettigi bilgiye gore, Hasiri'nin kirk yasinda vefat eden
biiyitk oglu Muhammed, babasinin vefatindan sonraki yillarda basladig:
miderrislik gorevini hayatinin sonuna kadar devam ettirmistir. Sonra on-
dan dort yas kii¢lik olan kardesi Ahmed miiderrislik gorevini devralip onu
uzun bir siire devam ettirmistir. O, kardesi Muhammed 6ldigiinde otuz alt1
yasindadir ve yetmis yaslarinda iken 698/1298'de vefat etmistir.

2. Nizdmuddin Ahmed

Hasiri’'nin Nizdmeddin Kadi Ebiil-Abbas diye taninan oglu Ahmed,
Dimagk’taki Niriyye Medresesi'nde hocalik yapmus, fetva vermis ve bir stire de
kadi vekilligi gorevini tistlenmistir. Ntriyye Medresesinde ondan sonra Seyh
Semseddin b. Sadr Stileyman b. en-Nakib miiderris olmustur. Nizadmeddin,
Hanefi dlimlerinin seckinlerinden, zeki, fazil ve akici ifadeye sahip bir alimdi.
Yetmis yaslarinda iken 8 Muharrem 698/1298'de vefat etmis ve 9 Muharrem
Cuma giinii Stifiyye Kabristani’'nda babasinin yanina defnedilmistir.”

[bn Tagriberdi, Nizdmeddin hakkinda su bilgileri verir: “lmam, alim,
mabhir, zeki biriydi. Iyi bir hafiza giicii ve akici-faydah bir ibaresi vardi. Na-
riyye’de ve bagka medreselerde hocalik yapti. Senelerce fetva verdi ve talebe
okuttu. Dimagk’ta kadr'l-kudat Hiisdimeddin el-Hanef?'ye vekdlet etti. Glizel
ahlak sahibi biriydi.”> Ayn1 muellif diger eserinde “seyh, imam, Nariyye mii-
derrisi” seklinde tanittig1 Nizdmeddin'in su yonlerine dikkat geker: “Imam,
fazil, dlim, mifti ve miiderris idi. Babasindan sonra Niriyye'de miderrislik
yapmus ve kadi vekilliginde bulunmustur. iffetli, dindar, vefatina kadar iba-
det ve calismaya devam eden biriydi.””

“Kadji, fakih, imam” olarak bilinen Nizdmeddin, Fikih ilmini baba-
sindan 6grenmis, vefatina kadar Nriyye Medresesi'inde miiderrislik yap-
mus, fetva vermis ve kddi'l-kudat Husdmeddin el-Hasen b. Ahmed’in (8.

7 Nuaymi, a.g.e., 1, 476.

7 Zehebi, Tarihu l-islam, sene: 691-700, nr. 559; a. mlf., ‘Iber, 111, 391; ibn Kesir, a.g.e., X1V, 4; Ayni, Mah-
mad b. Ahmed, ‘Ikdii’l-ciiman fi tarihi ehli’z-zaman, Kahire 1409/1989, 111, 473. Nuaymi’nin (a.g.e., 1, 477)
“Nizdmeddin 2 Muharrem’de vefat etti, 3 Muharrem Cuma giinii defnedildi” seklinde Ibn Kesir’den naklettigi
bilgi yanlistir. Zira s6z konusu kaynakta, bu bilgi “8 Muharrem’de vefat etti, 9 Muharrem Cuma giinii defnedil-
di” bigiminde yer almaktadir (ibn Kesir, a.g.e., XIV, 4).

2 [bn Tagriberdi, en-Niiciimii z-zdhire, V111, 182.

3 Tbn Tagriberdi, el-Menhelii 5-safi ve l-miistevfi ba ‘de’l-vdfi, Kahire 1984, I, 210.
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699/1300'den sonra) yerine vekaleten bakmugtir.”

Nizdmeddin el-Hasiri ile babasi Hasiri’yi “Amidi’nin biyografisinde
zikrederek, Nizdmeddin'in Mogollar tarafindan 6ldirildigini soyleyen
[bn Hallikdn'm (608-681/1211-1282) verdigi baz1 bilgiler karisik ve celisik bir
goriiniim arz etmektedir.”s

Cedel-miinazara ve hilaf ilminin 6nde gelen simalarindan olan Ami-
di'nin bu alanda et-Tartka adli kitab1 meshurdur. Ayrica el-Irsdd, en-Nefdis
gibi daha baska eserleri vardir. ibn Hallikan’a gore bir¢ok kisi, “Amidi” nis-
petiyle meshur olan Hanefi fakihi Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed
es-Semerkandi'nin (6. 615/1218) ilminden istifade etmigtir. Bunlardan biri

de, meshur et-Tarika’s1 ve baska eserleri bulunan ve “Hasiri” diye bilinen Ni-
zdmeddin Ahmed b. es-Seyh Cemaleddin Ebi'l-Mehdmid Mahmd'dur.”

Ibn Hallikdn'in: “Mogollar ilk akinlarinda 616/1219'da Nizdmeddin
el-Hasirl'yi Neysabtir'da dldirmislerdir. Nizameddin'in oglu, 6nde gelen
dlimlerdendi. Onunla Dimagk’ta birka¢ defa bir araya geldim. O, Nuriyye
Medresesi'nde miiderrislik yapiyordu” ciimlelerinde bahsedilen kisi, Hasi-
rinin yukarida dogum-o6liim tarihleri belirtilen oglu Nizdmeddin Ahmed
olamaz. Bu kisi, Hasiri'nin babasi Ahmed olmalidir. Onun lakabi da, toru-
nunun ldkabi gibi “Nizameddin” olabilir. Bu ylizden dede ile torunun karis-
tirlldig1 anlasilmaktadir. “Onde gelen alimlerden, Ibn Hallikdn'in Dimask’ta
birkag¢ defa goriistiigii ve Niriyye'de miiderrislik yapan oglu” da, Cemaled-
din el-Hasiri olmalidir. Nitekim devam eden ciimlelerde Hasiri’'nin su s6zii
nakledilir: “Babam ‘Taciri” nispeti ile taninirdi. Buhard'da hasir dokunan bir
mahalle vardi. Biz o mahallede ikamet ediyorduk.”

Ayrica Ibn Hallikan su bilgileri vermektedir: “Nizdmeddin’in babasi
(Hasiri) biiyiik alimlerden olup, Dimagk’taki Niiriyye Medresesi'nde miider-
rislik yapmusti. Zamaninda Hanefi mezhebinde onun derecesine yaklasabi-
lecek kimse yoktu. Oglu Nizameddin'in fikrini ve zihnini (hilaf ilmiyle) zayi
etmesini tenkit ederdi. Zira o, heniiz bir gen¢ olmasina ragmen, zihin ve id-
rak yont parlak olan kisilerdendi.”” Nizameddin ise, babasi hakkinda, onun
sadece Hanefi mezhebindeki goriislerle yetinmesinden otiirii: ‘Babam, an-
layis1 kit/dar gorsla bir seyhtir’ derdi.”

" Kurasi, a.g.e., I, 325-326; Temimi, a.g.e., I1, 102, nr. 381.

s Ibn Hallikan, a.g.e., IV, 258-259, nr. 179, 180. “ibn Hallikdn’in verdigi bilgilerin tashih ve izaha ihtiyaci
vardir” diyen el- Cevahiru’l-mudiyye muhakkiki Abdilfettdh Muhammed, Vefeydtii’l-a ‘ydn’daki Arapga metni
diizeltmeye calisarak celiskiyi gidermeye gayret etmistir (Kurasi, a.g.e., I, 327, dn).

6 ibn Hallikan, a.g.e., IV, 257-258, nr. 603. Zehebi, Amidi’yi ‘tevazu sahibi, insanlarla iyi geginen ve giizel
ahlak sahibi’ olarak tavsif etmesine ragmen, ilminin ‘insant Allah’a gotiiren ve ahirette faydasi olacak tiirden bir
ilim olmadig1’ kanaatini izhar etmistir (7@rihu l-islam, sene: 611-620, s. 263-264).

77 Bu climlenin: “O, zihin ve idrak yoniinden insanlarin en diizgiiniiydi. Oglu hakkinda: ‘O daha bir ¢ocuk’
derdi” seklindeki nakli (Safedi, a.g.e., VIII, 166) kanaatimizce hatalidir.

8 [bn Hallikan, a.g.e., 258-259; krs. Safedi, a.g.e., VIII, 165-166.
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“Nizameddin’in babasin1 Hanef1 fikhiyla yetinmesinden o6ttira eleg-
tirmesi hususu” tenkide agiktir. Zira o, babasinin vefatinda hentiz yedi yasin-
da bir ¢ocuktur. Abdiilfettah Muhammed bu durumu soyle tevil eder: “Bu,
olsa-olsa, onun ¢ocuk yasta ¢ok zeki biri olmasiyla a¢iklanabilir. Nitekim
Ibn Hallikan onu tanitirken: ‘Zihin ve idrak bakimindan insanlarm en par-
laklarindandr’ demis, Safedi de ona katilarak bu ifadeyi tekrarlamistir.”” Bu
aciklamaya ragmen, kanaatimizce yedi yasindaki bir ¢ocugun babasini bu
sekilde tenkit etmesi pek miimkiin degildir. O, bu tenkidi sonraki yillarda
yaptig1 halde, Ibn Hallikdn'in Vefeydt'inda daha énce yapmis gibi nakledil-
mis olabilir.

Ibn Hallikan'mn verdigi bu bilgiye gore, Hasiri derslerinde ve fetvala-
rinda daha ¢ok Hanefi mezhebinin gorisleriyle iktifa etmekte; oglu Niza-
meddin ise, hilaf ilmini sevmesi sebebiyle ihtilafli konularda farkli gortisleri
arastirarak bir sonuca varma yontemini tercih etmektedir. Nizdmeddin'in
Amidi'nin eserlerine 6nem vererek, Irsdd’in1 serhetmesi ve onun gibi et-Ta-
rika/et-Ta'lika® adli bir kitap telif etmesi, Ibn Hallikdn'in goriisiinii destek-
ler. Nitekim Abdiilkadir el-Kurasi de soyle demistir: “Bir¢ok alim, Amidinin
Tarika’s1 iizerine ¢alisma yapmaya, onu serh etmeye 6nem vermis ve ondan
faydalanmistir. Onlardan biri de, Nizdmeddin Ahmed b. eg-Seyh Cemaled-
din el-Hasir{'dir™®

Sonug

“Kadihan” diye meshur Hasan b. Mansur el-Ozkendi'nin 6nemli ta-
lebelerinden “Hasiri” nispetli Cemaleddin Mahmiid b. Ahmed, memleketi
Buhard'da Fikih ilminde ihtisas sahibi olduktan ve elli yaslarina kadar orada
ikamet ettikten sonra Neysdbiir'a gelerek hadis sema etme yolunu tercih et-
mistir. Onun Neysabir'da ne kadar ikamet ettigine dair net bir bilgi yoksa
da, bu stirenin on yil civarinda oldugu tahmin edilmektedir. O, sayet kii¢lik
yaslarinda iken hadis sema edebilmis olsaydi, uzun 6miirli oldugu i¢in za-
maninda Sam ehlinin miisnidi olurdu.

Altmis yasindan sonra Dimask’a gelen Hasiri, orada Hanefi alimle-
rinin reisi olmustur. Bu sehre geldikten kisa bir siire sonra 611/1214 yilinda
Nariyye Medresesi'nde miiderrislik gorevini iistlenmis ve 6lene kadar yirmi
bes sene boyunca bu gorevini siirdiirmiistiir. Ayrica kitap telif etme, fetva
verme ve hadis rivayet etme gibi bir¢ok faaliyeti ytirtitmustiir. O, bilhassa
el-Melik el-Muazzam déneminde Dimask’in en tinlti dlimidir.

Hicri yedinci asrin 6nemli Hanef1 fakihlerinden olan Hasiri, ilmi ve

7 Kurasi, a.g.e., I, 328, dn.
80 Safedi, a.g.e., VIII, 165. “Cemaleddin el-Hasiri, hilaf ilminde et-7a ‘lika’s1 ile meshur olan imamin babasi-

dir” (Ibnii’s-Sabiini, a.g.e., s. 129). et-Tarika veya et-Ta ‘lika isimlerinden birisi yazim hatast olabilir.
81 Kurasi, a.g.e., 111, 355-356; 1V, 394-395.
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ahlaki kisiligiyle herkesin takdirini kazanmustir. Yiiksek ilmi derecesinin ya-
ninda miitevazi, salih ve dindar bir kisi olarak taninir. Onun Fikih'ta oldugu
kadar Hadis ilminde de s6z sahibi bir alim oldugu anlasilmaktadir. Ozellik-
le Miislim'in Sahih’ini rivayetle meshur olmustur. Ogrencileri arasinda do-
nemlerinin 6nemli muhaddisleri vardir.

Hasirf, Ebti Hanife'nin meshur 6grencisi Imam Muhammed’in eser-
lerine biiyiik 6nem vermesiyle temayiiz etmistir. Derslerinde onlar1 okutup
rivayet etmis, hatta uzun 6miirli oldugu i¢cin déneminde bu isi yapan tek
alim olarak kalmistir. Bilhassa onun el-Cdmiu’l-kebir'i tizerine yazdig: biri
muhtasar, digeri genis iki serh olduke¢a 6nemlidir.



islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, sy.14, 2009, s. 311-328.

AFGANISTANLI FAKIH SEYIT MUHAMMED
MUSA TEVANA'NIN HAYATI, ESERLERI VE
FIKHi GORUSLERI

Subhanallah HAMIDI

The Life, Works and Thoughts on Islamic Law of Sayid
Muhammad Miisa Tevana

Sayid Muhammad Mdasa Tevana is a late theologist who is famous with his
scientific studies in field of islamic Law. He was born in 1935 in Badakh
Shan, located in northern Afghanistan. After he completed his first
education in Afghanistan, he went to Egypt to complete his graduate in
el-Ezhar Univercity.

GIRIS
Afganistan, Gorlu ve Gezneli iki biiylik miisliiman devletin merkezi-

yetini teskil eden ve diinya ¢apinda meshur olan ilim yildizlariyla taninmis
topraklarin adidir.

Bu topraklar zaman zaman Ebu Hanifeler, Mevlanalar, Ibni Sinalarve
Seyyid Cemaliiddinler gibi, diinya ¢gapinda meghur olan bilim yildizlarini ye-
tistirmistir. Makalemizde tanitmaya ¢alistigimiz sahsiyet Musa Tavana, iste
onlardan biridir. Biz de, bu kii¢ciik hacimli ¢alismamizda, i¢tihat prensibi
tizerinde daha ¢ok duran, ¢alismalarini bu dogrultuda yogunlastiran, ictiha-
din Islam hukukuna dinamizm saglayan, temel itici gii¢ oldugunu séyleyen,
dolayisiyla da Miisliiman hukukgularin mezhep taassubundan siyrilarak [s-
lam’in temel ilke ve prensiplerinden sapmadan ¢agin istek ve problemlerine
¢oztimler tiretebilecek bir nitelikte; yeni bir i¢tihat kiiltiiriintin gelistirilme-
sini 6neren; Musa Tavana isimli Afganistan asilli bir islim hukuk¢usunun



312 Subhanallah HAMIDI

hayati, eserleri ve fikhi goriisleri tizerinde durmaya ¢alisacagiz.

Bu ¢alismamizda Tavana gibi bir fakihin hayati, eserleri ve fikhi go-
rlsleri tizerinde yogunlagsmamiza neden olan en 6nemli etken; bir nebze de
olsun daha 6nce Belhileriyle Herevileriyle Islam diinyasinca meshur olan o
topraklar yeniden tanitmaktur.

HAYATI VE iLMIi KiSILIGI

A. Dogumu ve Tahsili

AN

Prof. Dr. Seyyid Muhammed Musa “Tevand” Afganistan’da diinyaya
gelmis, son donem Afganistanl bir fikih alimidir.

Tevand, Badahsan vilayetinin Rag ilgesinde 1935 yilinda dindar bir
ailede diinyaya gelmistir. Badahsan, Afganistan’in kuzey bolgesindeki tarihi
ve meshur vilayetlerden biridir. Afganistan ve Cin arasindaki sinir, bu vila-
yetten gecmektedir. Tevand, daha ¢ocukken ailesi bazi siyasi ve ekonomik
nedenlerden dolay1 Badahsan'dan Tahar vilayetine go¢ etmis ve oradaki Rus-
tak isimli bir ilgeye yerlesmis, hayatinin geri kalan kismini da bu vilayette
gecirmistir. Nitekim su anda da Tavand’nin evi Tahar vilayetinin Rustak il-
¢esinde bulunmaktadir. Bu sebepten kendisi artik Tahar’li olarak bilinmek-
tedir. Rustak ilgesi, Tatar savaslarindan dnce, “Velvalec” adiyla aniliyordu.
Bu ilgenin yetistirdigi bir diger ilim yildiz1 da, -Hanefi fikhinda ¢ok degerli
Fetavalarin basinda yer alan, “el Velvaliciye” fetavasini sahibi- Zahiruddin el
Velvalici'dir.

Tevang, kiltiirli, dindar ve mutasavvif bir ailede diinyaya gelmistir.
Dolayisiyla ilk tahsilini babasi basta olmak tizere kendi ailesi ve gevresinde-
ki bazi din adamlarin yaninda yapmustir. Babasi Seyyid Muhammed Alim,
kendi doneminde Afganistan'in kuzey bolgesindeki iinlii din adamlarindan
biriydi. Tevan4, cocuklugundan itibaren giiclii zekasiyla dikkat cekmisti. Ile-
rideki basarilarin temelinde yatan en 6nemli nedenlerden birisi de bu 6zel-
ligidir. 1942 yilinda kendisi yedi yasindayken Rustak’ta ilkokula baglamistir.
Ancak Tevang, sadece okulda verilen derslerle yetinmeyip, bunlarin yaninda
bir de klasik medrese egitimi almaya baglamustir. Iste boylece Tevana hem
okul hem de medrese egitimini paralel olarak ilerletmeye ¢alismis ve her
ikisini de ¢ok basarili bir sekilde tamamlamistir.

Tevand, ¢ocuklugundan beri dini konulara ¢ok merakliydi. Bunda,
dindar bir aileye mensup olusunun etkili oldugunu séylemek miimkiindiir.
[lkokul ve orta dereceli egitimini Tahar vilayetinde tamamladiktan sonra,
kalan egitim siireci i¢in baskent Kabile gitmistir. Bu esnada etrafindakiler,
onun geri kalan egitimini ilahiyat disindaki alanlarda devam ettirmesi i¢in
1srarli olmuslar, kendisine liseyi medresede degil, bir baska teknik okulda
okumasini tavsiye etmislerdi. Ancak o, dindar ve mutasavvif bir aileye men-
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sup olmakla birlikte kendisinde dogmus olan meraktan hareketle yapilan
tavsiyeleri reddederek, liseyi de medresede okumayi kararlagtirmistir. Nite-
kim bu konuda soyle der: “EGer ben medreseyi kazanamazsam, tavsiye edilen
hi¢ bir diger liseye gitmem.”

Tevang, ilk ve orta okulu bitirdikten sonra liseyi okumak i¢in merke-
ze gelmis ve 1951 yilinda, Kabil'in kuzeyinde bulunan Pagman il¢esine bagl
“Medrese-i Ulum-i Sarei’ye”de liseye baglamistir.> Bu medrese Afganistan’da
ozellikle kabilde kurulmus olan resmi okullardan biridir.

Tevand, 1955 yilinda ¢ok basarali bir sekilde mezun olduktan sonra
yine ayni yilda tiniversite sinavina katilmigtir. Bunun neticesinde basgkent
KUSF Fikih ve Kanun béliimiinii kazanmis ve 1956 yilinda {iniversite haya-
tina baslamistir.3

Tevand'nin ilmi kisiligini glindeme getiren bir diger neden ise, onun
tiniversite hayatinda gosterdigi basarilar ve yapmis oldugu ilmi ¢calismalardir.
Onun 6grencilik yaptig1 yillarda Ezher iiniversitesinden KUS Fakiiltesine,
ogretmenlik amaciyla gelen bazi uzman 6gretmenler vardir. Bu 6gretmen-
lerden biri de Abdul’al Atuh’tur. Bu zat 1950’li yillarda Misir’da basta gelen
[slam hukuku uzmanlardan biridir; ayn1 zamanda Tevana'nin hocasidir ve
el-Milkiyyet-ii fi'l-Islam (islamda Miilkiyet) isimli bir eseri vardir. Tevana,
hocasi hakkinda séyle bir ifade kullanmustir: “Abdul’dl Atuh'a gére, Isldim
diinyasindaki kérii kériine taklit, Islam medeniyetinin geri kalmasina sebep
olmustur. Bunun ¢éztimti ise igtihat kiiltiiriiniin yeniden canlandirmasidir.

Dolayistyla din adamlarimiz bu alanlarda daha ciddi ¢alismalar yapmali-
dir.”4

' Tevana, Misa, el-Ictihad ve medd hdcetind ileyhi fi haze 'l-asr, Kahire, 1972

2 Sadab, Inayetullah, “Ustad Tevana Der Saye-i Rahmet-i Huda”, Haftename-i Mucahid, yil: 5,
sy:15, (Temmuz) Kabil 2006, s. 3

3 Bkz. Sadab, inayetullah, “Ustad Tevana Der Saye-i Rahmet-i Huda”, Haftename-i Mucahid, s.
3. Bu medrese hakkinda kisaca bilgi vermek gerekirse, Medrese-i Ulum-i Sarei’ye (M.U.S.) V3¥+’I1
yilinda dénemin hiikiimeti tarafindan, ufku genis olan din adamlar yetistirip; devlete ve topluma
sunmak amactyla kurulmus olan 6nemli resmi dini egitim ve 6gretim merkezlerinden biridir. Bu
ve benzeri medreseler, Tiirkiye’deki imam Hatip Liselerine benzemektedir. Kendine mahsus ders
programlar vardir. Programlar Milli Egitim Bakanligi tarafindan belirlenir. Ders programlarinda
temel Islam bilimlerinin yaninda ¢agdas bilimlere de yer verilmistir. Dolayistyla bu tiir medreselerde
okuyan 6grenciler, dini bilgilerin yaninda az veya ¢ok ¢agdas bilimlerden de kendi payini alabilirler.
Bu tiir medreseler su anda Afganistan’m birgok vilayetlerinde mevcuttur ve faaliyetlerine bu
cercevede devam etmektedir. Nitekim az 6nce bahsettigimiz medrese, suanda da Medrese-i Ali imam
Ebu Hanife ad1 altinda kendi faaliyetlerine devam etmektedir ve baskent Kabil’in tam merkezinde
bulunmaktadir.

4 Bkz. Sadab, inayetullah, “Ustad Tevand Der Saye-i Rahmet-i Huda”, Haftename-i Mucahid, s. 3.
Afganistan’daki Seriat Fakiilteleri hakkinda biraz bilgi vermek gerekirse, Afganistan’daki Seriat Fakiiltelerin
iki boliimii vardir. Birincisi, “Ta’limat-i Islami” (Temel Islam Bilimler Béliimii) ikincisi ise “Fikih ve Kanun
Béliimii”diir. “Ta’limat-i [slami” boliimiin programinda temel Islam bilimleri agir basar, klasik metinler okutulur
ve klasik bilgiler iizerinde daha ok durulur. “Fikih ve Kanun” béliimiinde ise {slam hukuku agir basar ve en gok

da hukuki konular {izerinde durulur.
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Tevang, tiniversitede 6grenci iken hocasinin Arapga olarak yazmus ol-
dugu eserinin tamamin1 Farsgaya ¢evirmis ve yapmis oldugu bu cevirisi de,
Adalet Bakanlig: tarafinda aylik olarak yayinlanan “el-Felah” dergisinin her
0zel sayisinda yayinlanmuistir.

Tevana, 1960 yilinda Kabil tiniversitesinden mezun olmus ve hemen
ardindan bir kag¢ sene Seriat Fakiiltesinde dekanlik yapmistir. Bununla bera-
ber gerektiginde, fikih usulii, nahiv ve feraiz gibi derslere de girmistir. Ayrica
Medrese-i Ali imam Eb(i Hanife'de Arapca derslerine de girmistir.>

Tevang, ortaya koydugu ilmi basarilar neticesinde 1964 yilinda, aras-
tirmalar yapmak iizere Kabil Universitesi tarafindan Misira gonderilmistir.
Yine ayni1 yilda Ezher Universitesi Seriat Fakiiltesi Fikih Usulii boliimiinde,
Dr. Mustafa Muhammed Abdiilhalik hocanin danigsmanliginda yiiksek li-
sansa baslamustir.® Nihayet 1967 yilinda “Tarih’iil Fikh'il islami” isimli tezini
tamamladiktan sonra - ki maalesef suanda elimizde mevcut degildir- mas-

ter unvanini almstir.

Tevana, yliksek lisansini bitirdikten sonra 1968 yilinda yine ayni da-
nismanin yaninda doktorasina baglamis ve 1972 yilinda “ el ictihad ve Meda
Hacetina Ileyhi Fi Haze'l- Asr” isimli doktora tezini tamamladiktan sonra,
doktor unvani almistir; yazmis oldugu teziyle tiniversitenin birincilik ma-
kamina haiz olmustur. Tevand'nin doktora tezi suanda elimizde mevcuttur;
konuyla ilgili gerekli bilgileri calismamizin ilerideki sayfalarinda yer verme-
ye calisacagiz.

Tevana, doktora calismas olarak bilinen (el Ictihad...) adli tezini ele
aldiktan sonra, Arap diinyasin 6zellikle de Misir'da bambaska bir deger ka-
zanmustir.” Nitekim doktorasini tamamladiktan sonra, kendisine Ezher Uni-
versitesi tarafin da hocalik teklifi edilmistir. Ancak Tevand, oncelikle yurt-
taslarina karst sorumlu oldugunu ifade ederek, yapilan teklifi reddetmis ve
nihayet 1972 yilinda Afganistan’a donmsttir.

Abdul Hadi “Revan” isimli 6grencisi soyle anlatiyor:

“Tevdnd Afganistan’a dénerken Arap medyasinda “ikinci Afgan davetgi
Afganistan'a dondii diye konusuluyordu ki bu, onun Arap diinyasinda hangi
konumda oldugunu agikga orta koyar.”®

Tevana, Afganistan’a dondiikten sonra KUS Fakiiltesinde islam Hukuku
hocasi olarak tayin edilmistir. Hocalik yaptig1 yillarda, daha 6nce Arapga olarak
ele aldigi el-Kiyds fi'l-Ahkdm isimli esirini de yine bu yillarda tamamlamuistir.

5 Sadab, Inayetullah, “Zindagi Siyasi Ustad Tevana”, Haftename-i Mucahid, y1l: 5, sy: 16, Kabil 2006, s. 4.
S Tevana, el-Ictihad ve meda hécetind ileyhi fi hdze l-asr, Kahire 1972.

7 Bkz. Ravan, Abdulhadi, “Bigzar T4 Bgiryem”, Rdh-i Nicdt, sy: 371, Kabil 2006, s. 6.

8 Bkz. Sadab, inayetullah, “Ustad Tevana Der Saye-i Rahmet-i Huda”, Haftename-i Mucahid, s. 3.
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Tevana, nihayet 1976 yilinda “Maslahat Der Ahkadm-i Islami” isimli
Farsca kitabini ele aldiktan sonra, Kabil Universitesinde profesérlitk unvani
almistir.

B. Faaliyetleri
1. Yasadig1 Donemde Afganistan’in Siyasi ve Sosyal Durumu

Tevandnin bir yetigkin olarak yasadigi donem 1950’li yillara rastla-
maktadir. Dolayisiyla burada 1950li yillardaki Afganistan’in siyasi ve sosyal
durumundan bahsetmemiz yerinde olacaktur.

1950’li yillar, bagka bir ifadeyle XX. Yiiz yilin baslangici, basta siyaset
olmak tizere ekonomik ve sosyal anlamda yeni bir hareketlenmeyi, kipir-
danmayi ve uyanisi simgeleyen bir donemdir. Diger tlkelerde oldugu gibi
Afganistan’in 6zellikle siyasi ve sosyal alanlarinda bu uyanis: ve kipirdani-
s1 gormek miimkiindiir. Suras1 bir gercektir ki, diinya tarihinde goriilen bu
yeni hareketlenmeler her ne kadar birgok tilkede siyasi, ekonomik ve sosyal
anlamda miispet gelismelere zemin hazirladiysa da; Afganistan’da tam ter-
sine tamamen olumsuz yonde etkili olmugtur. Siyasi, ekonomik ve sosyal
gelismelere degil de ¢okiislere sebep olmustur. Afganistan’in ¢agdas tarih
yazarlarindan biri olan Zahir Tanin, konuyla ilgili séyle bir yorum yapmuis-
tir:

“1950li yillarda Afganistan’in siyasi hayatinda hdkim olan yonetim
sistemi kralliktir ve buna karst ilk tepkilerini 6ne stirenler de disardan gelen
ozellikle Rusya'dan gelen 6grenciler olmustur.”™

Bu tepkilerle beraber halk artik farkli ideolojilerle asina olamaya bas-
lamiglar ve bunun sonucu olarak da toplumda, baglangi¢ta birbirine tepkisel
niteligi tasiyan tam iki zit ideoloji ortaya ¢ikmistir. Bunlardan biri Islam di-
geri de Marksizm ideolojileridir.® Dolayisiyla bu iki farkl: ideoloji kendisiyle
beraber ilk olarak sagci ve solcu egilimleri de dogurmustur.

Ruslarla baglantisi olan solcu, komiinist ve Marksistler giinbegiin fa-
aliyetlerine ciddiyet katarak toplumun kritik alanlarinda s6z sahibi olama-
ya baslamislardir. Glin gectikce ciddilesen Marksist egilimler, Afganistan’da
yaklagik olarak 30 yil kanli savaglara ve nihayetinde de Ruslarin isgaline se-
bep olmustur. Biitiin bunlarla beraber toplumun her alanin etkileyen yeni
bir ¢okiis, huzursuzlu ve kargasa da ortaya ¢ikmustir.

Iste toplumdaki bu huzursuzluk, her ne kadar Tevana gibi bilim
adamlarin bir yandan siyasi anlamda parlayan yildizlar gibi ortaya ¢ikma-
sina zemin hazirlamissa de; diger yandan egitim-6gretim alanindaki faali-

°  Ravan, Abdulhadi, “Bigzar T4 Bgiryem”, Rah-i Nicat, s. 7.
1% Tanin, Zahir, Afganistan der karn-i bistum, Tahran 2004, s. 130.
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yetlerine ve bilimsel ¢alismalarina adeta birer engel olmustur. Birazdan ele
alacagimiz konular konuyla ilgili agiklik getirecektir.

2. Siyasi Alanindaki Faaliyetleri

Tevana, daha kii¢iik yaslarinda 1951 yilinda (lise birde) iken, dini ve
siyasi faaliyetlerde bulunan; daha sonra da her ikisini paralel olarak ilerle-
ten, son donem Afganistanli siyasi simalardan biridir.

Nitekim kendisi, -elimizde mevcut olan “Hatira Defteri’nde, Kabil'in
kuzeyinde bulunan Pagman ilcesinin MUS de lise 6grencisi iken; hayatinin
bu sayfasini da agmis oldugunu agikea ifade etmistir.

Tevana, bu defterinde siyasete hangi noktadan basladigini ve nasil
siyasi girisimlerde bulundugunu agikea ifade ettigi i¢in, siyasi hayatiyla ilgili
boliimii o defterden anlatmay1 daha uygun gordiik.

Pagman ilcesi, bagskent Kabil'in kuzeyinde bulunan ve Kabil'e bagh
ilgelerden biridir. Cografya bakimindan merkezden uzak bir yerde bulun-
maktadir. Buna ragmen iklim giizelligi sebebiyle, 6zellikle yaz mevsiminde
kalabalik bolgelerdendir. Tevana boyle bir yerde liseyi yatili olarak medrese-
de okudugu siralarda, merkezden seyahat amaciyla buraya gelen ve daha ¢ok
Marksist diisiincelerin etkisi altinda kalan diiz okul 6grencilerle tanigsma fir-
satin1 bulmus ve bir¢cok 6grenciyle bu vesile ile irtibat kurabilmistir.

Tevang, iste boyle 6grencilerle tanistiktan sonra, firsat buldukea her
karsilasmada onlarla dini konulari tartismis ve dini 6gretilerin dogru sekli-
ni onlara anlatmaya ¢alismistir. 1958 yilinda tiniversiteyi kazandiktan sonra
merkezde yerlesmis; boylece toplumu daha yakindan inceleme imkanin
bulmustur. Bu sirada siyasetle daha sistematik bir sekilde ilgilenme imkani-
n1 da bulabilmigtir.

Nitekim tiniversitede Prof. Burhantiddin Rabbani ve Prof. Abdur-
rab Resul Seyyaf gibi bazi fikirdaglariyla birlikte, ders programlarinin di-
sinda; cevresini ve ozellikle yeni yetismis olan gengleri, giin gectikce toplu-
mu bir kaosa sokan dinsizlik tehlikesinden kurtarabilmek amaciyla degisik
programlar diizenlemistir. Bu programlarda, toplumda mevcut olan giincel
olaylar tizerinde durulmus ve gereken ¢6ztimler ne ise onun dogrultusunda
gerekli adimlar atilmistir. Bunlar1 imani ve vicdai gorev olarak algilamistir.
Dolayisiyla Tevand, bu déonemde tniversite icerisinde 6zellikle 6grenciler
arasinda, davetgi bir rol oynamisgtir.

Tevand, baslamis oldugu bu harekat: tilke ¢capinda genisletilmesini
arzu ederdi. Ancak bu alandaki tecriibe ve bilgi eksikligi, hedeflenen amag i¢in
ciddi anlamda bir bosluk olugturuyordu. Dolayisiyla bu boslugu biran 6nce

doldura bilmek i¢in Tevana “Ittihadiyey-i Cevanan-i Miiselman-i Afganistan”

1

Tanin Zahir, a.g.e., s. 130.



Afganistanl Fakih Seyit Muhammed Musa Tevana'nin Hayati, Eserleri... 317

musliiman Afganistanh gencler birligi adina yeni bir tegkilat kurmustur.

Bu sirada 1957 yilin sonlarinda Gulam Muhammed Niyazi diye bir
zat, Misirdan doktorasini aldiktan sonra Afganistan’a geri donmistiir. Niya-
zi Afganistan’in siyasi olaylarini disardan takib eden bir zattir. Bu zatin bir
taraftan Misir’daki miisliiman kardeslerle siki baglantisi vardir; diger taraf-
tan ise Tevand’ ile temasa ge¢mis bir Afganistanli 6grencidir. Misir’da 6gren-
ci iken, orada yasayan Afganistanl 6grencileri bir araya toplamaya ¢alismig
fakat buna tam anlamiyla bagsaramamusgtir.

Niyazi, Afganistan’a geri dondiikten sonra, KUS Fakiiltesinde 6gre-
tim gorevlisi olarak tayin edilmis ve elde etmis oldugu tecriibeler vesilesiy-
le, Tevand'nin eskiden beri agmig oldugu ¢1g1r1 daha diizenli hale getirmeye
¢alismigtir. Nihayet 1958 yilinda Kabil'de yapilan bir toplant1 sonucunda,
bu birligin ismini “Hizb-i Nahzet-i Islimi Afganistan” diye, degistirilmistir.
Artik bir kiigiik birlik degil, bir parti olarak faaliyetlerine baglamistir. Bu
sebeple Niyazi daha sonraki yillarda bu parti veya akimin kurucusu olarak
ilan edilmistir.

Universiteyi bitirdikten donra yaklasik iki sene, ayni teskilata baglh
olarak siyasi faaliyetlerine devam eden Tevang, 1964 yilinda egitimini ta-
mamlamak {izere tiniversite tarafindan Misir'a gonderilmistir. Fakat Tevana
gurbet hayatinda da siyasetten uzak kalmamustir; tam aksine siyasi faaliyet-
lerine daha ciddiyet katmustir.

Tevandnin meshur 6grencilerden biri “Inayetiillah Sadab” séyle an-
latiyor:

“Tevdnd, arkadaslartyla beraber béyle biiyiik bir gelismeye imza at-
tiktan sonra, Afganistanin siyasi hayatinda, 6zellikle kendi déneminde en
onemli miisltiman politikacilarin listesinde yer almistir.”>

1960’11 yillarin sonunda komiinist partiler iktidarin tamamini ele ge-
girerek tilkeye mutlak anlamda hakim olmuslardi. Bunun neticesinde Af-
ganistan'da olduke¢a sikintili bir donem baglamisti. Mislimanlar her giin
iskence edilerek siyasi alanlarda da etkisiz hale getirilmiglerdi. Bu sebeple
1973 yilinda Afganistan’m ilk Islami partisi ( Nahzet-i islami Afganistan)
tilkeyi terk etmek zorunda kalmis ve Pakistan'in Pesaver bolgesinde yerles-
mislerdir.

Pesaver'de yeni teskilatlar kurulmus ve suana kadar bir birlik igeri-
sinde faaliyetlerde bulunan birlikler ayrilamaya baglamigtir. Nitekim 1975
yilinda Pesaver’de yapilan bir toplant1 sonucunda, Burhantiddin Rabbani
yeni teskilatin baskani olarak tayin edilmis ve bu teskilata “Cemiat’-i Islami

12 Bkz. Sadab, Inayetullah, “Zindagi Siyasi Ustad Tevana”, Haftename-i Mucahid, s. 4.
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Afganistan” ad1 bu siralarda verilmistir.

Tevang, bu yeni teskilatta partinin baskan yardimcisi ve kiiltiir daire
baskani olarak gorevlendirilmis, bu sekilde resmi olarak siyasi ve kiiltiirel
faaliyetlerine yeniden baslamistir.3 Daha sonraki yillarda partinin kdltir
daire baskani ve parti temsilcisi olarak, partiye destek toplamak amaciyla,
Turkiye basta olmak tizere Misir, Suudi Arabistan, Liibnan ve Tacikistan’a
gibi tilkelere gitmistir.

1979 yilinda miicahitlerin Ruslara karsi agmig oldugu sicak savaglar
doneminde silahli kuvvetlerin genel sorumlusu ve silah dagitim biirosunun
genel sorumlusu olarak gorevlendirilmistir.# Yapilan bu savasta miicahitler
1989 yilinda tarihimize mal olan bir basariy: elde ettiler ve 1992 yilinda yeni
bir Islami Hiikiimet tesis ettiler. Fakat ne yazik ki, bu sefer miicahitler ara-
sinda iktidar miicadelesi olarak algilayabilecegimiz, tamamen din referansh
kanli i¢ savag baglamistir. Bunun sonucu olarak Afganistan’da din ad1 altinda
yeniden bir karanlik sayfasi acilmis ve Isldm ugrunda yola ¢ikan miicahitler,
dolayisiyla da cihadi partiler, daha 6nce kazanmis olduklar1 degeri, hiirmeti
ve itibari kaybetmeye baslamslar.

Tevana ise, bu iktidar miicadelesi esnasinda tarafsiz kalmis ve olay-
lara da o sekilde yaklasmaya ¢alismistir. Ornegin birbirine girmis olan parti-
leri yeniden baristirmak ve bir ¢at1 altin toplamak i¢in, hep aracilik yapmus
ve konuyla ilgili biitlin parti baskanlariyla tek tek gértigsmiistiir. Bunun ote-
sinde, cihadi partiler arasinda aracilik gorevini tistlenen bir dernek de kur-
mustur. Kendisi de bu dernegin baskani olarak belli bir miiddet igerisinde
gorevine devam etmistir. Fakat bu alanda harcanan ¢abalarin bosa gittigini
anlayinca, siyasetten tamamen ¢ekilmis ve bundan sonraki hayatini egitim
ve Ogretime vakfetmistir.

3. Egitim Alanindaki Faaliyetleri

Tevand'nin egitim alanindaki faaliyetleriyle ilgili, yukaridaki baslik-
larin altinda ana hatlartyla kisaca bilgi verilmisti. Ancak 6nemine binaen bu
konuyu burada yeni bir baglik altinda daha detayl: bir sekilde ele almakda
da fayda goriiyoruz. Zira ele alacagimiz konu, Tevand'nin ilmi kisiligini daha
acik bir sekilde ortaya koyma agisindan da bizim i¢in 6nem arz etmektedir.

Ayrica sunu da belirtelim ki, burada daha ¢ok Tevand'nin bir 6gretmen ola-
rak egitim alanindaki faaliyetlerinden bahsetmeye calisacagiz.

Tevand, bu alandaki faaliyetlerine daha geng iken baslamistir. Nite-
kim yukarida da degindigimiz gibi, kendisi 1951 yilinda M.U.S. de lise 6g-
rencisi iken 6grenciler arasinda olusturmus oldugu ders halkalar1 ve sohbet

13 Sadab, Inayetullah, “Zindagi Siyasi Ustad Tevana”, Haftename-i Mucahid, s. 4.

14

Bkz. Sadab, inayetullah, “a.g.m”, a.g.e., s. 4.
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toplantilariyla bu alanindaki faaliyetlerine ilk defa baslamis oldugu kana-
atindeyiz. Daha sonra Tevdngd, 1960 yilinda Kabil tiniversitesinden mezun
olduktan sonra belli bir siire Seriat Fakiiltesinin dekanlik gorevini iistlenmis
ve bununla beraber, fikih usulii, nahiv ve feraiz derslerine de girmistir. Ayri-
ca “Medrese-i Ali imam Abu Hanife”’de Arapca derslerine de girmistir.'s

Tevana 1973 yilinda Misir’da doktorasini tamamladiktan sonra Afga-
nistan’a geri dénmiis; ardindan da KUSF Islam Hukuku Béliimiinde hoca
olarak atanmistir. Yine burada, Islam Hukuku ve islam Hukuku Usulii gibi
derslere girmis ve bir 6gretmen olarak egitim faaliyetlerine béylece devam
etmistir.®

Tevana, Pakistan'in Pesaver sehrinde yerlesip gurbet hayatini siirdii-
rirken da egitim alanindaki faaliyetlerden uzak kalmamistir. Nitekim Ce-
miyet-i islami Afganistan adiyla bilinen cihadi partinin kurulusunda 6nemli
rol oynayan Tevand, Pesaver’de belli bir zamana kadar siyasetle ilgilendikten
sonra- ki donemin sosyal ve siyasal sartlar1 bunu gerektiriyordu- yine egitim
faaliyetlerini davam etmek tizere oradaki ed-Da’vet-ii ve’l-Cihad” tiniversite-
sinde 6gretmen olarak egitim faaliyetlerine davam etmistir. Daha sonra, Af-
ganistan miicahitleri Sovyet birligi isgalinden kurtulunca 1992 yilinda yeni
bir Islami Hiikiimet tesis ettiler ve bu sira Tevana da diger cihadi liderlerle
beraber kendisinde biiylik umutlar besleyerek Afganistan’a geri donmiistdr.
Ardindan da hiikiimet tarafindan YOK baskani olarak tein edilmistir.

Ancak 1993 yilinda, Cihadi Partiler arasinda baglamis olan i¢ savas-
lar kendisini son derece iizmiis ve rahatsiz etmisti. Bunun neticesinde siya-
setten tamamen cekilen Tevana YOK bagkanlik gorevinden de istifa ederek
bagkenti terk etmis ve belli bir miiddete kadar Belh Universitesinde gayri
resmi Ogretmen olarak gorevine baslamistir. Artik hayatinin sonuna kadar
ogretmenlik gorevine devam etmistir. Nitekim bir miiddet sonra Belh sehri-
ni de terk ederek kendisin biiyliytip yetismis oldugu Tahar sehrine gitmis ve
orada resmi olarak, Tahar Universitesi adiyla meshur olan Abdullah b. Me-
sud Universitesi Seriat Fakiiltesinde fikih hocasi olarak atanmis ve hayatinin
sonuna kadar burada gorevine davam etmistir.

Ogrencilerinin anlattiklarina gore Tevana, ders esnasinda siirekli
sOyle bir duada bulunuyordu: “ Ey Allahtim sen bana 6ltimti, sinifta nasibet.
Tabutumun da 6grencilerimin arasinda kaldirilmasini nasibet.” Anlasilan su
ki, Allah bu duasini kabul buyurmustur. Clinkdi nihayet Tevana, 26 Tem-
muz 2006 yilinda Tahar vilayetin merkezi olan Talikan sehrinde ders hazir-
l1ig1 yaptig1 esnasinda ecel ¢agiricisina lebbeyk diyerek hayatini kaybetmis ve
Rabbine kavusmustur. Allah Rahmet Eylesin.

15 Bkz. Sadab, Inayetullah, “a.g.m.”, a.g.e., s. 4.
16 Tevana, el-Ictihdd ve medad hécetind ileyhi fi hize'I- ‘Asr, Kahire 1972.
17 Sadab, Inayetullah, “Ustad Tevana Der Saye-i Rahmet-i Huda”, Haftename-i Mucahid, s. 3.
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ESERLERI

Tevandnin kaleme almis oldugu eserlere gegmeden evvel, onun ele
aldig eserlerle ilgili genel bilgiler verilmekte fayda vardir. Tevand, diger Af-
ganistanli yazarlarin dedigi gibi, akademik anlamda kalemi gii¢lii olmasina
ragmen arkasindan ¢ok sayida eser birakmis bir yazar degildir. Nereden ba-
karsak bakalim onun bir kitap olarak kaleme almis oldugu eserler bes veya
altidan oteye gegmemektedir. Tabi bu durum, onun yasadig1 donemde ha-
kim olan siyasi ve sosyal huzursuzluktan kaynaklansa gerek. Zira O, bilindi-
gi gibi oldukga calkantili bir donemde yasamustir.

Tevana eserlerini Arapga ve Fars¢a olmak tizere iki dilde kaleme al-
mustir. Arapga olarak yazdig: eserler Misir’da ve Farsga olarak yazdig: eserler
ise Pakistan'da basilmistir. Ayrica birgok makale ve cevirileri de vardir; ko-
nuyla ilgili detayl bilgiler asagidaki basliklarda verilecektir.

Arapga Yazdig: Eserler

Edindigimiz bilgilere gore Tevana'nin Arapga olarak kaleme almis ol-
dugu dort eseri vardir ki, bunlarin ¢cogu Misir'’da bastirilmistir.

1. Onun 1966 yilinda kaleme aldig1 Tarih-ii'l-Fikh-i’l-Islami (Fikhin
Tarihgesi) adli yiiksek lisans ¢aligmasidir.

2.1972 yilinda yazdig el-Ictihdd ve meda hdcetind ileyh-i fi haz'el-‘asr
(Ictihat ve Cagimizda Ona Olan Thtiyacimiz) adli doktora ¢alismasidir.

3. el-Kiyds fi'l-ahkam (Hikkiimlerde Kiyasin Yeri) adli dogentlik ¢a-
lismasidir.

4. ez-Zarurdt fi'l-hacdt

Uziilerek séylemeliyim ki, bunlardan elimizde mevcut olan sadece
el-ictihad... isimli doktora calismasidir. Dolayistyla burada sadece onunla
ilgili bir takim tanitimlarda bulunacagiz.

Kitabin Adi: jasif 1is o5 au) Lisls saog sLgis¥l

(el—['ctihdd ve meda hdcetina ileyh-i fi haz'el-‘asr (Ictihat ve Cagimizda
Ona Olan Ihtiyacimiz)

Yazari: Seyyid Muhammed Musa TEVANA

Yayin Evi ve Tarihi: Daru’l-Kiitiibi’l-Hadise, Kahire 1972.

Bu eser Tevand'nin en 6nemli eseridir. Fikih usuliinden i¢tihat boli-
mi iceren el-Ictihad isimli eser, yazarin doktora tezi olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Yazar bu tezini, 1971 yilinda el-Ezher tiniversitesinde Islam Huku-
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ku profesorii olan Mustafa Muhammed Abdukhalik danigsmaliginda Arapga
olarak kaleme almustir. Eser, yazar tarafindan Ezher Universitesi Seriat Fa-
kiiltesi Islam Hukuku béliim bagkanhiginin 16 Aralik 1971 yilinda kurulan
bir heyette savunulmus ve 31 Ocak 1972 yilinda kurulan heyet tarafindan
onaylanmustir. Yazarin ele aldig1 bu eser, yaklasik olarak 630 sayfay: ihtiva
eder. Bir 6nsdz, 39 sayfalik giris, 11 boliim ve son olarak bir sonuctan olus-
maktadir.

Tezin ele alinis sebebine temas ederken, Islam medeniyeti, kiiltiirii
ve Islam hukukuyla ilgili 6ne siiriilen degisik tezler ve diisiincelerini hatir-
latmak amaciyla séyle bir ifade kullanmaktadir: “Biz Islém timmetinin za-
aflara ugrayp geri kaldigi bir dsnemde yasiyoruz. Oyle bir dénem ki, bazi
Miisliimanlar fikri ve kiiltiirel 6zgiirliiGiinti, Islimi 6gretilere ve fikhi hiikiim-
lere karst beslemis oldugu inanct ve giiveni kaybetmislerdir. Kimileri ise Ba-
timin uygarhk ve medeniyetinden etkilenmis Islaim Hukukunun statikligini
on plana ¢ikararak, onun, géntimiiziin problemlerine ¢6ziim getiremedigini,
-atom bombasi tireten batililar ancak onlar toplumda yeni bir hiikiim, kanun
ve nizam koyabilirler- dolayistyla Miisliimanlar silahlari onlardan aldigi gibi
hiikiim ve kanunu da onlardan almali; gibi kanaatlere varmiglardir. Diger ta-
raftan bircok Miisliiman dalim, Islam’in ve Islam hukukun her cagin biitiin
problemlerine ¢6ziimler tliretebilme fonksiyonuna sahip oldugunu ve seriat

kanunlarinin ytirtitiilmesinde her hangi bir sakinca olmadigint savunmuslar-
dir®

Yazar one siiriilen tezlere temas ettikten sonra konuyla ilgili kisa bir
degerlendirmede bulunarak; tezin ele alinis sebebine aciklik getirmek iizere
soyle bir ifade kullanmaktadir: “Biitiin bunlara baktiimizda Islam medeni-
yet ve kiiltiirtiniin yeniden canlanmasinin ve dolayistyla da akil ve nakli g6z
ontinde bulunduran, asrin biitiin problemlerine ¢éztim tireten yeni bir Fikhi
hareketlenmenin gerekli oldugunu gériiyoruz.””

Yazar, 6ns6ziin sonlarinda islam hukukunun dinamik bir hukuk sis-
temi oldugunu vurgulayarak, i¢tihadin ise bu dinamizmini her zaman can-
I1 tutan bir prensip oldugunu; dolayisiyla Misliiman hukukeularin igtihat
prensibinden yararlanarak ¢agin istek ve problemlerine 1s1k tutabilecek yeni
bir islam hukuku kiiltiiriinii icat etmelerinin gerekli oldugunu 6ne siirmek-
tedir.

Yazar, giriste ictihadin tarihgesine temas ederek ilk 6nce i¢tihadin
baslangi¢ noktasindan baglar ve Hz. Peygamberin hem dini hem de diinyevi
konularda igtihatta bulundugunu séyler. Dolayisiyla da Hz. Peygamberin ilk
miictehit oldugunu agikea ifade eder.

18 Tevana, el-Ictihdd ve medd hécetind ileyhi fi hize'l-‘Asr, Kahire 1972, s. 8-9.
9 Tevana, a.g.e., s.9.

20 Bkz. Tevana, a.g.e., s. 22-24.
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Yazar girisin son sayfalarinda i¢tihat kiltiirtintin zirveye ulasip, de-
gisik ictihat anlayislarinin ortaya ¢iktig1 tabiin ve tebe-i tabiin devirlerinden
bahsederek h.3. asirda igtihat kiltiiriintin zirveye ulastigini; h.4. asirdan
giintimiize kadar bu kiiltiiriin yeniden duraklamalara ugradigini ve igtihat
yerine taklit diistincesinin hakim oldugunu soyler.

Boliimlere gelince yazar, birinci boliimde igtihadin tanimi ve ilgili
konular iizerinde durur. Ornegin ictihadin riikiinleri, 6zelikleri, kiyas ve ic-
tihat arasindaki ayirim noktalar ve 6zellikle bu boliimde igtihadin ahkamin
misbiti degil; muzhiri olduguna vurgular.

Ikinci boliimde ise, yazar sirastyla ictihadin sartlar1 ve bu sartlarla
ilgili 6nde gelen fukahanin gorisleri tizerinde durur ve uyulmas: gereken bu
sartlarin 6nemine kisaca temas eder.

Uciincii béliimde ise, igtihadin edile-i erbaa arasindaki yeri; ictihatla
sabit olmus olan bir meselenin hiikmi ve i¢tihadin mesru olusunda gizli
olan hikmetler tizerinde durur.

Dordiincti boliime gelince, yazar bir mugtehidin igtihat yoluyla hii-
kiim ¢ikarmak isterken izlemesi gereken yol haritasini ¢izer ve son olarak
[slam hukukunda bazi konularda ortaya ¢ikmis olan fikir degisikliginin ne-
denleri tizerinde durur.

Besinci béliimde ictihadin asamalarini ele alir. Ornegin ictihad-1
mutlak, ictihad-1 mukeyyad, ictihad-1amm ve ictihad-1 has.*» Buagsmalardan
hareket ederek miictehidin mertebeleri tizerinde daha fazla yogunlasarak
durur.

Altinc1 boliimde yazar, her ¢agda bir veya birden fazla mii¢tehidin
bulunup bulunmadig: konusundaki tartismalara yer verir ve her ¢agda 6zel
veya genel mii¢tehidin bulunmasinin gerekli oldugunu soyler.>

Yedinci ve sekizinci boliimlerde ise yazar, bir mii¢tehidin bir mesele-
de 6ne stirdiigii degisik gorisleri ve hitkkiimleri ele alir ve konuyla ilgili fuka-
hanin goriislerini toplayarak mukayeseli degerlendirmelere tabi tutmustur.

Dokuzuncu boéliimde yazar, fikhi olmayan ictihatlar konusunu ele
alarak, Fikhi meseleleri ilgilendirmeyen konularda i¢tihatta bulunma prob-
lemi iizerinde durmustur. Ornegin nasslar {izerinde kafa yorarak inangla
ilgili konularda i¢tihatta bulunmak. Yazar bu tiir i¢tihadin son derece zor
oldugunu séyler. Zira miictehit bu durumlarda, ancak islam’in genel inang
prensiplerine aykir1 olmayacak sekilde; ictihadinda isabet ederse sevap ka-
zanabilir aksi takdirde giinaha girme hatta kafir olma durumunu s6z konusu

2 Bkz. Tevana, a.g.e.,s. 356-373.

22

Bkz. Tevana, a.g.e., s. 408.
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oldugunu ifade etmistir.> Yine bu boliimde Fikhi ictihat prensibinde gerek-
li gortilmiis olan metotlar1 kullanmadan, feyiz ve ilham yoluyla nasslardan
¢ikarilmis olan (sofililerin i¢tihadi gibi) konulari da ele almigtir. Ancak feyiz
ve ilham, saglam bilginin kaynagi olmadig icin bu yolla elde edilen hiikiim-
lerin de baglayic1 olmadigini agikga ifade eder.>

Onuncu boliimde yazar, bazi oryantalistlerin ictihatla ilgili goriis-
lerini ele alir. Ornegin bu béliimde Goldzer, Henri Masya ve Makdonald gibi
onde gelen oryantalistlerin i¢tihat hakkindaki goriislerini kendi kaynakla-
rindan naklederek detayl bir sekilde degerlendirmeye tabi tutmustur.s

On birinci ve son boliimde ise yazar, igtihada duyulan ihtiya¢ konusu
tizerinde durur. Ornegin, bu béliimde giiniimiizde Islam hukukunda ortaya
¢ikan yeni problemlerden hareket ederek, ictihadin bu ¢agda bu denli ge-
rekli oldugunu vurgulayarak Islam Hukukunun dinamizmi {izerinde bir kez
daha durur.

Sonug bolimiinde ise, yazar dnce taklit ve tefviz konularini ele al-
diktan sonra tezin G6zetini yapmistir. Kitabin son kisminda ise, kaynaklar
boliimii yer almaktadir. Yazar bu béliimde yararlanmis oldugu kaynaklar:
konularina gore alfabetik dizine gore siralayarak bir bibliyografya boltimi
olusturmaktadir. Yazar miimkiin oldugu kadariyla birinci el kaynaklardan
istifade etmektedir.

Farsca Yazdig: Eserler

Bilindigi tizere Tevand'nin Fars¢a olarak kaleme aldig1 eserleri, 1980’li
yillarda Pakistan'da basilmistir. Bu eserler belli bir doneme kadar K.U.S. Fa-
kiiltesi Kiitiphanesinde bulunmaktaydi. Ancak 1992’yilindan sonra bagla-
yan kanli i¢ savaglar neticesinde kiitiiphanenin tamamui yakilmistir. Bununla
beraber de bu eserlerin tamami ortadan kaybolmustur ve bu olaydan sonra
bunlarla ilgilenen biri de maalesef ¢ikmamaistir. Bu sebeple burada sadece
ilgili eserlerinin isimlerini zikretmek ve kisaca bilgi vermekle yetiniyoruz.

1 Ol 8155 exlae (Maslahat Der Ahkam-i islami) “Islami Hiikiim-
lerde Maslahatlar.” Tevana'ni profesorliik ¢alismasidir.

2 o) i ( Sakafet-i Islami) “ Islam Kilttira.”

Tevana, Seriat fakiltesinde girmis oldugu derslerin yaninda, diger
béliimlerin Din Kiiltiirii derslerine de girmistir. Sakafet-i Islami dersi, bir
basgka deyisle Din Kiltiirti dersi, Seriat Fakiiltelerin disindaki bolimlerde;
Afganistan YOK bagkanliginca konulmus olan zorunlu ve resmi dersler-
den biridir. Islam’in medeniyetini, kiiltiiriinii ve genel ilkelerini 6gretmeyi

3 Bkz. Tevani, a.g.e., s. 460-461.
2 Bkz. Tevani, a.g.e., s. 495.
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Bkz. Tevana, a.g.e., s. 509.
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amaclayan din kiiltiirti derslerine, Seriat Fakiiltelerinden 6gretmenler gon-
derilir. Tevana da bu tiir derslere girmis olan 6gretmenlerden biridir. Saka-
fet-i islami adli eseri de din kiiltiirii 6grencileri icin hazirlamis oldugu ders
notlarindan olugsmaktadir. S6z konusu eser Tevand'nin hentiz basilmamus
eserlerdendir; oglu tarafindan basima hazir hale getirilmis ve en yakin ta-
rihte bastirilacaktir. Bilindigi gibi Tevand, ayn1 zamanda siyasetle de ugras-
mustir. Dolayisiyla o, degisik konularla ilgili farkli miinasebetlerle ¢ok sayida
siyasi ve ilmi makaleler ve yorumlar yazmistir. Bu nedenle ele aldigimiz bu
kii¢iik ¢alisma, onun biitiin makalelerini ve yorumlarini incelememize im-
kan saglayacak bir ¢alisma degildir. Ancak burada 6rnek bazindan elimizde
fotokopisi mevcut olan bir makalesinden bahsedecegiz.

Cevirileri

Tevand,nin Fars¢adan Arapcaya ve Arap¢adan Farscaya ¢evirmis ol-
dugu bir hayli makalesi vardir. Ancak burada biz, onun Arapgadan Farscaya
¢evirmis oldugu kitaplardan bahsetmeye calisacagiz.

1. Ly aSW (el-Milkiyyet'ii-fi'l-Islam ) Islam’da Milkiyyet

Yazari: Abdulal Atuh

Ceviri Ad1: Nezeriye-i Milkiyyet Der Islam

Ceviren: Seyyid Muhammed Musa TEVANA

2. Sy Sk o, (et-Tegriu’l Cindl el-Islami) Islam'da Ceza Kanunu

Yazar1: Abdulkadir UDEH (6.m.1954 ).

Yayin Evi ve Tarihi: Daru’l Ihyai’t-Turdsi’l-Arabi, Beyrut 1985,

Cevirinin Adi: Kanun-i Ceza Der Islam.

Ceviren: Seyyid Muhammed Musa TEVANA.

Burada yeri gelmisken biraz da kitabin yazar: olan Abdiilkadir Ude-
h’in hayat1 ve Islam Hukukundaki yeriyle ilgili bilgi vermemiz, yapilan cevi-
rinin nedenli 6nemi a¢isindan yerinde olacaktir.

Abdiilkadir Udeh, 1907'de Misir'da dogmus. 1930’da Kahire Univer-
sitesi Hukuk Fakdiltesini bitirdikten sonra savcilik ve hakimlik yapmuistir.
Daha sonra kurulus yillarindan itibaren Miisliiman Kardesler ( el-ihavanii’l-
Miislimin) teskilatinda yer almustir. Bu teskilatta “ Irsat Heyeti’ne secilmis.
Kral Faruk tahttan indirildikten sonra yeni Misir anayasasini hazirlamak
tizere kurulan komisyonda tiyelik yapmistir. Komisyon ¢aligmalari sirasinda
hiirriyetlerini savunan ve anayasanin Islaimi esaslara dayandirilmasini iste-
yen tavirlariyla dikkat cekmistir.>

2% Yeken, Fethi, “Abdiilkadir Udeh”, DI4, istanbul 1999, I, 224.
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Yukaridaki satirlardan anlasilacag iizere Udeh’n Islam Ceza Hukuku
ile ilgili yazmus oldugu et-Tesriul Cinai el-Islami adl eseri, bu alanda gergek-
ten en derli ve toplu bir eserdir. Iste bu eser, boyle bir 6neme haiz oldugu icin
1980’li yillarda Tevana tarafindan ilk defa Farscaya cevirilmistir. Yapilan ceviri
ayni yillarda Cemiyet-i Islaimi Afganistan adli parti tarafindan ayhk olarak ya-
yinlanmakta olan ve hem ilmi hem de siyasi boyut tastyan “Misak-i Hun” adl
dergide her ay birer konu seklinde miiselsel olarak yayinlanmustir.

FIKHI GORUSLERI

Tevandnin Fikhi goriislerinin temelini, onun yenilikgi fikih anlayisa
sahip olmasi teskil eder. Tevana genel anlamda islam medeniyetinin 6zel an-
lamda da Islam Hukukunun, ¢agin biitiin istek ve problemlerine ¢dziimler
tiretebilecek sekilde, makul bir bigimde yorumlanip yeniden canlandirilma-
sinin gerekli oldugunu sdyler. Ona gore bu canlandirma yahut yenilenmenin
ozellikle Islam hukuku agisindan olaya yaklasildiginda, ancak i¢tihat pren-
sibine yapigarak ¢agin biitiin istek ve problemlerine 11k tutabilecek sekilde
yeni bir Islam hukuku kiiltiiriiniin icat edilmesiyle miimkiin olur.>” Ona gore
ictihat, islam hukukunun dinamizmini dolayisiyla da Islam dininin evrensel
ve son din olusunu simgeleyen prensiplerdendir.

Tevand'nin fikhi goriislerine genel olarak baktigimizda, Islam hukukun-
da hiikiimlerin kaynagini tegkil eden, Kitap, stinnet, icma ve kiyas olarak ad-
landirdigimiz edile-i erbaamin icerisinden daha ¢ok ictihat prensibi iizerinde
durmustur. Nitekim el-Ictihad... adli doktora tezinde ictihat prensibinin tarih-
cesinden bahsederken, bu prensibin islam hukukunda Hz. Peygamber’le basla-
digin1 dolayisiyla onun ilk miigtehit oldugunu soylemektedir.>®

<

Tevana bu iddiasini ispatlamak i¢in sdyle bir yorum yapmaktadir: *
Hz. Peygamberden bize aktarilan rivayetlerin bir kismi onun dini teblig etme
goreviyle ilgilidir ki bunun hakkinda Allah-ii Teala : “O size neyi emrediyor-
sa ona simstki sarilin neyi yasakliyorsa ondan sakinin™ buyurmakta-
dir. Diger kismu ise dini teblig etme gorevini ilgilendirmeyen rivayetlerdir ki
onun hakkinda Allah-ii Teala: “Ey Muhammed de ki, ben de sizin gibi bir
beserim ancak bana (Allah’tan) vahiy gelir...>° buyurmaktadir.3”

Daha sonra Tevana sunmus oldugu delili daha da giiclendirmek igin
konuyla ilgili Hz. Peygamber’den nakledilen bir rivayete de yer verir ki Hz.
Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Ben anacak bir insanim, size dininiz-
den bir sey emredersen onu hemen alin, kendi re’yimden bir sey emredersen

Bkz. Tevana, a.g.e., s. 9.
2 Bkz. Tevani, a.g.e.,s. 27.
2 Hasr, (59), 7.

3 Enbiya, (21), 110.

Bkz. Tevana, a.g.e., s. 24.
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ben ancak ve ancak bir beserim.”3* Tevand sunulan delillerden hareket ederek
Hz. Peygamberin hem dini hem de diinyevi konularda i¢tihatta bulunmus
oldugunu soyler ve konuyla ilgili birkag 6rnekler de verir.s

Tevana son olarak bu konuyla ilgili soyle bir degerlendirme yapar:
“Hz. Peygamber (s.a.v.)’in i¢tihadi konularda isabeti, yamulmasindan kat kat
fazla olsa da O'nun bazen i¢tihadi yamilmalarda bulunmas, i¢ctihat konusun-
da kafa yormus olduguna dair bir delildir (bedir savasinda alinan esirlerle
ilgili ictihadinda oldugu gibi).”>*

Genel Bir Degerlendirme

Buurada, Tevand'nin daha 6nce bahsettigimiz ¢alismalariyla veya or-
taya koydugu diistinceleriyle Afganistan toplumuna 6zellikle de ilmi agidan
neler kazandirdi1? Sorusu tizerinde durmaya calisacagiz. Bilindigi gibi ideal-
ler veya diisiinceler ne kadar realiteye veya pratige dontistirse o kadar kaza-
nimli olur. Kanaatimizce diisiinceler ve teorilerin pratige dontsttiriilmesin-
de, en pratik yol; o teori ve diistincelerin toplumun her kesiminin ulasabile-
cegi ve dolayisiyla da tartisabilecegi bir zeminde oturtulmasidir. Iste boyle
bir ortamda atilan yeni diistinceler ve sunulan yeni ¢alismalar o toplum igin
daha kazanimli olabilmektedir.

Olaya bu perspektiften baktigimizda Tevana'nin ¢aligmalari veya or-
taya attig1 yeni fikirleri, Afganistan’in ilmi hayatina olmasi gereken bir can-
lanma veya kipirdanma getirememistir. Zira diisiinceleri unutulmus sayfa-
larda kalmigtir. Biitiin bunlar onun yasadig1 donemde Afganistan’in siyasi
ve sosyal durumundan kaynaklansa gerek. Ciinkii o, bilindigi gibi olduk¢a
calkantili bir dénemde yasamustir. Ornegin Farsca yazdig1 eserleri, Afganis-
tan'daki i¢ savaslar esnasinda kaybolmustur. Arap¢a yazdig eserleri de bir
daha basilmamustir ve halkin anlayabilecegi dilde ¢evirilmemistir. Bunun
sonucu olarak da maalesef bugiin Afganistan toplumunda onu bir yazar ve
islam hukukcusu olarak tanimayan bircok insan vardir.

Ama biitlin bunlar onun, topluma hic¢ faydasi olmadan yagamis oldu-
gunu gostermez. Zira onun az da olsa Afganistan’in hem siyasi hem de ilmi
hayatina getirmis oldugu 6nemli kazanimlar vardir. Ornegin onun 1960’
yillarda “Cemiyet-i islami Afganistan” adina kurmus oldugu Islam1 parti- ki
hala faaliyetlerine devam etmektedir- hem siyasi hem de dini agidan Afga-
nistan’a getirdigi 6nemli kazanimlarindandir.

[Imi agidan baktigimizda Tevand'in Fikhi goriisleri 6zellikle de ic-
tihat ve yenilik¢i fikih anlayisi, Afganistan’in klasik fikih anlayisini ciddi

32 Mislim, “Fedail”, 38.
3 Bkz. Tevana, a.g.e., s. 24-26.

3 Tevana, a.ge.,s. 29.
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anlamda sarsmustir. Nitekim su anda kimi ¢agdas yazarlar, onun bazi go-
rlislerinden hareket ederek, Afganistan’in klasik fikih anlayisina kars: oldu-
gu konusunda elestiriler yazmislardir. Mesela konuyla ilgili Afganistan’in
¢agdas yazarlarindan ve Tevand'in yakin dostlarindan biri olan Adbiilhafiz
Mensur’un Nekd-i Gufteman-i Dini Der Afganistan ( Afganistan’in din anla-
yisina tenkitler) isimli eseri 6rnek verilebilir. Diger taraftan Tevand'nin basta
[slam hukuku olmak iizere onu yetistirdigi degerli 6grencileri- ki tek tek
bazi isimleri ve suandaki faaliyetleri tizerinde tezimizin birinci bélimiinde
durmustuk- Afganistan’in ilmi hayatina 6nemli bir kazanimdir.

Sonug olarak konuyu 6zetleyecek olursak, 1960’ yilardan sonra Af-
ganistan’da baslayan ve yaklasik olarak 30 sene devam eden degisik isimli
savaslar, toplumun diger alanlarini ciddi anlamda etkiledigi gibi ilmi haya-
tina da olumsuz etkiler birakmistir. Aslinda boyle bir donemde Tevana gibi
bir bilim adamin yetismesi; bir anlamda 6nemli bir kazanim sayilir. Yine
her seyi sifirdan baslayan bir Afganistan’1 diistinecek olursak ilmi ag¢idan bu
kadarcik ilerleme de, ileriye dogru bir adim sayilabilir.

SONUC

Afganistan, tarihte diinya ¢apinda meshur olan bilim adamlarina be-
siklik etmistir. Tevana iste o yildizlar silsilesinin bir halkasidur.

Tevana 1935 yilinda Afganistan’in kuzey bolgesi Badahsan vilayetinde
diinyaya geldi. i1k tahsilini babasinin yaninda yapti. Daha sonra ailesiyle be-
raber Tahar vilayeti Rustak ilcesine yerlesti. ilkokul ve orta dereceli tahsilini
bu ilgede tamamladi. Liseyi bagkent Kabil'in en biiyiik medreselerinden biri
olan MUS de bitirdi. Daha sonra iiniversite sinavina girerek K.U.S. Fakiiltesi-
ni kazandu. Lisans tahsilini bitirdikten sonra kalan egitim stirecini tamamla-
mak {izere Misra’a gitti ve el-Ezher Universitesi Seri‘at Fakiiltesi [slam huku-
ku bolimiinde doktorasini ikmal ederek 1973 yillinda Afganistan’a donddi.
Daha sonra KUSF’ne islam hukuku 6gretim gorevlisi olarak tayin edildi. Bir
miiddet sonra ayni tiniversitede dogent ve profesor unvanlarini aldi.

Tevand bir miiddet sonra tiniversiteden ayrilarak siyasete atildi ve
1975'te 0 ddnemde Afganistan’in biiyiik Islami partilerinden sayilan (Cemiat-
i Islami Afganistan) adli partinin kurucular1 arasinda yer aldi. Fakat partiler
arasi ¢ekismelerden dogdugu rahatsizlik sebebiyle kisa siire sonra siyasetten
tamamen cekildi ve kalan 6mriinti tedris, 6grenci yetistirme, eser yazma ve
cevirilerde bulunma gibi egitim faaliyetlerine vakfetti. Nihayet 26 temmuz
2006 tarihinde ecel ¢agiricisina lebbeyk diyerek bu diinyadan goe etti.

Eserlerine gelince, Tevana'nin kitap olarak kaleme almis oldugu eser-
lerini Arapca ve Farsga olarak iki kategoride ele almak miimkiindir. Her iki
dilde yazilan eserler daha ¢ok ictihat tizerinde yogunlasmmus. Farsca eserleri
Pakistan'da, Arapgalar ise Misir’da basilmistir.



328 Subhanallah HAMIDI

Tevandnin Fikhi gorislerine baktigimizda, onun daha ¢ok igtihat
prensibi tizerinde durdugunu, hatta Hz. Peygamber’in de ilk mii¢tehit oldu-
gunu ve ictihadin Islam hukukunun dinamizmini saglayan ana saik oldugu-
nu soyledigini tespit ediyoruz. Ayni sekilde onun, Miisliman hukukgularin
mezhep taassubundan siyrilarak Islim'in temel ilke ve prensiplerinden sap-
madan ¢agin istek ve problemlerine ¢oziimler tiretebilecek bir nitelikte yeni
bir i¢tihat kiiltiirtiniin gelistirilmesi konusunda 6nerilerde bulundugunu da
goriiyoruz. Bunlara calismamuz igerisinde yer verdik.



islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, sy.14, 2009, s. 329-352.

CUVEYNI'NiN EL-VARAKAT ADLI ESERi UZERINE
Ceviri ve Degerlendirme

Dr. Ali PEKCAN**

On al-Waraqat by al-Juwayni: Translation and Review

Abu al-Maali al-Juwayni (d. 478H), known with his sobriquet “Imam al-
Haramayn” and Rukn ad-Din’, is one of the prominent figures of Islamic
Thought. It is widely known that he wrote books on almost all Islamic
sciences. He made significant contribution to the institutionalization of
Shafities.

He also has some works on the methodology of Islamic jurisprudence.
They are considered as the typical examples of books that are written
by Muslim Theologians’ methodology. His work “al-Waragat” has a
unique place among classical books on Islamic jurisprudence. It is a
methodological masterpece which is concisely written and includes
abundant definitions.

Key words: Islamic jurisprudence, methodology, Derivation Of Legal
Rulings, unique Works, philosophy.

CUVEYNI VE USULE DAIR ESERLERI

‘Imamii’'l-Harameyn’ ve ‘Ruknii'd-Din’ lakabiyla tanian® Ebu’l-Me-
ali el-Ciiveyni (v.478), Islam diisiincesinin 6nde gelen sahsiyetlerinden
biridir. Safii mezhebinin kurumsallagsmasinda biiytik katkilar1 olmustur.?
Onun temel Islam bilimlerinin hemen hemen tiim alanlarinda eser kale-
me aldig1 bilinmektedir.> Haliyle usul-1 fikih alanina dair eserleri de bulun-

*  Ceviriyi metinle karsilagtirarak okuyan Huzeyfe Ceker ve Hiisnii Ozmen’e bu nazik katkilarindan dolay1
ozellikle tesekkiir ederim.

** DIB. Konya/Selguk Egitim Merkezi Ogretmeni. alipekcan65@hotmail.com

1 el-Cabi, Bessam Abdiilvehhab, Mu 'cemii’l- ‘Alam, Limasol 1987, s.466.

2 Muhammed Ismail, Sa’ban, Usiilii’l-Fikh (Tarihuh ve Ricaliih), Mekke-i Miikerreme 1981, 5.189-191;
ibrahim, Muhammed, Hanefi ve Sdfiilerde Mezhep Kavramu, gev. Faruk Beser, Istanbul ty, s.122-123.

3 Makdisi, George, Islam i Klasik Caginda Din-Hukuk-Egitim, ¢. Hasan Tuncay, Basoglu, Istanbul 2007,
s.73 vd.; Karaman, Hayreddin, Islam Hukuk Tarihi, istanbul 2004, s.252-253; Aybakan, Bilal, fmam Sdfii ve
Fuikhi Diistincesinin Mezheplesmesi, Istanbul 2007, 5.234, 235.
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maktadir.# Cliveyninin bu eserleri, ‘kelamct metotla’ kaleme alinan eserle-
rin klasik 6rnekleri sayilir.5 Onun yazdig1 bu eserler, tespit edebildigimiz
kadariyla sunlardir:

1-el-Biirhdn f1 ustli’l-fikh,

Ciiveyninin usule dair en 6nemli eseri budur. Eser, Abdiilazim ed-Dib
tarafindan tahkikli olarak Katar'da negredilmistir (1992). Bu eser sahasinda
yeni bir sistemle kaleme alinmasina karsin, ifadelerindeki kapaliliktan do-
lay1 TAciiddin Siibki (v.771), kendisine ‘Liigzii'l-iimme’ (Ummetin bilmecesi)
lakabini vermekten kendini alamamuistir.®

a-Bu eser, Ebu’'l-Hasen Ali b. Ismail el-Ebyari el-Maliki tarafindan et-
Tahkik ve’l-beydn adiyla serh edilmistir. Bu serhin birinci ciiz’ii Mekke Um-
mii'l-Kura Universitesi 6gretim gorevlilerinden Ali b. Abdirrahman Bessam
tarafindan doktora ¢aligmasi olarak tahkik edilmistir.

b-Bir bagka serh de Ebu Abdillah el-Mazeri el-Maliki (v.536) tara-
findan yapilmis olup, bu yapitin adi [zdahu’l-Mahstil min Burhénil-ustl'diir.
Muhammed en-Nemle, bu eserle ilgili talikinde eserin kayip oldugunu soy-
lemistir ki bu dogru degildir. Zira eser, Cezayir Universitesi 6gretim gorevli-
lerinden Prof. Dr. Ammar et-Talibi tarafindan 2001 yilinda Beyrut’ta tahkikli
olarak nesredilmistir. Ancak eser, muhakkikin sdyledigine gore ‘icma’ boli-
miine kadar olan kismini i¢ine almakta olup, eserin tamami zaten bulun-
mamaktadir.”

c-Eseri Ebu Yahya b. Zekeriya (v.?) Kifdyetti talibi’l-beydn adiyla serh
etmigtir. Eserin yazma bir ntishasi1 Hollanda da bulunmaktadir. [no.807]

2-Kitdbii't-Telhis: Cliveyninin usule dair bu eseri, Ebubekir el-Bakil-
lani (v.403)'nin et-Takrib ve’l-irsdd adli usul kitabinin genis bir serhinden
ibaret olup, Dr. Abdullah Cevlim en-Neybani-Sebbir Ahmed el-‘Umeri iki-
lisi tarafindan tahkiki yapilarak nesredilmistir. [Daru’l-Besairi’l-Islamiyye,
Beyrut 1996.]

3-et-Tuhfe f1 ustli’l-fikh: Cliveyni'ye ait bu usul eseri maalesef kayip-

tir.8

4  Bkz. Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah, e/-Bahru’l-Muhit fi Usili’l-Fikh, thk. Dr.
Muhammed M. Tamiir Beyrut 2000, c.I, s.5; ibn Hallikan, Vefeydtii 'I-A ydn ve Enbdu ebndi ’z-zamdn, thk. Ihsan
Abbas, Beyrut 1994, 111/167-170; Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed, Siyeru ‘Aldmi’n-Niibeld, thk. $.
el-Arnatt-M. N. el-Arkassi, Beyrut 1982, 18/468 vd; Karaman, a.g.e., s.253.

5 ibn Haldun el-Biirhdn’1 bu metotla yazilan usul eserlerin en 6nde gelenlerinden biri oldugunu séyler. Bkz.,
el-Mukaddime, Beyrut 2004, s.476.

6 Brockelmann, C., “Ciiveyni” md. MEB islam Ansiklopedisi, Istanbul 1963, 111/249.

7 Mazeri’nin Ciiveyni’ye itir~azlar1 hakkinda genel bir degerlendirme igin bkz., Koksal, A. Ciineyd, Fikih
Usuliiniin Mahiyeti ve Gayesi, Istanbul 2008, s. 154-156.

8  Bkz. Ciiveyni, Ebul-Meali, Imamii’l-Harameyn, Nikdyetii'l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb, thk. Prof. Dr. Ab-
diilazim Muhammed ed-Dib, [e/-Mukaddimat bolimii], Cidde 2007, s.200, 212.
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4-Medariku’l-‘ukdl: Ciiveyni, bu eserini siyaset-i ser’iyye konusunda
kaleme aldig1 “Grydsti’'l-timem fi’l-tiydsi’z-zulem” adindaki eserinde anmak-
tadir. Ancak eserin tamamlanamadig1 s6ylenmistir.?

5-el-Kdfiye fi'l-cedel: Ciiveyni, bu eserini mensubu bulundugu Safii
mezhebini benimsemis ilim ehline, diger mezheplerle yapacaklar hilafiyat
tartismalarinda bagvurabilecekleri temel bir savunma kitabi olarak hazirla-
mustir. Halil el-Mansur, eseri tizerine bazi talikler de ekleyerek nesretmistir
(Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1999).

EL-VARAKAT UZERINE YAPILAN CALISMALAR

Imam Ciiveyni'nin el-Varakat fi ustli’l-fikh adl kisa ve zlii eseri ta-
rihi stire¢ icerisinde bu ilmi 6grenenler i¢in ¢ok faydal bir eser olarak kabul
edilmistir. Biitiin fikih ve biyografi yazarlar1 eserin Ciiveyni'ye ait oldugun-
da miittefiktirler. el-Varakat metni, Mektebetii ibn Teymiyye tarafindan
“Miitiin ustliyye miihimme” adiyla yayinlanan eser igerisinde nesredilmistir
(Kahire 1993). Onemine binaen bu eser {izerinde serh, hasiye, siirlestirme,
konularini soru-cevap seklinde sunma seklindeki yontemlerle bir¢ok ¢alis-
ma yapilmistir. Bu ¢alismalardan serh ve hasiye niteliginde olanlarin sayisi-
nin yaklasik olarak 25'i buldugu belirtilmistir.® Bazi1 yazarlar ise bu sayinin
50'nin tizerinde oldugunu belirtirler." Biz burada yapilan bu ¢alismalardan
onemli saydiklarimizi zikredecegiz.

1-Celaliddin Muhammed b. Ahmed el-Mahalli es-Safii (v.864) tara-
findan Serhul-Varakat fi ilmi’l-ustl adiyla serh edilmistir. Bu serh Ebu Aise
Abdiilmiin’im Ibrahim tarafindan baz ek bilgilerle nesredilmistir (ilk baski,
1996 Mekke-i Miikerreme). Bunun yami sira Kudiis Universitesi 6gretim go-
revlilerinden Dr. Hiisamiiddin Musa el-Affane de eserin bir baska tahkikli
niishasini negretmistir. [Kudiis 2000, II. Baski]

Bu eser lizerine yazilan hasiyeler:

a-Yapilan bu serh tizerine Ahmed ed-Dimyadti es-Sdfii tarafindan hasiye
yazilmustir. Ddrul-Kiitiibi’l- Asriyye tarafindan tarihsiz olarak nesredilmistir.

b-Bir baska hasiye de Muhammed Salih el-Gursi tarafindan Kurra-
tii'l- Ayn bi Serhi Verakati Imami’l-Harameyn adiyla yayimlanmistir (Konya
1424/2003).

c-Ahmed b Ahmed b. Abdilhak es-Sinbati (v.994), Ezher kiitiiphane-
sinde yazmalar1 vardir.

9  Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed, Térihu I-Islam, thk. Dr. ‘Umer Abdiisselam Tedmiiri, Beyrut
1994, c. 31/236; A. muellif, Siveru ‘aldmi’n-niibeld, thk. S. el-Arnalt-M. N. el-Arkasusi, Beyrut 1982, 18/475.

10 Ornegin bkz. Serif Sa’d b. Abdillah b. Huseyn’in et-Tahkikdt fi serhi’l-Varakadt’a yazdig1 6nsoz, s.51.

11 Bkz., ‘Umer Gani Suud el-Ani, el-Isdrdt il siirihi’I-Varakat, (Bagdat [el-Enbar] 2002.) adh calismast. el-Ani
bu ¢alismasinda ulasabildigi kadartyla el-Varakat iizerine yapilan ¢alismalar1 detayli ve genis olarak ele almustir.
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d-Ahmed b. Ahmed b. Selame el-Kaly(ibi (v.1069). Ezher kiitiiphane-
sinde yazmalar1 bulunmaktadir.

e-Ahmed b. Abdillatif el-Hatib el-Cavi (v.1306) nin Hdsiyetii'n-Nefe-
hdt ala serhi’l-Mahalli adl1 hasiyesi. H.1357 yilinda Misir’da basilmistir.

f-Ali b. Ahmed el-Buhari es-Sa’rani es-$Safil’ye ait genis bir hasiye var-
dir. Bu hagiyenin Ezher kiitiiphanesinde yazmalar1 mevcuttur.

2-Semstiddin Muhammed b. Osman b. Ali el-Mardini (v.871) tarafin-
dan el-Enctimii’z-zahirat ald halli elfazi’l-Varakdt fi ustli’l-fikh adiyla serh
edilmistir. Yapilan bu serh calismasi Dr. Muhammed Abdiilkerim b. Ali b.
Muhammed en-Nemle tarafindan bazi talikatlarla birlikte nesredilmistir
(Mektebetiir-Riisd, Riyad 1996). Yapilan bu serhin ibaresi olduk¢a kolay
olup, muellif ¢esitli 6rneklerle serh ederek agiklamistir.

3-Eserin bir bagka serhini Muhammed b. Muhammed er-Ruayni
el-Hattab (v.954), Kurratii’l-‘ayn bi serhi Verakati Imami’l-Harameyn adiyla
yapmustir. Eser, h.1375 tarihinde Riyad da basilmistir. Bu eserin Halep baskisi
oldukga eskidir. Muhammed b. Huseyn es-Sisi et-Ttnusi tarafindan hasiye-
si yapilmustir (Tunus h.1368).

4-‘Ibn Kavan’ ismiyle maruf, Hiiseyin b. Ahmed Sihabiiddin el-F-
ran el-Kilani (v.889) tarafindan kaleme alinan bir bagka serh daha vardir. et-
Tahkikat serhu’l-Varakat adindaki bu serh’in bir yazma niishasi istanbul’da
bulunan III. Ahmed kiitiiphanesi 1344 numarada kayithdir. Eser, Dr. Serif
Sa'd b. Abdillah b. Huseyn tarafindan tahkikli olarak nesredilmistir. (Daru-
'n-Nefais, 1. Baski, Urdiin 1999).

5- Allame Ahmed b. Muhammed Zerki Manevi et-Telemsani (v.900)-
'nin ‘Gayetii’l-meram fi serhi mukaddimeti’l-imam’ adl serhi. Eserin tahkiki,
Medine-i Miinevvere’de mastir tezi olarak verilmistir.

6-el-Husayn, Abdiisselam b. ibrahim, el-izddt ald metni’l-Varakat,
Ahsa (Sutidi Arabistan) ts.

7-Muhammed b. Muhammed el-Kemal el-Kahiri eg-Safii (v.864)’ye
ait Serhu’l-Varakat, adli serh, Omer el-Ani tarafindan tahkikli olarak nesre-
dilmigtir. (Daru Ammar, ts.)

8-Taciiddin Abdurrahman b. ibrahim el-Firkah el-Fizari (v.690)'nin
‘Serhu’l- Varakath. Eser olduk¢a hacimlidir. Eserin yazmalar1 Misir'da bu-
lunmaktadir. Bu serh, Sare Safi el-Haceri tarafindan tahkikli olarak nesre-
dilmistir (Beyrut 2001).

9-Sihdabiiddin Ebu’l-‘Abbds Ahmed b. Kasim es-Sabbag el-‘Abbadi
(v.994)'nin ‘Serhu’l-Varakat', Muhammed Hasen Ismail tarafindan tahkikli
olarak nesredilmistir. Ayn1 miellif tarafindan kisaltilarak tekrar yazilmistir.
Sevkani'ye ait Irsadii’l-fuhtil'un Beyrut baskisinda hamiste yaymlanmistir. Bu
serh tizerine Nuruddin Ali b. Ali eg-Sebramlisi (v.1087) bir hasiye yazmustir.
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10-Sihabiiddin b. el-‘Abbas Ahmed b. Hamza er-Remli es-Safii (v.95-
4)'nin ‘Gdyeti’l-me'mil fi serhi Varakati’l-ustl'i. Bu kitabin mastir tezi ola-
rak Ezher Universitesinde tahkiki yapilmistir (1983).

11-Abdurrahman b. Ahmed b. Muhammed Catlili’ya ait bir serh, 1983
yilinda Beyrut’ta ve Riyad’da basilmigtir.

12-Ibrahim b. Ahmed b. Molla el-Halebi (v.1030)’ye ait bir serh. Hac1
Halife, bunun genis bir serh oldugunu belirtir. Ayrica ayn1 mtellife ait orta
ve kisa olmak tizere iki serhinin daha bulundugunu séyler.”?

13-Kasim b. Kutlubuga el-Hanefi (v.879)nin de bir serhi vardir.5

14- Bu eserin siir seklindeki bir sunumu Yahya b. Nuruddin b. Musa
el-Tmritl es-Safii el-Ensari el-Ezheri (v.989) tarafindan kaleme alinmistir.
Eserin adi, Teshilii't-turukdt fi nazmi’l-Varakdt olup, Osman b. Ali el-Mardi-
ni tarafindan yazilan el-Enctimii’z-zdhirdt ald halli elfézi’l-Varakat fi usili’l-
fikh adli serhin basinda yayimlanmustir. Siir halinde yazilan bu eser, 217 be-
yitten olusmaktadir. Bu siir formatindaki eser Muhammed el-Useymin tara-
findan serh edilmistir (Daru’l-Gad el-Cedid, 2009). Bu calismanin bir baska
baskisi da Kahire de 2002 yilinda yayimlanmustir. (Daru ibnii'l-Heysem)

Ayrica eseri siirlestirenler arasinda $ihabiiddin Ahmed b. Muham-
med et-Tafi es-Safii (v.893), Seyyid Muhammed b. Ibrahim b. el-Miifad-
dal el-Yemeni (v.1085) ve Ibn Zakiir Muhammed b. Kasim el-Fasi el-Maliki
(v.1120) de bulunmaktadir.*+

15-Cagdas alimlerden Salih b. Abdiilaziz Alii’'s-Seyh ile Abdiilkerim
el-Hudayr’'in da birer gerhi vardir. (Riyad ts.)

16-Abdullah b. Salih el-Fevzan'in da bir veciz serhi vardir. (Riyad
1993, Daru’l-Miislim)

17-Sidi Ibrahim el-Gavl es-Selami el-Cezairi (v.1340)'nin serhinin ad1
‘Stillemii’l-Viisil il [lmi’l-Ustl fi Nazmi’l-Varakat li Imami’l-Harameyn’ dir.’s

EL-VARAKAT’IN USULI DEGERI UZERINE

Bu eser, Cliveyninin usul konusunda kaleme aldig1 eserlerinin en
kisa olanidir. Bazi arastirmacilara gore, usulde kaleme aldig1 en son eserdir.*®
Buna gore, bu eserlerin en hacimli ve genis olani Kitabti’t-Telhistir. Miellif
bu yapitinda usule dair bircok konuyu genisge ele almus, ilgili taraflarin go-

12 Bkz. Haci Halife, Kesfii z-ziiniin ‘an esami’l-kiitiib ve 'l-fiiniin, thk. Kasim Muhammed er-Receb, Bagdat
ts., 2/2006.

13 Haci Halife, a.g.e., 2/2006.

14 Eserlerin yazmalarinin nerelerde bulundugunu i¢in bkz. Serif Sa’d b. Abdillah b. Huseyn’in et-Tahkikat fi
serhi’l-Varakdt’a yazdig1 6nséz, $.56, 57. Sare Safi el-Haceri’nin, Taciiddin Abdurrahman b. Ibrahim el-Firka-
h’in “Serhu’l- Varakat’ ma yazdigi 6ns6z, Beyrut 2001, s.28-32.

15 Bkz. Kehhale, Omer Riza, Mu ‘cemii’l-miiellifin, Daru ihyai’t-Tiirasi’l-* Arabi, Beyrut ts. XI/280.

16 Mes. ‘Umer Gani Suud el-Ani, el-Isdrdt ild siirithi'I-Varakat, (Bagdat [el-Enbar] 2002.) adli ¢aligmasinda
arastirmalarina gore bu hususun kesinlik kazandigini sdylemistir.
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rlis ve delillerini enine boyuna degerlendirmistir. Hacim bakimindan buna
yakin diger eseri de el-Biirhdn'dir. el-Kdfiye fi’l-cedel’i ise oncekilere gore
daha kisadir.

Civeyni el-Varakdt'inda konulari, olduk¢a mahir bir bigimde 6zt ve
anlagilir bir dille okuyucuya sunmaktadir. Ancak, eser -her ne kadar ¢ok kisa
ve kolay bir dille kaleme alinmis gériinse de- olduk¢a derin ve yetkin bazi
ifadeleri de i¢inde barindirmaktadir. Bu yiizden ¢eviriyi elimizden geldigi
olciide titiz bir is¢ilikle hazirlamaya 6zen gosterdik.

el-Varakat’ta ele alinan konular:

el-Varakat'in sistematik olarak kendisinden sonraki eserlerde go-
rilen klasik bir yapiya sahip oldugunu séylemek miimkiindir. Zira klasik
usul eserlerinde 6nce usul’iin tanimi yapilir, gayesi anlatilir. Sonra Kur’an ve
Siinnet igin ortak dil bahisleri islenir. Daha sonra da usuliin temeli sayilan
ser’i deliller konusu ele alinir. Usul eserleri ictihat, taklit vb. konularla sona
erer. Bu agidan bakildiginda Ciiveyni'nin, bu eserinde usuliin su konularini
isledigi gorilir:

1-Mukaddime.

Miellif bu kisimda asil, fer’, fikih, fikhi hiikiimler (vacip, mendup,
mubah, mahzur, mekruh, sahih, fasit), ilim ve fikih arasindaki fark, ilim, cehl,
sek, zann, ilm-i zaruri, ilm-i iktisabi, nazar, istidlal, delil, ustl- fikh kavram-
larinin tanimini verir.

2-Kelamin cesitleri.

Bu boliimde usulde kullanilan lafizlardan bahsedilir. Emir-nehiy,
amm-hdss, mutlak-mukayyed, mticmel-miibeyyen, zdhir-miievvel.

3-Ef‘al [-i Rasdl],

4-Icma

5-Haberler,

6-Kiyas,

7-Hazr-ibaha,

8-Tertibul-Edille,

o-Mifti-Miisteft],

10-Miictehitlere dair hiikiimler.

er-Risale ile karsilastirdigimizda, bu eserin er-Risale’den oldukca
farkli kendine 6zgii bir yontemle ele alindig1 goriilmektedir. er-Risale’de
usul konularina ilkin ‘beyan’ boliimiiniin detayli incelemesiyle baslanirken”
ad1 gegen konu el-Varakat'ta, degisik bolimlere serpistirilmistir.

17  Bkz., er-Risale, s.21 vd.
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Eserde konular daha ¢ok ustl-1 fikhin 6zgiin tanimlar tizerine insa
edilmistir. Konular islenirken miimkiin oldugu 6l¢iide detaylara girilmemis,
meseleler kisa ve 6z bir sekilde sunulmustur. Ancak tabiati geregi genis su-
nulmasi gereken bazi konularin kisa ve 6z bir bicimde dile getirilmesi kimi
ifade darlig1 ve kapaliligini da beraberinde getirmistir. Bu durumdan dolay:
eserdeki bir¢cok terim ve kavramin serh edilip, daha fazla agilmasi gerekliligi
ortaya ¢ikmaktadir.

Ote yandan eserde usuliin baz1 konularma hic isaret edilmedigi de
olmustur. Ornegin, lafizlar konusu, kisa gecilmis daha fazla bilgi ve kavrama
yer verilmemistir. Cliveyni'nin de i¢inde ‘kelamci metotla’ yazilan eserlerin
hemen hemen tamaminda yer bulan mefhum-1 muhalefe, istihsan vb. bazi
konulara bu eserde hig yer verilmemistir. Ornegin istihsan konusu, ilk usul
eseri sayllan Imam Safit'nin (v.204) er-Risale’sinde bile 6zel bir baslikta ele
alinmig® detay sayilabilecek agiklamalara bile temas edilmistir. Ancak Ci-
veyni bu konuya hi¢bir atifta bulunmamugtir.”

Bir baska husus ta Ciiveyninin, ser’i hiikiimlerden bahsederken,
usulctiler tarafindan yaygin olarak kullanilan ‘haram’ kavramui yerine ‘mah-
zOr’ kavramini kullanmasi dikkat gekmektedir.
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EI-VARAKAT Fi USULI’L-FIKH

imam Caveyni

Bu [eser], ustil-1 fikih'in konularini tanitmayi amaglayan birkag say-
fadan miitesekkil [bir risale]dir.!

Usiil-1 Fikih'in Tanim1

[Ustl-1 fikih ilmi,] bash basina anlamlari olan iki terimin, yani [ustl
kelimesinin miifredi olan] ‘asil’ terimiyle ‘fikih’ terimlerinin bir araya gelme-
siyle olusmustur. ‘Asil, “baskast kendi tizerine bina edilen sey”i ifade ederken,
‘fer” ise, “kendisi bir baska sey tizerine bina olunan sey” demektir.

Ustl-1 fikha gelince, fikhin elde edilis sekillerinin genel [Icmdli] ola-
rak bilinmesi, bu yol araciligiyla istidlalin nasil yapilacaginin kavranmasi
demektir.

‘Fikih’, ser’l hiikiimleri i¢tihat yontemi kullanarak bilmekten ibaret-
tir.

Ser’i Hiikiimlerin Cesitleri

[Ser’i] hitkkiimler yedi cesittir:

1-Vacip, 2-Mendup, 3-Mubah, 4-Mahzur, 5-Mekruh, 6-Sahih, 7-Fasit.
1-Vacip, yapildiginda sevap, terk edildiginde ceza verilen seydir.

2-Mendup, yapildiginda sevap verilen, terk edildiginde ceza verilme-
yen seydir.

3-Mubah, yapildiginda sevap da ceza da verilmeyen seydir.

4-Mahzur, terk edildiginde sevap verilmeyen, yapildiginda ise ceza
verilen seydir.

5-Mekruh, terk edildiginde sevap verilen, yapildiginda ceza verilme-
yen seydir.

' Ceviri hakkinda su hususlarin bilinmesinde yarar miilahaza ediyoruz: Ceviriye esas aldigimiz metinlerde

kismi farkliliklar bulundugundan dolay1 biz miimkiin oldugu kadar bunlarin tamamini dikkate almaya galistik.
Internet aracihigyla elde ettigimiz metinlerden birini karsilastirma yapmak amactyla gevirinin sonuna ekledik.
Konu basliklari tarafimizdan konulmustur. Metnin daha iyi anlasiimasini saglamak amaciyla kimi yerlerde agik-
layic1 bazi kelime/ciimleler koseli parantezle ifade edilmistir.

2 Bu tanim ilgisi nedeniyle asil yerinden buraya almmustir.
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6-Sahih, gegerli olug® kendisine bagl olan, dikkate alinmasi gerekli
seydir.

7-Batil, gegerli olus kendisine bagli olmayan, goz 6niine alinmasi da
gerekmeyen seydir.
Ilmin Tarifi ve Cesitleri

Fikih, ilimden daha 6zeldir. [lim, bilinen seyi, vakiada oldugu sekliyle
bilmek iken, cehl, bunun tersidir. Yani bir seyi vakiada oldugunun hilafina
tasavvur etmektir.

[lm-i zaruri, tevatiir veya bes duyudan biri ile elde edilen bilgi gibi nazar
ve istidlaldens kaynaklanmayan bilgi iken, ilm-i miiktesep bunun tersidir.

Nazar, incelenen sey tizerinde diisiinmektir.
Istidlal ise bir konuda delil istemektir.

Delil, istenilen seye gotiiren/ileten seydir.
Bilginin Kesinlik Dereceleri

Zann, [bir kimsenin] iki seyden daha a¢ik olanini almasi, sekk ise biri
digerinden tstiin olmayan iki [esit diizeydeki] seyden birini almakta tered-
dit gostermesidir.

Ustl-1 Fikhin Konular
Ustlde iglenen konular sunlardir:

Kelamin kistmlari, emir, nehiy, dmm, hdss, mticmel, mtibeyyen, zdhir,
miievvel, ef'dl, nasih-mensuh, icmd’, kiyas, ahbdr [haberler], hazr, ibaha, delil-
ler siralamasi, miifti ve miistefti’nin nitelikleri, miictehitlere dair hiikiimler.

Kelam Ve Kisimlan

Kelam'in en azi, iki isimden veya bir isim bir fiilden veya bir fiil ve bir
harften veya da bir isim ve bir harften olusur.

Gosterdigi Anlam Bakimindan Kelam Cesitleri

Ote yandan kelam, emir; nehiy, haber ve istihbar [soru sorma] gibi
kisimlar da ayrildig: gibi temenni, arz ve kasem gibi kisimlara ayrilir.

Kullanis Sekilleri Bakimindan Kelamin Cesitleri

Bir baska agidan da hakikat ve mecaz gibi boliimlere ayrilir. Hakikat,

3 Yani ibadetlerde ve muamelelerde nefaz yani ilgili tiim sartlar icinde barindirma durumu.
4 Inceleme/arastirma.

5

Akl yiirtitme.
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bir kelimenin dildeki konuldugu manada kullanilmasidir. Buna, ‘konusan-
larin bir kelimeyi [manasi] tizerinde uzlagarak kullanmalarndir’ da denmistir.
Mecaz ise, [bir kelimenin, dilde] konuldugu mananin disinda baska bir an-
lamda kullanilmasidir.

Hakikat’'in Cesitleri

Hakikat; liigavi, ser‘i ve 6rfi olmak tizere ti¢ cesittir.

Mecaz’in Cesitleri

Mecaz, ziyade, noksan, nakil ve istiare olmak tizere dort sekilde ger-
ceklesir.

1-Ziyade yoluyla mecaz’a 6rnek:

“¢ s des” 37 “Onun benzeri [gibi] bir sey yoktur.” ® mealindeki ayet-
tir. Bu ayetteki ‘4’ harfi zaittir.

2-Noksanlastirarak yapilan mecaza 6rnek:

”» o«

“y 3 JLiy” “Koye sor!” ayetinde kelime hazfedilerek yani, “Koy [halki-
nja sor!” seklinde mecaz yapilmisgtir.

3-Nakil yoluyla mecaz:

Mesela, “Lsw” sdzciigii, dilde “Insandan ¢ikan [atik] sey’i ifade eder-
ken, daha sonra bu manadan nakledilerek “Insanin gézden uzaklasarak ha-
cetini giderdigi mekdn, yer” manasina kullanilir olmustur.

4-Istiare yoluyla mecaz:

Ornegin, Kehf suresindeki “ =i of &, 11" “.Yikilmay: isteyen bir
duvar”® ayetinde istiare yollu mecaz vardir. [Zira duvar cansizdur, iradesi yok-
tur. O halde anlam “Yikilmaya yiiz tutmus bir duvar” seklinde olmak tizere
istiareli olur.]

Emir

Emir, bir kimsenin kendisinden daha diisiik seviyedeki birinden s6zlii
olarak bir fiilin kesinlikle yapilmasini istemesidir. Emir kipinin kalib1 “ss”
‘Yap! seklindedir. [Bir fiilin talebinden alikoyacak] bir karinenin olmadig:
mutlak durumlarda, bir fiilin yapilmasini istemek viicuba hamledilir. Ancak
bir delil, bu ‘yap! ifadesinden kastedilenin mendupluk ya da mubahlik ol-
duguna isaret ederse o zaman bu istek nedb veya ibahaya hamledilir.

¢ Sura, 42/11.
7 Yusuf, 12/82.
8 Kehf, 18/77.
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Emir -sahih goriise gore- istenen fiilin tekrarini icap etmez. Ancak
bir delil istenen fiilin tekrarina isaret ederse o zaman emir, fiilin tekrarini
gerektirir.

Emir, fevrilik; yani istenen eylemin hemen yapilmasini gerektirmez.

Bir fiilin yapilmasini emretmek, onu tamamlayan seyin de emredil-
digi gosterir. Ornegin namaz kilmak emredilince, onun sihhati i¢in abdest
almanin da emredildigi anlamina gelir. Insan bu emri yerine getirince, buy-
rugu yerine getirme ylikiimliligiinden kurtulur.

Emir Ve Nehyin Kapsamina Kimler Girer?

Allah Teal&’nin hitabina biitiin miiminler girer. Ancak yanilanlar, ¢o-
cuk veya deli olanlar bu hitabin disinda kalirlar.

Kafirler, firu’ ile ilgili hitkiimlerle ve bunlarin yerine getirmenin sth-
hati kendisine bagl seyle yani miisliiman olmakla muhataptirlar. Su meal-
deki ayet bunun kanitidir:

“[Kafirler o glin cehenneme atildiklar: sirada kendilerine ‘Buraya gir-
menize ne neden oldu’ diye soruluncal]® “..Biz namaz kilanlardan degildik!”
derler”

Emir-Nehiy Baglantisi

Bir seyin yapilmasinin emredilmesi, onun ziddinin nehyedildigi an-
lamina gelir. Ayni sekilde, bir seyin yapilmasinin nehyi, onun ziddinin yapil-
masinin emredildigi anlamina gelir.

Nehiy (Yasaklama)

Nehiy, bir kimsenin, kendisinden daha diisiik diizeydeki birinden bir
fiilin kesinlikle terk edilmesini istemesidir.

Emir Kipinin Diger Anlamlar:

Emir kalibinda gelen isteklerden murat bazen, ibaha (mubahlik), ba-
zen tehdit, bazen esitleme, bazen de tekvin yani bir seyi yaratma olabilir.

Amm-Hass

Amm, [herhangi bir sinirlama olmaksizin] iki ya da daha fazla seyi
icine alan ifade seklidir. Bu, Araplarin “Zeyd’i ve Amr1 ihsanla kusattim.”
“Ihsani insanlarin tamamina samil kildim” ifadesinden almislardir. Bu tip
ifadeler dort tirludiir.

1- “J” takistyla marife olan tekil isimler.

2- “J” takisiyla marife olan cemi isimler.

®  Miiddessir, 74/43.
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3- Akillilar igin kullanilan “..”, akilsizlar i¢in kullanilan “.”, her ikisi
icin de ortak kullanilan ‘<" harfleri gibi miiphem isimler.

[Bunlarin yani sira mekdn i¢in kullanilan “../”; zaman i¢in kullanilan
“2" ; soru, haber veya ceza [karsilik], ya da ceza anlaminda haber vb. seyler
i¢in konulan “w” harfi gibi.]

4-Nekre siyakinda gelen “Y” harfi gibi.
Umumilik Fiilin Degil Lafzin Ozelligidir.

Umunmilik, lafzin sifatlarindan biridir. Lafizlarin disinda fiil ya da fiil
gibi sayilan gseylerde umumilik iddiasinda bulunmak caiz degildir.

Hass Lafiz

Hass [lafiz], amm [lafz]in mukabilidir. Tahsis, umumi ifadeden [kap-
samina girdigi baz1 hususlari] ¢ikarmaktir. Tahsis [eden, muhassis] iki kis-
ma ayrilir.

1-Muttasil muhassis: [Bu tiir tahsis ti¢ sekilde meydana gelir. |
a-Istisna ederek tahsis.

b-Sartla kayitlayarak tahsis.

c-Sifatla kayitlayarak tahsis.

Istisna, s6ze dahil olmasi zorunlu olan bir seyin sézden ¢ikarilma-
sidir. Istisnanin sahih olmasi, miistesna minh'’ten bir seyin, [ilgili ifadenin]
disinda birakilmasi sartina baglidir. [Degilse istisna sahih olmaz. ]

Istisnanin ilgili kelama bitisik olmasi sarttir.

Istisnanin miistesna minh’ten 6ne alinmasi caiz oldugu gibi istisna-
nin, miistesna minh’le ayni cinsten olmasi ya olmamasi miimkiindiir.

Sartin sart kogsulan seyden (mesruttan) once gelmesi de caizdir. Eger
bir sey bir sifatla kayitlanirsa, mutlak lafiz ona hamledilir. Mesela, [Kur’an’a
gore] bir kimseyi hataen 6ldiiren kimsenin kefaret olarak ‘miimin’ bir kdleyi
azat etmesi gerekmektedir.® Bu ve benzeri bazi yerlerde azat edilecek kole
‘miimin’ olarak kayitlanmistir. Bazi yerlerde" ise kefarette sadece azat edile-
cek olanin, siradan ‘kéle’ olmasi yeterli goriilmiis, yani bu kelime mukayyet
degil mutlak olarak gelmistir.

2-Munfasil muhassis:

[Bu boliimde ser’i delillerin tahsis konusundaki durumlar iglenmek-
tedir.]

10 Bkz. Nisa, 4/92.
" Ornegin zihar kefaretinde. Bkz. Miicadele, 58/6.
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Kitab'in, Kitap'la tahsisi caiz oldugu gibi Kitab’'in Stinnet’le, Stinnet’-
in Kitapla, Stinnet’in Siinnetle tahsisi de caizdir. Nutkun yani nass’in kiyasla
tahsisi de caizdir. Ben nutukla Allah Tedld'nin sozii ile Rastlullah (s.a.v.)'in
sOziinl kastediyorum.

[Elfaz bahisleri]

Miicmel: Beyana muhtag olan s6zdiir. Beyan ise, ‘bir seyi kapali du-
rumdan agik duruma getirmek’ demektir.

Nass: Sadece tek bir manaya delalet eden sozdiir. ‘Tevili, tenzili olan
s6zdtir diye de tanimlanmustir. [Nass s6zctigii], koken olarak, ‘gelinin otur-
dugu sandalye’ anlamindaki [minassatii’l-‘arts] kelimesinden alinmigtir.

Zahir: Biri digerinden daha agik iki manaya muhtemel lafizdir. Bu

tur lafizlar, bir delile dayali olarak tevil edilirler. Boyle olan lafizlara ‘ez-zdhir
bi'd-delil' denir.3

Ornegin, “ 1l bl <L, ” ‘Gode gelince, onu biz ellerimizle bina ettik™
mealindeki ayetindeki yed=el kelimesi gibi.

Peygamber Efendimiz’in (a.s.) Fiilleri:

Seriat sahibi Hz. Peygamber'in fiilleri, ya kurbet [ibadet] ve taat an-
laminda ya da bunun disindaki bir gayeyle gerceklesmistir. Eger bir delil,
bu fiilin sadece ona has olarak geldigini gosterirse, fiil ona hamledilir. Eger,
tahsisi gosteren bir delil yoksa o zaman o fiil sadece ona has olarak deger-
lendirilmez. Bu meyanda Yiice Allah “Allah’in Resuliinde sizin i¢in gtizel 6r-
neklik vardir”® buyurmustur. Bundan dolayr mezhep ashabimizdan bazila-
rina gore, bu tir fiiller” vaciplik ifade eder. Bazilar1 bunlarin mendupluga
hamledilmesi gerektigini sdylerken, diger bazilar1 da konuyla ilgili herhangi
bir yorum yapmayip tevakkuf etmislerdir. Eger fiil, kurbet [ibadet] ve taat
amacl bir fiil degilse, o zaman ibahaya delalet eder.

Rastlullah’'in ikrar[lar]i aynen onun fiil[ler]i gibi degerlendirilir.
Onun yasadigi déonemde, ancak onun hazir bulunmadig bir yerde bir fiil
islenir, Efendimiz (s.a.v.) de bunu bilir/6grenir, sonra da o fiili reddetmezse,
bunun hitkmii, aynen onun huzurunda yapilan bir fiilin hitkmii gibidir.

Yani tevili bizatihi metnin, ibarenin kendisinden anlagilan manadir.

Bu tiir lafizlara miievvel ‘tevil edilmis’ lafiz da denir.

4 Zariyat, 51/47.

Yiice Allah hakkinda bu sifat kullanilamayacagi igin kesin akli delile dayanarak bu kelime ‘kuvvet’ mana-
styla tevil edilmistir. [Bkz. Mahalli serhi, s.89.]

16 Ahzap, 33/21.

17 Yani kurbet [ibadet] ve taat amagh fiiller.
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Nesh ile Ilgili Meseleler

Nesh, dilde ‘bir seyi izale etmek’ anlamina gelir. Bu manada “giines
golgeyi nesh etti’, yani onu giderdi, ortadan kaldirdi denmistir. Bu kelimenin
‘bir seyi nakletmek’ manasinda oldugu da séylenmistir. Buna gore, “kitaptaki-
leri nesh ettim” demek, “ondaki ifadeleri bir baska yere naklettim” demektir.

Terim anlamu ise soyledir:

“Onceki hitapla sabit olan bir hiikmiin kaldirildigint gésteren [ikinci]
bir hitabin, birinci hitaptan sonra gelerek [yeni] bir hiikiim ifade etmesidir.”

[Ser’i] metinlerin ibaresi nesh edilip hiikmii baki kaldig1 gibi hitkiim
nesh edilip, ibare baki kalabilir. ikisi birden nesh edildigi de olur.

Nesh, bedelli ve bedelsiz olacag: gibi daha agir ya da daha hafif bir
seyle [6nceki hitkmiin] nesh edilmesi de miimkiindir.

Kitabin Kitapla neshi caiz oldugu gibi Stinnet’in Kitapla neshi de ca-
izdir. Stinnet, bir bagka Stinnetle de nesh edilebilir.

Miitevatir bir hadis, yine bir miitevatir hadisle nesh edilebilecegi gibi
ahad hadisler de, miitevatir veya yine 4had hadislerle de nesh edilebilir. An-
cak, miutevatir bir hadis 4had bir hadisle nesh edilemez.

Nasslar Arasi Tearuzun Giderilmesi

Iki nass tearuz ettiginde,

a-Bu iki nassin ikisi de amm veya ikisi de hass olabilir.
b-Bunlardan birisi amm digeri hass olabilir.

c-Bunlardan her biri, bir yonden &mm bir yonden hass olabilir.

[ki nassin her ikisi de Amm ise, miimkiinse bunlarin arasi cem’ edilir.
Eger cem’ miimkiin olmazsa, bu iki nassin varit oldugu tarih/zaman da bi-
linmiyorsa o zaman tevakkuf edilir. Eger tarihleri bilinirse, 6nceki varit olan
nass sonra varit olan nass tarafindan nesh ettigi sonucuna varilir. Iki nassin
ikisi de hass oldugunda yine ayni yontem takip edilir.

Eger bu nasslarin biri damm diger hdass ise, dmm olan hass olanla tah-
sis edilir.

Eger bu nasslardan her biri, bir yoniiyle damm diger yontiyle hass ise,
her ikisinin amm olan yonleri hdss olan yonleri tarafindan tahsise ugramis
olur.

fcma:

Icma; “Bir dénem élimlerinin her hangi bir olayin hiikmii iizerinde
ittifak etmeleridir.” [Tarifteki] “ulema'dan” kastimiz fukahadir. “hadise=olay”
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den kastimiz ise, bunlarin ser’i [hukuki] nitelikte olanlardir.

Icma da, [diger iimmetlerin degil], sadece bu {immetin icm&’1 huccet-
tir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) bu baglamda: “Ummetim dalalet iizerine
icma etmez!”® buyurmustur. Seriat ta immetin dalaletten masun oldugu
varit olmustur.

[Bir donemde meydana gelen] icm4, bir sonraki dénemi baglar.
Icma hangi donemde meydana gelirse gelsin, huccettir.

Icm&'m olusumunda, -sahih olan gériise gére- mkiraz-1 asr> sart de-
gildir.

Eger icmd'in gerceklesmesinde inkiraz-1 asr sarttir dersek, o zaman
icmd1 olusturan miictehitlerin yasadigi donemde dogan bir kimsenin fikih
tahsil edip, i¢tihat ehlinden biri haline gelmesi, sonra da onlarin icmd’ina
mubhalif bir i¢tihatta bulunmasi ile [icmd'in gerceklesmesi igin] icma eden-
lerin icma ettikleri 6nceki goriislerinden déonmelerini gerektirir.

[cm&), icma™ yapanlarin [icmd’1 ifade eden] sozleriyle de [yaptiklari
icmé&’a uygun] fiilleriyle de meydana gelebilir. Bir kisminin s6zleriyle diger
bir kisminin fiili uygulamalariyla da icma gerceklesebilir.

Eger bir gortis, ya da bir fiil [toplum arasinda] yayilir [ve bilinir hale]
gelir de, diger miigtehitler [bu goriige muhalif olmaksizin goriis belirtmeyip
susarlarsa bu durumda da [stikuti] icmd meydana gelir.

Sahabi Goériisiiniin/i¢tihadinin Baglayicilig

Sahabeden birisinin i¢tihad1/goriisti —kavl-i cedid’e gore*- diger saha-
bileri baglamaz.

Haberler:

Haber, yalana da dogruluga da ihtimali olan s6zdiir. Haberler, miite-
vatir ve dhad olmak tizere iki kisma ayrilirlar.

1-Mtitevatir haberler:

Bunlar, kesin bilgi ifade eden haber[ler]dir. Kendisinden haber verilen
kimseye kadar yalan s6ylemek tizere ittifak etmeyen biiytik bir toplulugun ken-
dileri gibi bir topluluk araciligiyla verdigi haberlere miitevatir haber denir.

18 Tirmizi, Siinen, 4/466; Hakim, el-Miistedrek, 1, 115; ibn Ebi Asim, es-Siinne, 1/39; Taberani, el-Mu ‘cemii 'I-
Kebir, X11, 447.

19 Bu ifade, sadece Sahabe donemindeki icma’larin makbul oldugunu savunanlara ret i¢in sdylenmistir.

2 Yani, icmé eden miigtehitlerin tamamimin lmesi.

2t [mam Safii’nin sonraki goriisiine gore.
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Bu tiir haberlerin, temelde [kisisel] i¢tihada degil, bizzat miisahede-
ye veya semaa [yani igitmeye] dayali olarak gerceklesmesi sarttur.

>-Ahad haberler:

Hata etme ihtimalinden dolay: kesin bilgiyi degil de, kesin ameli ge-
rektiren haberlerdir. iki kisma ayrilir.

1-Miisned olanlar: Bunlar, senedi muttasil olan haberlerdir.
2-Miirsel olanlar: Bunlar ise, senedi muttasil degil, kopuk olanlardir.

Sahabilerden bagkasinin miirsel haberleri delil olmaz. [Bize gore,
Tabiinden] Said b. el-Miiseyyib'in rivayet ettigi miirsel haberleri de mak-
buldiir. Clinkii onun miirsel rivayetleri incelenmis, onlarin bagka yollardan
miisned olarak da rivayet edildigi tespit edilmistir.

An’aneli [yani, an fiilan, an fiilan seklinde rivayet edilen] hadisler,
misned rivayetler gibi kabul edilir.

Eger hadisi rivayet eden seyh, rivayeti talebelere okursa, bunu rivayet
eden ravi “Bana [fiilan seyh] tahdis etti, haber verdi.” der.

Eger ravi seyhe rivayeti okuyup arz ederse, o zaman ravi olan kimse “ah-
barani” yani ‘bana haber verdi’ der, “haddeseni” ‘bana tahdis etti’ demez.

Eger rivayet, [birbirlerine] kiraat okumak seklinde alinmayip, sadece
seyhin icazetiyle yapilmigsa, ‘bana [fiilan seyh] icazet verdi” veya “Icazet ile
haber verdi” denilir.

Kiyas

Fer’ [durumundaki bir nass]in, aradaki ortak bir illet nedeniyle asil
[durumundaki bir nass]’a red [yani arz] edilmesidir. U¢ kisma ayrilir:

1-Kiyas-1 ille[t]

2-Kiyas-1 delale[t]

3-Kiyas-1 gebeh.

Kiyas-t ille, illetin hitkmii zorunlu kildig1 kiyasa denir.

Kiyas-1 delale, benzer iki seyden biriyle digeri hakkinda hiikiim ver-
mektir. Bu durumda illet [sadece] hitkme delalet eder, onu zorunlu kilmaz.

Kiyas-1 sebeh, iki asil arasinda miitereddit bir fer’i, bunlarda daha ¢ok
benzeyenine ilhak etmektir.

a-Fer’in sarti, hitkiimde aralarinmi birlestiren seyde asla uygun du-
rumda olmalidir.

b-Asl’in sart1, hitkmiin sabit olusunda taraflarin ittifak ettigi bir de-
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lile dayanmasidir.

c-illet’in sart1, 14fzen ve manen nakiz olunmayacak sekilde ilgili tiim
konularda diizenli olarak bulunmasidir. [Zira illet, hitkmi kendisine ¢eken,
hiikiim de illet tarafindan kendisine gekilen seydir.]>>

d-Hitkmiin sarti, nefiy ve ispat bakimindan aynen illet gibi olmasi-

dir.
Hazr ve ibaha

Hazr ve ibaha konusuna gelince, bu hususta bazilar1 “Seyler, [yani,
varliklar/nesneler] seriat kendilerini mubah saymadikga hazr [yasak] sifati
tizeredirler. [Yani, esyada asil olan yasak olmaktir.] derler.

Eger seriatte, [bir seyin] mubahligina dair bir delil bulunmazsa, o
zaman asil [ilke] kabul edilen hazr durumu dikkate alinir. Baz1 alimler ise,
onceki goriisiin aksine ‘Sari’ tarafindan bir yasaklama olmazsa, esyada asil
olamin mubahlik oldugunu’ savunmuslardir.

Istishabi’l-hdl'in manasi, ser? bir delil bulunmadigi zaman asil halin
devamhiligina hiikmetmektir.

Deliller Arasi Tearuz

Eger ser’i deliller tearuz ederse®, bu durumda agik olan lafizlar* ka-
pali olan lafizlara; ilim yani kesin bilgi ifade eden deliller, zann ifade eden
delillere tercih edilirler.

Nutuk, celi kiyasa; celi kiyas da hafi kiyasa tercih edilir.

Nasslarda [berdet-i veya adem-i] asliyyeyi degistirecek bir delil bu-
lunmadig: stirece, 1stishabii’l-hal*® ile amel edilir.

Mufti-Mustefti

Miiftide sart olan, fikhi; [onun] asillar?; fer’i8, hilafi9; mezhep go-
rlsleri® ile birlikte bilmesidir.

Hukiim ¢ikarmak i¢in ihtiya¢ duydugu metodik bilgiye sahip olma-

2 Bu climle konuyla ilgisi nedeniyle buraya alinmigtir.

Usulde kabul goren ilkeye gore, tearuz, kat’i degil zanni nitelikteki nasslarda s6z konusudur.
Zahir, miievvel nitelikli lafizlar gibi.

Kitap ve Siinnet naslari.

2 Degistigini gosteren bir delil olmadik¢a héalihazirdaki bulunulan halin devamina hitkmedilmesidir.
2 Fikhin dayandigi kaide ve maksatlari.

28 Yani fikhin furua dair hiikiimleri ile onlarin dayandig: delilleri.

Yani mezhep imamina muhalif gorisleri.

Mezhep imamina ait goriisler.
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nin yani sira, ictihat yapmak i¢in gerekli hususlarda® da tam bir yetkinlige
sahip olmalidir.

Kur’an'daki ahkamla® ilgili ayetler ile bu nitelikteki Peygamberi acik-
lamalarin tefsirini de bilmelidir.

Miisteftinin taklit ehlinden olmasr sarttir. Alim/miictehit olanin bir
bagkasini taklit etmesi caiz degildir.

Taklit

Taklit, bir ictihat sahibinin goriisiinii delilini bilmeksizin kabul et-
mektir. Buna goére Hz. Peygamber (s.a.v.)’in sozlerini kabulle karsilamak
da taklit diye isimlendirilir. Kimi bilginlere gore taklit; nereden aldigini bil-
meksizin bir baskasinin soziinii alip, kabul etmek demektir. Eger biz, “Hz.
Peygamber (s.a.v.) kiyasla hiiktim vermistir” dersek, onun gorisiini kabulle
karsilamay1 da taklit diye isimlendirmek caiz olur.

Ictihat, Tanimi ve Mahiyeti

Ictihat, bir gayeye ulasmak i¢in tiim giiciinii harcamaktir. I¢tihat yap-
mak icin gerekli sartlar1 hakkiyla tizerinde tasiyan miictehit, furu’a iliskin
bir konuda i¢tihat eder bu i¢tihadinda da isabet ederse iki ecir; i¢tihat eder,
ictihadinda da hata ederse bir ecir alir. Kimi alimler ise, fur’ konularinda
tim mugtehitlerin isabet tizere olduklarini sdylemislerdir.

Ustl [yani, akideye iliskin konular]da tiim miigtehitlerin isabet etti-
gini soylemek dogru degildir. Eger, boyle diistiniiliirse, o zaman dalalet ehli
olan Hiristiyanlarin, Mecusilerin, kiiffar ve miilhitlerin goriis ve inanglarinda
[bazen dogruya] isabet ettikleri sonucuna vanlir [ki bu asla kabul edilemez.]

“Fur(’a ait konularda tiim miigtehitler isabet etmislerdir” diye dist-
nenler Rasulullah (s.a.v.)'in su s6ziini kendilerine dayanak edinirler. “Kim
ictihat eder, [bu i¢tihadinda da] isabet ederse, iki ecir alir. Kim de i¢tihat eder,
[ictihadinda da] hata ederse bir ecir alir.”> Bu hadiste goriilecegi tizere Hz.
Peygamber (s.a.v.), miigtehidin bazen isabet bazen de hata edebilecegini
sOylemistir.

3t Sarf-nahiv, mantik, tefekkiir, keskin zeka, zihin durulugu gibi.
32 Yani, ser’i/hukuki nitelikteki.
3 Buhari, hd. no. 8352; Miislim, hd. no. 1716.
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iBN-i KEMAL VE
TABAKATU’L-FUKAHA ADLI ESERI

Hasan OZER*

Ozet

Osmanli dénemi devlet ve ilim adamlarindan ibn-i Kemal'in adi
Semsiiddin Ahmed‘dir. Once askerlik meslegine intisab etti, daha sonra
ilmiye sinifina dahil oldu. ibn-i Kemal, miderrislik, kadilik, kazaskerlik
ve syhu'l-islamlik gibi gorevler ve tarih yaziciigr gibi de bazi 6zel
gorevlendirmelerde bulundu. Kur'an, hadis, hukuk, felsefe, edebiyat,
mantik, tasvvuf, ahlak, Arap diligibi, bir cok alanda 200'den fazla eser
verdi. Tabka ti'l-Mictehidin adl eserini verdigi bir hiikmin gerekgesi
olarak kaleme almistir. Tabakatt'l-Muctehidin'de hukukgular yedi sinifa
ayirilmistir. Dinde miictehid, mezhebde miictehid, meselede miictehid,
tahric erbab, tercih erbabi, temyiz erbabi ve mukallidler.

Anahtar Kelimeler: miictehid, mezheb, melse, tahric, tercih, temyiz ve
mukallid.

Ibn Kemal and His Work “Tabakatu’l-Fukaha”

The Name of Ibn-i Kemal, who is one of statesman and scientist at the
time of the Ottoman Empire, is Shamsuddin Ahmad. He attended firstly
into the army and then, included the class of scholars. Ibn-1 Kemal carried
out the duties of professoriate, Muslim judgeship, kazasker (a high official
in the Ottoman judiciary) and Shaykh al-Islam, and He was interested in
some special work areas like Historiography. He put his signature to many
works over 200 books such as the Holy Qur’an, Hadith, Law, Philosophy,
Literature, Logic, Sufism, Ethics and Arabic Language. He committed to
paper his work named “Tabakatu’l-Muctahidin” as a justification of a
verdict that He brought in. In Tabakatu'l-Muctehidin, jurists have been
divided into seven classes as Muctahid in Religion, Muctahid in Sect,
Muctahid in Question, Competent of Ratification (Tahric), Competent of
Ratification, Competent of Appeal and Competent of Imitators.

Key words: Muctahid, Sect, Question, Ratification, Appeal and Imitators

*

DIB Selguk Egitim Merkezi/Konya, hasankafiyeci@hotmail.com
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GIRIS

Miidakkik ve miimtaz bir ilim ve devlet adami Ibn-i Kemal, “Risale
f1 duhali veledi’l-bint fi'l-mevkaf ala evladi’l-evlad” adli eserinin sonunda
“cocuklarin ¢ocuklarina yapilan vakiflara, kizin ¢ocuklarinin dahil olup ol-
madig1” meselesini tartistiktan sonra verdigi hitkme gerekce olarak miicte-
hidleri tasnif eden ve Tabakdkatii'l-miictehidin ismiyle meshur olan eserini
yazmigtir. Fikih dersleri ile ilgili bir programin istisaresi esnasinda, kitap
secimiyle ilgili olarak klasik fikih eserlerinden hangisinin ders takririnde
takibinin daha uygun olacag: sorunu tartisilirken miizakerecilerin kanaa-

timizce makul olmayan Onerileri, bizi bu risalenin yayinlanmasinin isabetli
olacagi diistincesine sevk etti.

Bir mezhebin fikih doktirinini bir biitiin halinde vermeyi hedefle-
yen metin ve muhtasar kitaplar, o mezhebin birikimini 6z1i ve derinlikli bir
dille sunmay1 6ncelemislerdir. Bu metinler, fikhi bir meseleyi tartismaktan
ziyade, konu hakkinda 6n bilgileri bulunan okuyuculara, onu en veciz bir
sekilde anlatmay1 amaglamaktadirlar. Burada esas maksat bir ders kitabi ha-
zirlamaktir. Bu metinler konulari tartisma yerine asirlardir tartisilmis ve bir
neticeye varilmis kabulleri ihtiva ederler. Bu yontiyle metinler, fikih 6greni-
minin ilk basamagindan itibaren vazge¢ilmez eserlerdir.!

Bu diisiinceden hareketle, hocalarimizin da goriisiinti alarak risale-
nin bu bolimiini yayinlamay:r uygun gordik. Yapilan bu ¢alismanin fikih
tarihine kiiciik de olsa bir katkisi olmasini timit ediyoruz.

A- DOGUMU

Yavuz Sultan Selim ve Kanuni Sultan Siileyman devrinde s6hretinin
doruguna ulasan Ibn-i Kemal, Fatih dénemi beylerinden Kemal Pasa'nin to-
runu ve II. Bayezit donemi beylerinden Siileyman Bey’in oglu, olup dedesine
nispetle Kemal Pasa-zade ya da ibn-i Kemal diye bilinen Semsiiddin Ahmed
b. Siileyman sekgin bir devlet ve ilim adamidir.

[slam alemine bir ¢ok ilim dalinda katkida bulunan miimtaz, mu-
hakkik ve miidakkik alimlerden Semstiddin Ahmed, 3 Zilkdde 873'de (15
Mayis 1469) diinyaya geldi.> Nerede dogdugu konusunda farkl goriisler bu-

1

DIB Selguk Egitim Merkezi/Konya, hasankafiyeci@hotmail.com

Bedir, Murteza, Fikih, Mezhep ve Siinnet, Istanbul 2004, s. 118, 227; Metin ve muhtasarlar hakkinda degerlen-
dirmeler i¢in ayrica bkz. Bedir, Murteza, “Klasik Hanefi Fikih Teorisinin Hikayesi”, s. 79-93, Islam ve Klasik
(Klasigi Yeniden Diisiinme Sempozyumu), Istanbul 2008; Kaya, Eyub Said, “Halil’in Muhtasar1 Cercevesinde
Fikth Muhtasarin1 Yeniden Diisiinmek”, s. 73-77, Islam ve Klasik (Klasigi Yeniden Diisiinme Sempozyumu),
Istanbul 2008

2

Katip Celebi, Siillemii 'l-vusiil ild tabdki’l-fuhil, Stileymaniye Kiitiiphanesi Sehit Ali Pasa Koleksiyonu, nr:
1887, Varak: 20b.
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lunmaktadir. Bazi kaynaklarda Tokat’ta,? bazilarinda ise Edirne’de diinyaya
geldigi kaydedilmektedir.* Amasya'da diinyaya geldigi de ileri stiriilmekte-
dir.5 Fakat biittin bu ihtilaflara ragmen dogum yerinin Tokat oldugu goriisi
agir basmakta ve deliller de bunu desteklemektedir.®

B- iLIM TAHSILI

Ailesinin nezaretinde Kur’an-1 Kerim'i ezberledikten sonra kii¢iik
yasta alet ilimlerini tahsil ve tekmil eden Semseddin Ahmed, Amasya ule-
masindan Arap dili ve edebiyati, Mantik ve Fars¢a 6grendi.” Daha sonra ge-
lenege uyarak askeri sinifa girdi ve alt1 boliik sipahisi olarak II. Bayezid'in
seferlerine katildi. Ibn-i Kemal'in bir sefer esnasinda Fillibe'de vezir Can-
darlizide ibrahim Pasa’nin riyasetinde toplanan bir mecliste Tokatli Molla
Latfi'ntn (v. 900/1495), akinci sancak beyi olan Evrenoszade Ahmed Bey’-
in st tarafina oturdugunu gorerek Molla Litfii'niin hiiviyetini ve vazifesini
sordugu; 30 akge ile miiderris oldugunu duyunca ulemanin umeradan daha
¢ok itibar gordiigiine kani oldugu ve seferden doniiste askerligi terk ederek
ilmiye sinifina ge¢meye karar verdigi belirtir.®

Ibn-i Kemal bu karar1 verip Edirne’ye déndiikten sonra, ilk olarak
askerlikten ayrilir. Edirne’de bulunan Daru’l-Hadis Medresesine miiracaat
eder. Molla Litfi'niin derslerine devan eder.® Edirne Daru’l-Hadis'e devam
eden Ibn-i Kemal, Serh-i Metali’yi Molla Liitfii'den, Molla Kestelli diye bili-
nen Muslihiddin Mustafa Efendi (v.901/1495), Hatib-zade Muhyiddin Meh-
med Efendi (v.9o1/1495) ve Maruf-zade Sinaneddin Yusuf Efendi'den (v.
891/1486) Usul ve Tefsir gibi diger ilimleri takip ederek kisa zamanda tahsili
tamamlar.*®

C- HOCALARI

Ibn-i Kemal'in hocalarinin, onun yetismesindeki énemi tartismasiz
bir gergektir. Zira bir insana, fikir, diisiince ve inan¢ bakimindan yon verip
onu sekillendiren hocalaridir. Boyle bir ilim adaminin yetismesinde katkist

3 Katip Celebi, age., vr: 20.; Latifi, Tezkire-i Latifi, Istanbul 1314 (ikdam Matbaas1), s. 79-80; Mehmet Tahir,
Osmanh Miiellifleri, Istanbul 1972 (Meral Yayinlarr), I, 223; Faik Resat, Esldf, Istanbul 1311-1312, s. 6; Azam-
zade Cemil, Ukiidu I-cevher, Beyrut 1326, s. 217; Hamid Vehbi, Mesdhir-i Islam, ciiz: 49, s. 1552; Dalkiran,
Saymn, [bn-i Kemal ve Diisiince Tarihimiz, Istanbul 1997, s. 39; Ugur, Ahmet, /bn-i Kemdl, izmir 1987, s. 1.

4 Mecdi Efendi, Sakdik-i Nimdniyye Terciimesi, istanbul 1989, s. 381; Dalkiran, age., s. 39.

S Hiiseyin Hiisameddin, Amasya Tarihi, istanbul 1927, 111, 224; Ugur, age., s. 1; Dalkiran, age., s. 39-40.

¢ Budegerlendirme ve kaynaklar i¢in bkz. Dalkiran, age., s. 39-40.

7 Mecdi Efendi, age., s. 381; Semseddin Sami, Kamus I-Aldm, V, 3385; Turan, Serafettin, “Kemalpasazade”,
DIA, Ankara 2002, XXV, 238.

8 Mecdi Efendi, age., s. 377-381; Azam-zade, age., s. 217; Dalkiran, age., s. 40-41; Turan, “agm.”, DIA,
XXV, 238; Ugur, age., s. 3-4.

9 Faik Resat, age., s. 8; Dalkiran, age., s. 41; Turan, “agm.”, DI4, XXV, 238.

10

Mecdi Efendi, age., s. 382; Faik Resat, age., s. 8; Dalkiran, age., s. 41.
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bulunan alimler sunlardir:* Molla Liitfi (v. 9oo/1495), Hatibzade Munyid-
din Efendi (v. 901/1495), Kestelli Muslihiddin Mustafa Efendi (v. 901/1495) ve
Sinan Pasa/Sinaneddin Yusuf (v. 891/1495).

D- TALEBELERI

Ebu’s-Sutid Efendi (v. 982/1574), Abdulkerim Vizeli (v. 961/1554),
Abdullatif Efendi (v. 953/1546-1547), Abdiillvehhab b. Abdurrahman Ali Si-
yavus b. Evran el-Miueyyidi (v. 970/ 1572-1573), Celalzade Salih Celebi (v.
973/1565-1566), Dervis Mehmet (v. 962/1554-1555),Dursun b. Hact Murad
(v. 966/1558), Hasan b. Zeyneddin Muhammed b. Muhammed Sah el-Fena-
11 (v. 964/1566), Hasan Celebi Ascizade (v. 942/1533-1536), Hidayetullah b.
Bar Ali el-Acemi (v. 948-949/1548-1549), Kurbi (v. 954/1547-1548), Laleli (v.
972/1565) ve digerleri.>

E- GOREVLERI

[bn-i Kemal bir cok gorevlerde bulundu ve bazi 6zel gérevler kendisi-
ne tevdi edildi. Bu gorev ve gorevlendirmelerin bazisi sunlardir:3

Edirne’de Ali Bey (Taslik) Medresesi, Uskiipte ishak Pasa Medresesi,
Edirne’de Halebiye ve Uc Serefeli Medreselerinde, Istanbul'da Sahn1 Seman
Medresesi ve Edirne’de Sultan Bayzid Medresesi miiderisliklerinde bulun-

du.

Ibn-i Kemal 921/1515°'de Edirne Kadiligina, 14 Saban 922/12 Eyliil
1516'da Anadolu Kazaskerligine ve Saban 932/Mayis 1526'da Seyhii’l-Islam-
l1ga getirildi.

33000 Akge verilip Tiirkge bir Osmanl tarihi ve daha sonraki bir d6-
nemde de Karaman tarihi yazmakla gorevlendirildi. Yine Ibn-i Kemal Misir
alindiktan sonra Hayir Bey ile birlikte Misir arazisinin tahririyle de gorev-
lendirilmistir.

F- VEFATI

Osmanli Ulemasi arasindaki ilmi kudretinden dolayi, “el-Mualli-
mu’'l-Evvel’”, ilmi ihatasi, muhdkeme ve miinazara kudreti, ser-i meseleleri
¢ozme ve fetva Verme konusundaki kabiliyetinden dolay: da “Miiftii’s-Saka-
leyn (insanlarin ve cinlerin miftiisti)” lakabiyla anilan, 6limti i¢in “irtehale-
’l-ulimu bi’l-Kemal (Kemal'le birlikte ilimler de 61dii)”denilen Ibn-i Kemal
2 Sevval 940 (16 Nisan 1534) tarihinde Seyhu’l-islamlik gérevinde iken vefat
etti ve Edirnekap1 disindaki Mahmut Celebi Zaviyesi haziresine defnedildi.

' Bursali Mehmet Tahir, age., I, 340-341, 377; Bahgivan, Seyit, Seyhu’l-Islam Ibn Kemal Pasa ve drduhu’l-
i ‘tikadiyye, Beyrut 2005/1426, s. 67-69; Dalkiran, age., s. 49-51.

12 Genis bilgi icin bkz. Bahgivan, age., 5.69-78; Dalkiran, age., s. 53-54; Turan “agm.”, DI4, XXV, 238.
13 Turan “agm.”, DI4, XXV, 238-241.



ibn-i Kemal ve Tabakati'l-Fukaha Adli Eseri 357

1971de Hali¢ ¢evre yollarinin yapimi sirasinda parseller tamamen ortadan
kaldirilirken Ibn-i Kemal'in tiirbesi baska yere nakledilmistir.

Vasiyetnamesinde cenazesinin dervisane bir sekilde kaldirilmasini ve
kabri tizerine tiirbe yapilmayip sadece bir tas dikilmesini istemesi de onun
yasantisindaki sadeligi anlatmasi agisindan yeterlidir.4

G- ESERLERI

Veltid bir miiellif olan Ibn-i Kemal pek cok alanda Tiirkce, Arapca
ve Farsga eserler vermigtir. Caligmalarinin sayis1 konusunda farkli goriisler
vardir. Kendisine, Cemil el-Azam 214, Brockelmann 179, Nihal Adsiz 209 ve
Samil Ocal 226 eser nisbet etmektedir. Bu eserlerin bazist telif, bazisi serh ve
bir kism1 da hasiyelerden olusmaktadir.

Tarih, dil ve edebiyat, akaid ve kelam, felsefe, fikih ve fikih usili, ta-
savvuf, hadis ve tefsir alanlarinda kitap ve risale seklinde yazdig: eserleriyle
ilgili de bazi mistakil ¢aligsmalar vardir.

Ibn-i Kemal'in eserleri:

Tiirkge 19 tane

Farsca 7 tane

Arapca 183 tane

Arapca Eserlerin Boliimleri:

Kur’an’a ait 12 tane

Hadise ait 8 tane

Hukuka ait 43 tane

Felsefeye ait 50 tane

Edebiyata ait 22 tane

Mantiga ait 8 tane

Tasavvufa ait 2 tane

Ahléka ait 2 tane

Ansiklopediye ait 7 tane

Arap Dili ve Gramerine ait 21 tane

Fars Dili ve Gramerine ait 2 tane

Tirlt konulara ait 6 tane.’s

4 Turan “agm.”, DI4, XXV, 238-239.

15 [bn-i Kemal’in eserleri ve bulunduklar yerler i¢in bkz. Nihal Adsiz, “Kemal Pasa Oglu nun Eserleri”, Sar-
kiyat Mecmuasi, istanbul 1972, Say1: 6, s. 71-112, Say1: 7, 5.83-135; Bahgivan, age., s. 79-174; Muhammed Ta-
hir el-Cevabi, Seyhulislam Ibn Kemal Sempozyumu, Ankara Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1 1989, s. 245-254.
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H- iBN-i KEMAL’IN TABAKATU’L-MUCTEHIDIN’i YAZMA
SEBEBI

Fakihlerin tabakalara ayrilip tasnif edilmesi fikih tarihinin taklit donemi-
ne ait bir olgudur.'® Dolayisiyla yapilan tasnifler de bu dénemin fikih anla-
yisin1 yansitmaktadir. Taklit donemi fakihleri, meseleleri ana kaynaklar ve
ser‘i deliller yerine, 6nceki mezhep hukukgularinin ortaya koymus olduk-
lar1 goriisler i¢erisinden birini tercih ederek ¢ozmiislerdir."”

Taklit donemi, hukukgularin, birbirinden farkli ve birbirine zit go-
rlsler bulunan zengin hukuki miras i¢inden bir goriisii digerine tercihte
zorlandiklar1 zamanlardir. Tercihte kolaylik saglamak i¢in 6nceki hukuk-
cularin mezhep igindeki yerlerinin belirlenmesine ihtiya¢ duyulmustur.'®
Ibn-i Kemal’den 6nce Hanefi Mezhebinde de diger mezheplerde oldugu
gibi fakihler tabakalara ayrilmigtir. Hanefilerde fakihlerin siniflandirilma-
s1, “mutlak-miintesib”, “mutlak-mukayyed”, “miistakil-gayri miistakil” ve
“dinde miictehid-mezhepte miictehid” benzeri ikili bir tasnifle yapilmigtir."
Ibn-i Kemal’in islam hukuk literatiiriine en énemli katkilarindan biri siip-
hesiz fakihlerin siniflandilmasina yonelik ¢aligmasidir.?

Aslinda bu, miistakil bir ¢aligma degildir. Yavuz Sultan Selim, ken-
di zamaninda, dnemli bir sorun haline gelen “cocuklarin ¢ocuklarina ya-
pilan vakfa kizdan ¢ocuklarm girmesi meselesini” Ibn-i Kemal’e sormus,
o da bunun tizerine “Risale f1 duhili veledi’l-bint fi’l-mevkif ala evladi-
’l-evlad” adli bir eser kaleme almistir.2' ibn-i Kemal bu konuda énceki
imamlardan nakledilen gortislerden birini digerine tercihte zorlanmis ve
bunun ¢6ziimiiniin ancak fakihler arasinda bir tasnifin yapilmasiyla miim-
kiin olacagini ifade etmistir.”> S6z konusu risalenin bir boliimii olarak “Ta-
bakatii’l-miictehidin” veya “Tabakatii’l-fukaha”y1 kaleme almistir.

Ahmet Inanir risaleyle ilgili degerlendirmesinde sdyle diyor: “Ibn-i
Kemal’e gore bir mezhebi taklit eden miiftliniin farkli goriisler arasinda bir

16

Karaman, Hayreddin, slam i Isiginda Giiniin Meseleleri, istanbul 1996, II, 91.

"7 Inanir, Ahmet, /bn Kemal'in Fetvalari Isiginda Osmanli’da Islam Hukuku, istanbul Basilmanmis doktora
tezi, 2008, s.77.

18 Karaman, age., 11, s. 77.

19 Muhammed Zahid Kevseri, Hiisnii t-Tekadi fi Siret-i Imam Yusif el-Kddi, Kahire 1968, s.29; Omer Nasuhi
Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamiisu, Istanbul 1985, I, 242-243; Karaman, Hayreddin,
Fikih Usiilii, Istanbul 1964, 5.30; inanir, age., s.78; Ozen, Siikrii, “Ibn-i Kemal’in Fikhi Goriisleri”, DI4, Ankara
2002, XXV, 240; Inanir, age., s. 77-78.

20 Ogzen, “agm.”, DI4, XXV, 240.

21

Risalenin bulundugu yerler igin bkz. Adsiz, age., s.101-102; inanir, age., s. 78.
2 Ayrmtilar igin bkz. inanir, age., s. 78; Ozen, “agm.”, DI4, XXV, 240.
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tercih yapabilmesi i¢in kimin goriisiiyle fetva verecegini bilmesi gerekir.
Ozellikle muhalif goriisler arasinda uygun olani temyizde gerekli basirete,
z1t goriisler arasinda tercihte yeterli kudrete sahip olabilmesi i¢in fakihin
rivayetteki mertebe ve dirayetteki derecesini ayrica fakihler tabakasindaki
yerini bilmelidir. Dolay1siyla ibn-i Kemal burada kendi tercihinin keyfi bir
tercih olmay1p bazi kistaslara dayali oldugunu belirtmek ve tercihinin isa-
betli oldugunu gostermek i¢in Risalenin sonunda fakihleri tasnif etmistir.
Bu boliim daha sonra “Tabakatii’l-Miictehidin” veya “Tabakatii’l-Fukaha”
adlariyla mistakil birer risale olarak ¢ogaltilmis, kiitiphane kataloglarinda
ve bir ¢cok ilmi ¢alismada miellifin ayr1 bir eseri gibi gdsterilmis. Halbuki
bu risale, Sultan’in sordugu giincel bir sorusuna fetva verirken yaptig1 ter-
cihi gerekgelendiren bir ¢alismadir.”

I- TABAKATU’L-MUCTEHIDIN’IN TESiRLERi VE YAPI-
LAN ELESTIiRILER

[k defa ibn-i Kemal’in yapti1 fukahdy: yedi smifa ayirma calismasi
yazildig1 andan itibaren biiylik kabul gérmiis, Hanefi literatiirii izerinde etkili
olmus ve bircok eserde aynen veya 6zet seklinde iktibas edilmistir. Bu tasniften
etkilenen alimlere Kinalizade (v. 1561), Taskopriizade (v. 1584) ve ibn Abidin’i
(v. 1252/1836) ornek verebiliriz.

Ibn-i Kemal’in tasnifini ve bu tasnifi benimseyenleri, Sihabuddin b. Ba-
hauddin el-Mercani** ve Muhammed Ebu Zehra® siddetle elestirmislerdir.

Bu siniflanmanin daha 6nce hi¢ kimse tarafindan yapilmadigini belirten
Mercani “tasnif, giizel olmasi bir tarafa, dogruluktan uzak, sagma hiikiimler, bos
hayaller, ruhu olmayan climleler ve manasiz sdzlerden olugsmaktadir” diyor.?

Ibn-i Kemal’in tasnifine yoneltilen elestiriler, daha ¢ok tabakalar arasin-
daki farklarin esasli ve ayirict 6zelliklere dayanmadigi ve fakihlerin uygun taba-
kalarda yer almadig1 noktasinda olmustur. Mercani, miictehidleri mutlak ve mu-
kayyed seklindeki ikili tasnifin daha dogru olacagini iddia etmistir. Muhammed
Ebu Zehra ise bu tabakalar1 mutlak miictehidler, tahric ehli, tercih ehli ve temyiz
ehli olmak tizere dortlii bir tasnife tabi tutmustur.

Mercanti, Ibn-i Kemal’in alimleri hangi 6l¢iiyle derecelendirdigini ve ara-
larindaki farklari nasil buldugunu merak ettigini belirtmektedir.?’

2 [nani, age., s. 82.

24 Sihabuddin b. Bahauddin el-Mercani, Naziirdtii'l-Hak, Kazan, Matbaa-i Hizane, 1870, s. 58-65.

3 Muhammed Ebt Zehra, Ebii Hanife (¢ev. Osman Keskioglu), Ankara Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayimnlari,
1997, s. 458-464.

% el-Mercant, age., s. 63-64; Inanir, age., s.84.

27 el-Mercant, age., s. 64-65; Ebil Zehra, age., s. 458-464; Inanir, age., s. 88-89.
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Daha 6nce belirtildigi gibi bu tasnif, miistakil bir risale seklinde olmay1p,
kizdan ¢ocuklarin vakfa dahil olmasi meselesinde tercih edilen goriise, gerekce
olarak risalenin sonuna eklenmis bir yazidir. Ahmet Inanmir’in da belirttigi gibi
Ibn-i Kemal, bu tasnifiyle Osmanli miiftiilerinin kimin goriisiiyle fetva verecegini
belirleyen bir 6l¢ti olmasi i¢in bir kistas koymustur.?®

Sonug olarak bu siniflamalar, taklit donemi ve sonraki fikhi devirlerin ge-
nel anlayisinin bir yansimasidir. Ibn-i Kemal’in tasnifi, Osmanli hukukgularmin
kargilastiklart sorunlart ¢ozerken, hangi hukukgularin goriisiine dncelik verdik-
lerini gdstermesi agisindan 6nemli bir kaynaktir. Tasnifin biiylik kabul gérmesi
pratik bir degeri oldugunun gostergesidir.

I- TABAKATU’L-MUCTEHIDIN

Miistakil bir ¢alisma olmayan bu yazi, “Risdle fi duhdli veledi’l-bint
fi'l-mevkfi ala evladi'l-evlad” adl1 eserin sonunda bir boliimdir. Fakat bu
eserin son bolimi, bazi kiitiiphanelerde “Tabakati’l-miictehidin” veya “Ta-
bakakatii'l-fukaha” ismiyle miistakil bir eser gibi tasnif fislerine girmistir.

Tahkik ve terctimesini yaptigimiz bu ¢alismada iki niishay1 karsilas-
tirdik, bize gore sahih olan kelimeleri esas metne yazdik, farkliliklar: da dip-
notlarda gosterdik.

Niishalardan biri, Mahttitatii Camiati’l-Meliki’s-Sutid Kiitiiphanesi
1660 numara 216/1 bolimiinde “Tabakatii’l-miictehidin” adinda mistakil
bir risale seklinde kayitli bulunmaktadir ve biz bu niishayi karsilagtirmada
(w) rumuzuyla gosterdik. Eser Ibn-i Kemal Pasa adina kayitlhidir. Halil b. Ib-
rahim el-Uceymi’nin istinsah ettigi bu yazma tek varaktir.

Diger niisha ise Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi 1276/17 nolu
mecmuanin 962 varaginda kayitli bulunmaktadir, bu niishay ise (&) rumu-
zuyla gosterdik.

Bu eserde daha 6nce de belirtildigi gibi mictehidler yedi sinifa ay-
rilmigtir. Ornek verilen miictehidlerin hayat: ve eserleri dipnot seklinde
tarafimizdan yapilmistir. Yedi sinifa ayrilan miictehidler, dinde miictehid,
mezhepte miictehid, meselede miictehid, tahric erbabi, tercih erbabi, tem-
yiz erbabi ve mukallidlerdir.

% [nan, age., s. 90.

2 Bkz. Adsiz, age., s101-102.
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Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi: 1276/17
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TABAKATU’L-MUCTEHIDIN’iIN TERCUMESI
Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adiyla

Hamd alemlerin rabbi Allah’a; Salatii selam, peygamberlerin sonun-
cusu ve abdest azalar ahiret giinti parlayacak olan miiminleri naim cennet-
lerine gotiirecek olan efendimiz Hz. Muhammed’e (as), aline, ashabina ve
kiyamete kadar ona gtizellikle tabi olanlaradir.

Bil ki — Allah beni ve seni muvaffak kilsin - fakihler yedi simiftir:

Birincisi : Dinde Miictehitler Tabakasidir : Bunlar, Eimme-i Erbea’®?

6 fmam Eb{i Hanife: Numan b. Sabit, et-Teymi bi’l-vela, Ebi Hanife, Hanefilerin imamu, fakih, miictehit
(699 - 767 / 80-150), ehl-i siinnetin dért imamindan biri. Kufe’de dogdu ve biiyiidii. Ipek kumas ticareti ya-
pardi. Cocuklugunda ilim talep etmeye basladi. Sonra kendini ders ve fetva vermeye adadi. Iraklilarm mami
Omer b. Hubeyre onu kad: yapmak istedi. O, takvasi sebebiyle bunu kabul etmedi. Daha sonra Abbasi Halifesi
Mansur da ondan Bagdat’a kad1 olmasini istedi, onu da reddetti. Halife onu kad1 yapacagina, O da olmayacagina
yemin etti. Bu sebeple onu hapsetti ve Ebti Hanife hapiste iken 6ldii.(Tbn Hallikan bu rivayetin sahih oldugunu
sOylemektedir).

Delilleri ¢ok saglamdi. Cok giiglii bir mantiga sahipti. imam Malik onu anlatirken séyle demektedir: “Oyle bir
adam gordiim ki sayet sohbet esnasinda bir diregi altin yapacagini soylese delilleriyle onu kesinlikle yapardi.”
Ebu Hanife giizel ahlak sahibi, comert, giizel konusan, diizglin gériiniimlii, giir sesli idi. Konustugu zaman
telaffuzu gok agikti. Tmam Safii’den soyle rivayet edilmistir: “Insanlar fikihta Ebii Hanife nin ¢ocuklaridir.”
Ogrencilerinin telif ettigi hadis ilmiyle ilgili “Miisned” adl1 bir eseri ve 6grencisi Ebai Yiisuf’un rivayet ettigi
Fikih ilmiyle ilgili “el-Meharic” adli bir eseri vardir. “el-Fikhu'l-Ekber” adl1 eser de ona nispet edilir fakat bu
nispet sahih degildir. Bagdat’ta vefat etmistir. Su eserlerden onun hakkinda bilgi edinilebilir: Tarihu Bagdat,
XIII, 323-423; ibn Hallikan, I1, 163; en-Niicumu 'z-zahira, 11, 12; el-Bidaye ve 'n-nihdye, X, 107; Niizhetii'l-celis
li’l-Musevi, 11, 176; Zeylu’l-miizil, s. 102; Tarihu’l-hamis, 11, 236; ez-Zeria, 1, 316; el-Intika [[bni Abdilber,
s. 122-171; el-Asifiyye, 111, 256-266; Miftihu s-sedde, 11, 63-83; Metdliu’l-bediir, 1, 15; Hadi l-miistersidin ila
ittisali’l miisnedin, s. 346; Miratii'l-cinan 1, 309-312. Ayrica bak. Mifidhu l-kiiniiz, 11, 362, 377, 423, 429, 482;
ve Zirikli, el-A’lam, VIII, 36.

imam Malik: Malik b Enes b Malik el-Esbahi el-Humeyri, Ebi Abdillah (93-179 / 712-795), hicret yurdu Medi-
ne’nin Tmami ve ehl-i siinnetin dért imamindan biri. Maliki mezhebi ona nispet edilir. Dogumu ve 6liimii Medine-i
Miinevvere’dedir. Dininde tavizsizdi. Emir ve Meliklerden uzak dururdu. Bu 6zelligi yoneticilere anlatildi, onlar
da Tmam Malik’i kirbaglattilar, omuzu yerinden gikti. Abbasi halifesi Harun Resid onunla konusmak {izere gelmesi
icin ona bir el¢i yollad1. O dedi ki ; “i/me gidilir”. Bunun {izerine Harun Resit onun evine gitti ve duvara dayand.
Malik dedi ki ; “Ey Mii'minlerin Emiri ! llme saygi Peygambere saygidir.”” Harun Resit imam Malik’in 6niine
oturdu ve onunla konustu. Mansur ondan insanlarin amel edecegi bir kitap yazmasini istedi, o da “Muvatta” adh
eseri telif etti. Onun va’z hakkinda bir risalesi, ¢esitli meseleler hakkinda bir kitabi, kaderiyeyi reddettigi ayr bir
risalesi, yildizlar ve Garibu’l-Kur’an hakkinda bir kitab: vardir. ed-Dibacu’l-mezhep, s. 17-30; el-Vefeyit, 1, 439;
Tehzibu t-tehzib, X, 50; Sifetu s-safve, 11, 99; Hilye, V1, 316; Zeylu l-miizil, s. 106; el-Intikd, s. 9-47; el-Hamis, 11,
332; et-Tarif Ibn Haldiin, s. 297-305; el-Liibdb, 111, 86; Zirikli, el-4 lam, V, 257.

imam Safii: Muhammed ibn Idris ibn Abbas Ibn Osman ibn Safii el-Hasimi el-Kureysi el-Matlibi, Eba Abdil-
lah (150-204 / 767-820), Ehl-i Stinnetin dort imamindan biri. Safii mezhebi ona nispet edilir. Filistin’de Gaz-
ze’de dogdu. Tki yasinda iken oradan Mekke’ye tasindi. iki kez Bagdat’1 ziyaret etti. 199 yilinda Misir’a gitti
ve orada vefat etti. Kabrinin Kahire’de bulundugu bilinmektedir. Miiberred der ki: “ Safii insanlarin en sairi,
en edebiyatgisi, fikhi ve kiraati en iyi bileni idi.” Imam Ibn Hanbel der ki: “ Elinde hokka veya kagit olan hi¢
kimse yoktur ki boynunda Safii 'ye bir minnet olmasin.” Yirmi yasmnda iken fetva vermeye basladu. ileri derecede
zeki idi. Bir gok eseri vardir. En meshuru fikih alanindaki “el-Umm” diir. Yedi cilttir. Biiveyti onu toplans
ve Rebi ibn Siileyman bablara ayirmistir. Onun kitaplarinda bazilari sunlardir: Hadis alamindaki “el-Miisned”,
“Ahkamu’l-Kur’an”, “es-Siinen”, usulii fikih alanindaki er-Risale”, Darulkiitiip’te hicri 265 yilinda yazilmis
olan niisha da odur, “Zhtilafu’I-Hadis”, “es-Sebg ve r-ramy”, “Fedail-i Kureys”, “Edebu’l-kadi”, “el-Mevdris”.
Tezkiretii’'lI-huffaz, 1, 329; Tehzibii t-tehzib, 1X, 25; el-Vefeyat, 1, 447; Hilyetiil-evliya, 1X, 63; el-Intikd, s. 66-103;
Niizhetii’l-celis 11, 135; Tarihu’l-hamis, 11, 335; es-Sicillii s-Sekafi, s. 11,41; Tehzibii’l-esma ve’I-liigat, Birinci
clizlin birinci kismu s. 44-67; Tabakatu'l-hanabile, 1, 280-284; Kesfu 'z-ziiniin, 111, 1397; Tabakdtii s-safiiyye, 1,
185; el-Bidaye ve 'n-nihdye, X, 251; Zirikli, el-A’lam, V1, 26.
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(ra) ile usul kaidelerini olusturmada ve ne usulde ne furuda kimseyi taklit
etmeden bu kaidelere gore edille-i erbea - kitap, slinnet, icma ve kiyas - dan
fer’i hitktimleri istinbat etmede onlarin yolunu takip eden diger imamlardir.

Ikincisi: Mezhepte Miictehitler Tabakasidir: Bunlar, Ebu Yusuf*, Imam
Muhammed™ ve hocalar1 Ebu Hanife’nin tespit ettigi kaidelerin geregine gore

Ahmed b. Hanbel: Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Safii el-Vaili (164-241 / 780-855), Han-
beli mezhebinin imami ve dort imamdan biri. Asli Merv sehrindendir. Babasi Serahs valisi idi. Bagdat’ta dogdu.
Gengligi ilim 6grenerek gecti. [lim ugruna Kufe, Basra, Mekke, Medine, Yemen, Sam, Segur, Magrib, Cezayir,
Irakayn, Fars, Horasan ve bunlarin civar bolgelerine biiyiik yolculuklar yapti. Altt cilt halinde otuzbin hadis
ihtiva eden “Miisned” adli eserini telif etti. Tarih, Nasih ve Mensuh, Miitesabihii’l-Kuran konusunda iddialari
olan zindiklara Reddiye, Tefsir, Sahabenin Faziletleri, Menasik, Ziihd, Esribe, Mesail, el-Ilel ve’r-Rical konula-
rinda kitaplar vardir. Esmer, giizel yiizlii, uzun boylu biri idi, bagina ve sakalina kina siirerdi. Zamaninda Halife
Me’ mun onu Kur’ani mahluk oldugunu séylemesi igin davet etti, fakat Ibn Hanbel ile goriisemeden vefat etti.
Mu’tastm halife oldu. O, ibn Hanbel’i Kur’an’n mahluk oldugunu sdylemekten kagindig1 igin yirmi sekiz ay
hapsetti. Hicri 220 yilinda onu serbest birakti. Mu’tasim’dan sonra Vasik billah zamaninda ona bir kétiilik bu-
lagmad. Vasik vefat edince kardesi ve Mu’tasim’in oglu Miitevekkil halife oldu. ibn Hanbel’e ikramda bulundu
ve onu taltif etti. Bir siire idari isleri sadece onunla mesveret etti. Iimam onun danisma meclisinde iken vefat etti.
ibn Asakir, 11, 28; Hilyetii’l-evliya, 1X, 161; Sifetii s-safve, 11, 190; Ibn Hallikan, 1, 17; Tarihu Bagdat, 1V, 412;
el-Bidaye ve’'n-nihdye, X, 325-343; Zirikli, el-A’lam, 1, 203.

®  Eb# Yisuf: Yakup b. ibrahim b. Habib el-Ensari el-Kufi el-Bagdadi (113-182 / 731 /798). imam Eba
Hanife’nin arkadasi, talebesi ve mezhebinin ilk temsilcisidir. Allame, fakih ve hadis hafizidir. Kufe’de dogdu.
Hadis ve rivayet 6grendi. Sonra Eba Hanife’ye baglandi. Boylece re’y ehlinden oldu. Mehdi, Hadi ve Resid
zamanlarinda Bagdat’ta kadilik gorevini iistlendi. Onun hilafeti zamaninda Bagdat’ta gorevini siirdiirtirken ve-
fat etti. “Kadr’l-Kudat” tinvanini alan ilk kisidir. “Kadi1’l Kudati’d Diinya” tinvan verildigi de sylenir. Ebl
Hanife’nin mezhebine gore ilk usulii fikih kitabini yazan odur. Onun ilmi Tefsir, Megazi ve Eyyamii’l-Arab’1 da
kapsamaktadir. Eserlerinden bazilari sunlardir. “el-Harac”, “el-Asar”, en-Nevadir”, “Ihtildfii’l-emsar”, “Ede-
bii’l-kadi”, el-Emali fi’l-fikh”, “er-Red ald Malik b. Enes”, “el-Feraiz”, “el-Vesaya”, “el-Vekdle”, “el-Biiyii”,
“es-Sayd ve’z-zebdih”, “el-Gasb ve l-istibrd” ve “el-Cevami”, kirk boliimdiir, Yahya b.Halid el-Bermeki icin
hazirlamistir. Burada insanlarin ihtilaflarini ve bunlar hakkindaki gorislerini anlatmustir. 7dcii t-terdcim,, s.
315-317, el-Fevaidii’'l-behiyye, s. 372-373, el-Cevahiru’l-mudiyye, s. 431-432, Miftahus-sedde, 11, 100-107;
Ibn Nedim, s. 203, Ahbaru’l-kudat li Veki’, 111, 254; en-Niiciimii 'z-zdhira, 11,107; el-Biddye ve n-nihdye, X, 180;
Tarihu Bagdat, X1V, 242; Ibn Hallikan, 1, 303; el-Intikd, s. 172, Mirdtii’l-cindn, 1, 382-388; Serhu elfiyeti’l-
Iraki, 11, 163; es-Sezerdt, 1, 298-301; Alamii’l Arab fi’l-uliim ve l-fiinun, 1, 30; Zirikli, el-4 lam, VIII, 123.

0 imam Muhammed: Ebi Abdillah Muhammed b. Hasan b. Fergad es-Seybani (131-189/748-804), Beni
Seyban’in mevlasindan, Fikih ve usul imami, Eb{i Hanife’nin ilmini yayan kisi. Asli Sam’in “Haresta” denen bir
koytindendir. Dogum yeri Sam’a bagh “Vasit” adli bir yerdir. Kufe’de biiytimiistiir. EbGi Hanife’den ilim almis
ve mezhebi ona galip gelmistir. Ona baglanmis ve Bagdat’a gdemiistiir. Resid onu Rikka’ya kadi olarak gorev-
lendirmis ve sonra azletmistir. Resid Horasan’a gittiginde ona eslik etmis ve Rey’de vefat etmistir. Safii der ki:
“Sayet, Kur’an Muhammed b. Hasan’1n ligatiyla indi demis olsam muhakkak onun fesahatini ifade etmek i¢in
derdim”. Hatip el-Bagdadi onu “Ehli Rey’in Imami” olarak nitelendirir. Ebai Hanife ile birlikte galigmis ve fikhi
ondan, sonra da Eba Yasuf’tan almistir. Malik, Mesar, Servi ve dmriiniin sonuna dogru Amr b. Dinar’dan hadis
rivayet etmis, kendisinden de Ebt Ubeyd, Yahya b. Main, Eba Siileyman el-Ciircani ve Mala b. Mansur hadis
rivayet etmistir. Abdullah b. Mesleme el-Kanebi’nin kiz kardesinin ogludur. Birgok kitab1 vardir. Ebli Hanife’-
nin ilmini yayanlarin i¢inde en ¢ok pay1 bulunan kisidir.

imam Safii soyle demistir: “Séyle dendigini isittim: Muhammed b. Hasan’dan bir deve yiikii aldim. Hig bir
sisman adam gérmedim ki ruhu onun kadar hafif olsun”. EbG Ubeyd’den sdyle rivayet edilmistir: “Muhammed
b. Hasan’dan daha iyi Allah’mn kitabini bilen birini gérmedim”. Arapga, nahiv ve matematik ilminde 6ncii idi.
Resid i¢in Rikka kadiligi yapti. Sonra Rey kadisi oldu ve bu gorevinde iken 189°da 58 yasinda Kesai’nin vefat
ettigi glin vefat etti. Eserlerinden bazilar1 sunlardir: “e/-4s/” Bu kitab1 arkadaglarma yazdirdi, Ciircani ve di-
gerleri kendisinden rivayet etmistir. “el-Camiu 'l Kebir”, “el-Camiu’s Sagir”, “es-Siyerii’l Kebir”, “es-Siyerii’s
Sagir”, “el-Asar”, “el-Muvatta”, “el-Feteva'l-Haruniyye”, “er-Rakiyye”, “el-Keysaniyye”. Tdcii t-terdcim fi
tabakati’l-hanefiyye, s. 237-238; el-Fihrist li [bn Nedim, 1, 203; el-Fevdidii l-behiyye, s. 268-270, el-Vefeydt, 1,
453; el-Biddye ve 'n-nihdye, X, 202; el-Cevdhirii'l-mudiyye, s. 222-223; Zevlii’l-miizil, s. 107; Lisdnii’'l-mizan,
V, 121; en-Niiciimii 'z-zdhira, 11, 130; Liigatii’l-Arab, 1X, 227; Tarihu Bagdadt, 11, 172-182; el-Intikd, s. 174;
Miftahu s-Seade, 11, 107; Zirikli, el-A’lam, V1, 80.
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s0z konusu delillerden hiiktimleri ¢ikarmaya giicleri yeten Ebu Hanife'nin di-
ger talebeleridir. Ctinkii onlar her ne kadar baz feri hiikimlerde ona muha-
lefet etseler de usul kaidelerinde onu taklit ediyorlardi. Bu 6zellikleriyle onlar,
usulde Ebu Hanife'yi taklit etmeyip, fiirida ona muhalif olanlardan ve de Sa-
fii ve benzerleri gibi mezhepte muarz bulunanlardan ayrilirlar.

Uciinciisii: Meselede Miictehidler Tabakasi: Bunlar, Mezhep sahip-
lerinden rivayet bulunmayan meselelerde ictihad edebilenlerdir. Bu tabakada
olanlar, Hassaf”, Ebu Ca'fer et-Tahavi?, Ebu’l-Hasan el-Kerhi?, Semsii'l-Eim-
me el-Halvani*, Semsii’l-Eimme es-Serahsi’s, Fahru’l-Islam el-Pezdevi’s, Fah-

7' el-Hassaf: Ebii Bekr Ahmed b. Omer b. Mehir es-Seybani (v.261/875), Hassaf ismiyle bilinir. Fakih ve Ma-
tematikei kabul edilir. Halife Miihtedi Billah’in yaninda danismandi. Miihtedi 6ldiiriildiigiinde soyguna ugradi
ve bazi kitaplar1 ¢alindi. Vera sahibi idi, kendi el emegi ile ge¢inirdi. Bagdat’ta vefat etti. Eserlerinde bazila-
1 sunlardir: “Ahkamii’l-Evkaf”, “el-Hiyel”, “el-Vesaya”, “es-Siirut”, “er-Rada‘”, el-Mehadur ve s-Sicillat”,
“Edebii’l Kadi” Tezkiretii n-nevddir’de oldugu gibi, “en-Nafakat ale’l-ekdrib”, “Daru’l-ka’be”, “el-Harac”
vb. Técii t-terdcim, s. 97; Ibn Nedim, el-Fennii s-sdni mine 'l-makaleti s-sddise; el-Cevihirii’l mudiyye, s. 61-62
(Bu eserde Ahmed b. Amr veya Omer olarak gegmektedir); Zirikli, e/-A4’lam 1, 185.

2 et-Tahavi: Eba Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selame b. Selimetii’l Ezdi et-Tahavi (239-321/853-933).
Misir’da Hanefilerin reisligini yapan fakih. Misir’in yiiksek kesimlerinde bulunan “Taha” da dogdu ve biiyiidii.
Safii mezhebine gore fikih 6grendi. Sonradan Hanefi oldu. 268 hicri yilinda Sam’a gogtii. Ahmet b. Tolun ile
goriistii. Onun 6zel danismanhigmi yapti. Kahire’de vefat etti. Miizni’nin kiz kardesinin ogludur. Hadis ilmi
ile ilgili “Serhu Medni’l-asar”, “Beyaniis-siine”, “es-Siif'a”, “el-Mehadir ves-Sicillat”, “Miiskilii’l-dsar”,
fikih ilmi ile ilgili “Ahkdmii’l-Kur’an” ve “Muhtasar”’ onun 6nemli eserlerindendir. Serhleri ¢oktur. “el-fhtilaf
beyne’l-fukaha”, “Meani’l-ahyar fi esmai r-rical ve meani’l-dsdr” ve “Mendkib-i Ebi Hanife” onlardandir. Ibn
Hallikan, 1, 19; el-Biddye ve 'n-nihdye, X1, 174; el-Cevdhiru 'l-mudiyye, s. T1-72; Lisanii’l-mizdn, 1, 274; Tacii t-
teracim, s. 101-102; Hediyyetii l-arifin, 1, 58; Tezkiratii 'n-nevddir, s. 53, Zirikli, el-A’lam, 1, 206.

3 Ubeydullah el-Kerhi: Ebu-1-Hasan Ubeydullah b. el-Huseyn b. Dellal el-Kerhi (260-340/874-952). Kerh
Cedanli fakih. EbG Hazim ve Eba Said el-Ber’i’den sonra Hanefilerin reisligi ona gecti. Sohbet halkasi yay-
gindi. Eba Bekir er-Razi, Ebli Abdillah ed-Damegani, Eba Ali es-Sasi ve Ebu’l Kasim et-Tenthi ondan fikih
dgrendiler. Cok namaz kilar, orug tutardi. Fakirlik ve zorluklara kars1 sabirli idi. [lmi ve rivayeti coktu. “el-Muh-
tasar”, “‘el-Camiu’l Kebir” ve “el-Camius-Sagir” i tasnif etti ve onlara fikih, hadis, asar ve isnadlari ile birlikte
tahricleri yerlestirdi. Omriiniin sonunda felg oldu. Arkadaslar1 Seyfii’d Devle ibn Hamedan’a durumu bildirdi-
ler. Durumu 6grendiginde Kerhi agladi ve “Allahim, rizkim1 ancak senin bana alistirdigin sekilde ver” diye dua
etti. Seyfiddevle’nin ona génderdigi on bin dirhem tutarindaki yardim ulagsmadan vefat etti. Arkadaglarindan
kim kadilik gorevine gelmisgse birakmistir. el-Fihrist, s. 293; Tarihu Bagdadt, X, 353-355; Tabakatii’s-Sirdzi, s.
142; el-Ensadb, V, 386-387; el-Iber, 11, 255; el-Biddye ve 'n-nihdye, X1, 224-225, Lisdnii’l-mizén, IV, 98-99; en-
Niicumii z-Zahira, 111, 306;Sezerdtii z-zeheb, 11, 358; Tdcii t-Terdcim, s. 200-201; Zirikli, el-A’lam., 1V, 193.

" Abdulaziz el-Halvani: EbG Muhammed Abdulaziz b. Ahmed b. Nasr b. Salih el-Halvani el-Buhari
(v.448/1056). Semsii’l Eimme lakapli Hanefi fakih. Nisbeti helva yapma isiyle ilgilidir. Bazen Halvai de denir.
Zamanida Buhara’da re’y ehlinin imamu idi. “e/-Mebsiit”, “en-Nevadir” ve “‘el-Feteva” adl eserleri telif etmis,
Eba Ytsuf’un “Edebii’l Kadi” adli eserini serh etmistir. “Kes”te vefat etmis ve Buhara’ya defnedilmistir. 7dcii t-
terdcim, s. 189-190; el-Cevahiru’l-mudiye, s. 207; el-Fevaidii’l-behiyye, s. 162-165; Zirikli, el-4 ’lam, 1V, 13.

> ibn Sehl es-Serahsi: Semsii’l-Eimme Eb Bekir Muhammed b. Ahmed b. Sehl (v.483/1090). Horasan’in
Serahs sehrindendi., Hanefilerin biiyiiklerinden olup kad: ve miictehittir. En meshur kitabt “el-Mebsut” fikih
ve tesri alanindadir ve otuz cilttir. Bu eseri “Uzcend”deki kuyuda hapiste iken yazmistir. imam Muhammed’in
el-Camiu’l Kebir ve es-Siyeru’l Kebir adli eserlerine serh yazmistir. Bu eser Seybani’nin ziyadatina ziyadat
olan bir eserdir. “e/-Usul” adl bir fikih usulii kitabi ve Tahavi'nin “Muhtasar” adl usul kitabina yazdig: bir
serhi de vardir. Hapsedilmesinin sebebi Hakan’in tavsiye ettigi bir kelimedir. Serbest kaldiginda vefat edinceye
kadar Fergane’de ikamet etmistir. Tdcii t-terdcim, s. 224-225; el-Cevahiru’l-mudiyye, s. 214-215; el-Fevaidii -
behiyye, s. 261-262; Zirikli, el-4’lam, V, 315.

7 Pezdevi: Aslinda (Fahru’t Tebrizi)dir. Ebu’l Hasan Ali b. Muhammed b. Huseyn b. Abdulkerim Fahru-
’| Islam el-Pezdevi (400-482/1010-1089). Hanefilerin biiyiiklerinden olup usul-ii fikih alimidir. Semerkant’ta
oturmaktadir. Nisbeti Nesef yakinlarinda bir kale olan Pezde’ye aittir. Bir ¢ok eseri vardir. Bazilar1 sunlardir:
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reddin Kadihan?” ve benzerleridir ( Allah onlara rahmet etsin ). Stiphesiz onlar
ne usulde ne de furuda hocalaria (Ebti Hanife) aykir1 davranabilirler. Fakat
onlar, hakkinda nass bulunmayan feri meselelerle ilgili hiikiimleri, 6nceden
tespit edilmis usullere ve yayginlasmis kaidelere gore istinbat ederler.

Dordiinciisii: Mukallitlerden Tahric Ashabidir. Razi”® ve arkadaglar
gibi. Siiphesiz onlar esas olarak ictihat edemezler. Fakat onlar usulii iyi bildik-
leri ve prensipleri kavradiklari i¢in iki vechi olan miicmel s6zleri tafsil etmeye,
mezhep sahiplerinden veya usulde re’y ve nazarlaryla ictihat eden arkadasla-
rindan ya da furuda onlara denk oldugu belirlenmis imamlardan nakledilen
iki ihtimalli bir konuda hiikiim vermeye giig yetirebilirler. Furu hiikiimleri ve
“Razi'nin tahrici de boyledir” s6ziindeki gibi baz1 konularda vaki olan mesele-
leri benzerleri ve denkleri ile kiyas yapabilenler bu kabildendir.

Besincisi: Mukallitlerden Tercih Ashabidir. Ebu’l-Hasan el-Kuda-
11,7 ‘Inaye sahibi (el-Baberti)® ve benzerleri gibi. Onlarin 6zelligi, “bu goriis
evladir’, “bu en sahih rivayettir’, “bu daha agik rivayettir’, “bu genel kurala

“el-Mebsit” ve “Kenzii’l-vusiil” usulii fikth alanindadur. Ikincisi Pezdevi’nin usulii diye bilinir. “Tefsiru I-Ku-
ran”, “Ginau ‘I-fukaha” fikih alanindadir. el-Fevdidii'l-behiyye, s. 209-11; Miftahu s-Sedde, 11, 54; el-Cevahi-
ru’l-mudiyye, s. 241; Tacii t-terdcim, s. 205-206; Zirikli, el-A ’lam, 1V, 328.

77 Kadihan (Kadi Han): Hasan b. Mansur b. Ebi’l Kasim Muhammed b. Abdilaziz, Fahreddin, el-Uzciidi, el-
Fergani (v.592-1196), Kadihan olarak bilinir, biiyiik fakihtir ve Hanefilerin biiyiiklerindendir. Ug ciizden olusan
“el-Feteva”, “el-Emali”, “el-Vakiat”, “el-Mehadir”, “Serhu’z-Ziyaddt”, “Serhu ez-Camiu’l-Sagir”, “Serhu
Edebii’l Kadi li Hassdf” esetlerinden bazilaridir. el-Uzcendi, Fergane yakinlarinda Isbehan’m bir bolgesine nis-
betle ona verilmistir. Tdcii t-Teracim, s. 151; el-Cevahiru’l-mudiyye, s. 135; el-Fevaidii’l-behiyye, s. 111-112;
Siyeru a’lami’n-niibeld, XX, 231;Zirikli, el-A 'lam, 11, 224.

8 el-Cassas: Ebl Bekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cassas (305-370/917-980). Re’y ehlindendir. Bagdat’ta
ikamet etmis ve orada vefat etmistir. Hanefilerin reisligi ona verilmistir. Kadilig: iistlenmesi teklif edilmis ama
o reddetmistir. Ebu’l Hasan el-Kerhi’den fikih 6grenimi gérmiis ve ondan icazet almistir. Zithd ve Vera sahibi
olarak yasamistir. Nisabur’a gitmis ve geri gelmistir. Bir ¢ok kisi kendisinden fikih 6grenmistir. Abdulbaki b.
Kani’den rivayetlerde bulunmustur. “Ahkamii’l-Kur'an”, “Serhu’l-muhtasar li Kerhi”, “Serhu’l-muhtasar li
Tahavi”, “Serhu’l-Camiu’l-kebir li Muhammed”, “Serhu’l-Camius-sagir li Muhammed”, “Serhu’l-esmaii’l-
husna” ve “Cevabatii’l-mesail” adli eserleri vardir. Tdcii t-terdcim, s. 96-97, el-Fevaidii'l-behiyye, s. 53-54;
el-Cevdhiru’l-mudiyye, s. 58-59; Zirikli, el-A’lam, 1, 171.

7 el-Kuduri: Ebu’l Huseyn Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Cafer b. Hamedan el-Kuduri (362-468/973-
1037). Hanefi fakih. EbG Abdillah Muhammed b. Yahya el-Ciircani’den fikih 6grendi ve hadis rivayet etti. Cok
giivenilir biriydi. Irak’ta Hanefilerin reisligi ona gegti. Iraklilarin yaninda degeri ¢ok biiyiik ve sayginlig yiiksek
idi. Miinazaralarda ifadeleri gok giizel, dili akic1 idi. Devamli Kur’an tilavet ederdi. “Muhtasar” adl1 bir eser
telif etti ve Kerhi’nin Muhtasar adli eserini serh etti. Ebli Hanife ve arkadaslari ile Safii arasindaki ihtilaflart
kapsayan yedi ciltlik “et-Tecrid” adli bir eser yazdi. Bu eseri 405 yilinda yazmaya basladi. Ebi Hanife arka-
daslar1 arasindaki meseleleri delillerini zikretmeden anlattig1 “et-Takrib fi mesaili’l-hilaf beyne Ebi Hanife ve
ashabihi” adli bir eser yazdi. Sonra delillerini de anlattig1 ikinci “et-Takrib” adli eserini yazdi. Tdcii t-terdcim,
8. 98; el-Fevdidii’l-behiyye, s. 57-58; el-Cevahiru’l-mudiyye s. 64-65; Zirikli, el-A’lam 1, 212.

8 el-Béberti: Muhammed b. Muhammed b. Muhammed, Ekmeliiddin Eb Abdillah b. Es-Seyh Semsiiddin
b. Es-Seyh Cemaleddin er-Rumi el-Baberti (714-786/1314-1384). Nisbeti, Bagdat’ta bir kdy olan Baberti ya da
Tiirkiye’de Erzurum (Erzi er-Rum)’a bagh Babert koyiine aittir. Once Halep sonra Kahire’ye gogmiistiir. De-
falarca kadilik teklif edildigi halde reddetmistir. Misir’da vefat etmistir. Eserlerinden bazilari sunlardir: “Serhu
telhisu’lI-Camiu’l kebir li Halati”, “el-Akide”, “‘el-Inaye fi Serhi’l Hidaye”, “Serhu Mesariki’l-envar”, “et-Tak-
rir ala Usuli’l Pezdevi”, “Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife”, “Serhu’l-Mendr”, “‘Serhu Muhtasari Ibn Ha-
cib”, “Serhu Telhisu’l-medni”, “Serhu elfiyetii’l-Mu ti”’, “‘en-Niikud ve r-rudiid” (bu eser Bagdat’taki vakiflar
hakkindadir 4974), “Hagiyetiin ale’l-Kessaf”, “el-Irsad”’ (Ebi Hanifenin Serhu’l Ekber adl1 eserinin serhidir).
el-Fevaidii’'l-behiyye, s. 320-324; Tdcii t-terdcim, s. 276-277; Zirikli, el-A’lam, V11, 42.
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(kiyas) en uygun olandir”, “bu insanlar i¢cin en uygun olamidir” gibi sozleri
kullanarak kuvvetli rivayetleri digerlerinden ayirabilmektir.

Altincist: Zayif, kuvvetli ve en kuvvetli sozleri, zdhiru'r-rivaye, zahi-
ru’l-mezhep ve nadiru’r-rivaye arasini ayirabilen Mukallitlerdir. Miiteahhir
ulemadan muteber metin sahipleri® gibi. Ornegin Kenz sahibi,*> Muhtar sa-
hibi,® Vikdye sahibi®* ve Mecma’ sahibi.® Onlarin 6zelligi merdud sozleri ve
zayif rivayetleri kitaplarinda nakletmemeleridir.

Yedincisi: Bahsettiklerimize giicii yetmeyen Mukallitler Tabakasi-
dir. Onlar sapla samani, kuzeyle giineyi ayirt edemezler. Aksine geceleyin
odun toplayanlar gibi bulduklarini toplarlar. Onlara ve onlari taklit edenlere
yaziklar olsun.

Hamd alemlerin rabbi Allah’adir. S0z konusu risale tamamlandi.5¢

81 Yani el-Miittinu’l-Erbea’.

82 en-Nesefi: Ebu’l Berekat Hafizu’d-Din Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi (v.710/1310). Hanefi
fakih ve miifessir. Isbehan’in koylerinden Izec’tendir ve orada vefat etmistir. Nisbeti Ceyhun ve Semerkand
arasindaki Sind beldelerinden Nesef’e aittir. Onemli eserleri vardir. Kur’an tefsiri alanindaki “Medarikii t-ten-
zil”, fikih alanindaki “Kenzii'd-aekaik”, usulii fikih alanindaki “el-Mendr”, Menar serhi “Kesfii 'lI-esrar”, furu
alanindaki “el-Vafi”, Vafi serhi “el-Kafi”, hilaf alaninda Eba Hafs Nesefi’nin (v. 537 hicri) manzumesinin
serhi “el-Musaffa”, Nafi serhi “el-Miistesfa” ve “Umdetii’l Akdid” bunlardandir. Tdcii t-terdcim, s. 174-175;
el-Fevaidii’'l-behiyye, s. 172-173; ed-Dureru’l-kamine, 11, 247; Mifidahu s-sedde, 11, 57; Zirikli, el-4’lam, 1V, 67,
Vefat tarihinde ihtilaf vardir. 701 veya 710’dan sonra denmektedir.

8 Ebu’l Fazl el-Mevsili: Mecdiiddin Ebu’l Fazl Abdullah b. Mahmud b. Mevdud el-Mevsili el-Beldehi (599-
683/1203-1284). Hanefilerin biiyiik fakihlerindendir. Mevsil’de dogdu. Sam’a goctii. Bir siire Kufe kadiligi
yaptl. Sonra Bagdat’ta miiderris olmaya karar verdi ve orada vefat etti. Eserleri vardir. Hanefi furu fikhi alanin-
daki “el-Muhtar” adli eserini serh ettigi “el-Ihtiyar li ta’lili’l-muhtdr” adl eseri bunlardandir. Tdcii t-terdcim,
8. 176-177; el-Cevdhiru’l-mudiyye, s. 190; el-Fevaidii’l-behiyye, s. 180-181; Mifidhu s-sedde, 11, 142; Kesfii z-
ziiniin, 111, 1622; Zirikli el-A’lam, 1V, 135.

8 Taciigseria el-Mahbubi Sahibii’l Vikaye: Mahmud b. Ahmed b.Ubeydullah b. Ibrahim Taciisseria. Mii-
tunu Erbea sahiplerinden Hanefi fakihi. {lim aldig1 isimler silsile olarak sdyledir: Babasi Sadriisseria Ahmed,
onun babast imamzade Ali Imadiiddin, onun babasi1 Bekir ez-Zerenceri, el-Halvani. [lmiyle amil, fazilet sahibi,
tam bir usta, tagkin bir deniz ve ovgiiye layik bir miitehassistir. Degerli eserlere sahiptir. Torunu Sadrusse-
ria Ubeydullah b. Mes’ud b. Mahmud’un ezberlemesi i¢in tasnif ettigi “e/-Hiddye "den derledigi “el-Vikdye”,
“el-Fetava”, “el-Vikiat” ve “Serhu’l-Hiddye” bunlardandir. Tdcii t-terdcim, s. 291; el-Fevdidii’l-behiyye, s.
338-339.

5 fbn es-Seati: Ahmed b. Ali b. Taglib ( veya Segleb ?) Mazharuddin bnii’s-Saati (694/1295). Hanefi fikih
alimi. Ba’lebekke’de dogdu. Babasiyla birlikte Bagdat’a goctii. Orada miistansiriyye medresesinde yetisti. Bu
medresede Hanefilerin miiderrisligini yapti. Yafii der ki: “Zeka, fesahat ve hatta hiiznii 6rnek olmus bir sahsi-
yettir”. Eserleri vardir. Fikih alanindaki “Mecmeu’l-bahreyn ve miilteka n-neyyirayn” (Tahkik ilyas Kaplan,
Daru’l-Kiitiibi’l ilmiyye, Beyrut Liibnan), usulii fikth alanindaki “Serhu Mecmeu’l-Bahreyn”, “Bediu n-nizam,
el-Cami beyne kitabeyn el-Pezdevi ve’l Ahkam”, “ed-Diirru’l-menzud fi'r-red ala Ibn Kemune Feylesufi’l Ye-
hud”, “Nihdyetii'l-vusil ild ‘ilmi’l-usil” bunlardandir. Babasi Saat¢iydi. el-Cevahiru’l-mudiyye sahibi der ki:
“Babas1 Miisteasiriyye medresesi kapisindaki meshur Saatleri yapan kisidir.” Tdcii t-terdcim, s. 95; el-Cevdhi-
ru’l-mudiyye, s. 56-57; Kesfii z-ziiniin, 111, 1099-1601; Hediyyetii I-arifin, 1, 100-101; el-Fevdidii’l-behiyye, s.
51-52; Zirikli, el-4’lam, 1, 175.
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MAHMUD B. SULEYMAN EL-KEFEVi'NiN

(V. 990/1582) KETA’iB ADLI ESERINDE

Hz. PEYGAMBER’IN KONUMU, FAZILETi,

iDARI VE KAZAT TASARRUFLARI ILE ILGiLi
GORUSLERININ YER ALDIGI BOLUMUN TAHKIKI

Dr. Murat SIMSEK*

Mahmaud b. Suleyman el-Kefevi (d. 990/1582) and Critical
Edition Part of His Work Ketaib

Kefevi is a writer of Ottoman. He was born in Kefe in Crimea. He received
education and moved in Istanbul for study. He serviced his city Kefe as
a judge. Afterward he return to Istanbul, taught in several Madrasa. He
began to write famous writing Ketaib in Istanbul who was sixty years old.
Ketaib is a different work from its species work in the way of system and
constext. He termed biography of the scholars Ketibe instead of Tabakat.
There are a lot handwritten manuscript for Ketaib. It is still menuscript
and it will be made critical edition to by the pres from committee headed
Prof. Dr. Saffet KOSE.

Mahmid b. Siileyman el-Kefevi (v. 990/1582)
a- Hayat1

Kirim'in Kefe sehrinde diinyaya gelen, ilk tahsilini burada yaptiktan
sonra 949 (1542) yilinda Istanbul’a gitmistir. Ebt Bekir el-Kefevi el-Kadiri'den
tasavvuf terbiyesi almistir. Ders aldig1 hocalar arasinda, Kadizade Ahmed
Semseddin Efendi, Sahn-1 Seman miderrisi Abdurrahman Efendi, Ma'lal
Emir Efendi, Seyyid Muhammed Abdiilkadir, Muhammed b. Abdiilvehhab
gibi devrinin bir¢ok ilim adamui yer alir. Ayrica Kefevi, Ketaib adli eserinin bi-
rinci “ketibe”si olan Ebt Yasuf’un biyografisinden 6nce Ebit Hanife’ye kadar

* DIB Konya Selguk Egitim Merkezi, muratsimsek76@hotmail.com.
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ulasan hocalarinin isnat zincirlerini kaydeder.'

g61de (1554) 20 akce ile Istanbul'da Molla Giirani Medresesi miider-
risligine getirilen Kefevi, daha sonra ¢esitli defalar memleketi Kefe'de kadilik
ve emval miifettisligi yapmus, ardindan Gelibolu'da kadilik yaparken 987'de
(1579) maztlen istanbul’a donmiistiir. Kefevi, h. 9go (m.1582) yili basinda
vefat etmigtir.>

Insada kudretli oldugu, Arapca ve Tiirkce siirler yazdigi, essiz diye
nitelendirilen meshur eseri yaninda bazi risale ve ta'likat1 bulundugu kayde-
dilir3

b- Ketaib Adl Eseri

Kefevi, katildig1 ilim meclislerinde insanlarin hoca ile talebeyi, icti-
had ve taklid ehlini birbirinden ayiramadiklarini gériince Ketd'ibti a‘lami’l-
ahydr min fukahd@’i mezhebi’n-Nu‘mdni’l-muhtdr adli eserini altmis yasinda
iken kaleme almaya baglamis; miitekaddimin ve miiteahhirin, miictehid ve
mukallid taninmis Hanefi fukahdsini asir ve tabakalara gore bu eserinde
toplamistir. Tarihi siirecte genelde biyografi icerikli eserler “tabakat” adiyla
anilirken, alimlerin tabi tutuldugu gruplandirmayi “ketibe” (¢. ketaib) ady-
la yapan Kefevi, kitabina da bu sekilde isim vermis, eserinde sadece biyogra-
fik maltimatla yetinmeyip, tabakat miielliflerinin ihmal ettikleri, dlimlerin
rivayet ve isnatlarina, farkl goriislerine ve kendileriyle ilgili dikkat cekici
bilgilere yer vermistir.+

Kefevi, III. Murad’a ithaf ettigi> eserinin girisini, “unvan”, “burhan’,
“erkan’”, “sultan” seklinde dort basliga ayirmistir. Kefevi, unvan baslig1 altin-
da ictihad, miictehid imamlar, Hanefi ulemdsinin ictihad ehliyeti agisindan
gruplandirilmasi konusunda bilgiler verip degerlendirmelerde bulunmak-
ta;® burhan basgliginda, din, hidayet, fikih, hikmet, millet, seriat ve fitrat gibi
kavramlari agiklamakta;? erkdn bagliginda, ge¢mis peygamberlerin hayati ve
uzunca (13-172) Restl-i Ekrem’in zuhuru tizerinde durmakta;® bu makale-
de bir kismi tahkik edilen sultan bashiginda ise Hz. Peygamber zamaninda
yonetim ve yargi, Restlullah’in ictihad ve tasarruflarinin tesri‘ bakimindan

I Kefevi, Mahmid b. Siileyman, Ketdibii a ‘lami’l-ahydr min fukaha'i mezhebi’n-Nu ‘mdni’l-muhtar, Konya

Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi, nr. 4403, vr. 68* ~ ; Zirikli, Hayreddin, e/-A ‘lam: Kamiisii terdcim, 1-V1II,
Beyrut 1980, VII, 172; Leknevi, Muhammed Abdiilhay, el-Feva 'idii’l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, Beyrut,
ts. (Darii’l-ma‘rife), s. 3-4; Ozel, Ahmet, “Kefevi, Mahmid b. Siileyman”, Di4, XXV, 185.

2 QOzel, “Kefevi”, DI4, XXV, 185.

3 Nev‘izade Ataullah (Atai), Haddiku'I-hakdik fi tekmileti’s-Sekdik (Zeyl-i Sekaik), 11, Istanbul 1989, s. 273.
4 Ozel, “Kefevi”, DI4, XXV, 185.

3 Kefevi, Ketdib, Kon. B6l. Yaz. Ktp., nr. 4403, vr. 5.

¢ Kefevi, Ketdib, vr. 2-5.

7 Kefevi, Ketdib, vr. 5-8.

8 Kefevi, Ketdib, vr. 8-17 .
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degerlendirilmesi, usul ve fiirci ilmi, ashabin ilimde 6nde gelenleri hakkinda
bilgiler vermekte, sonra da ashap, tabiin ve miictehid imamlar1 ayr1 birer
boliimde zikretmektedir. Ardindan Hanef1 fukahasini yirmi iki boliime ay1-
rarak her tabakada mevcut dlimlerin biyografilerini kaydetmekte; ayrica her
boliimden sonra o donemde yasayan meshur evliya ve sulehdya yer vermek-
tedir.”

Eserine kaynak olarak basta Kuresi'nin el-Cevdhirii’l-mudiyye’si ve
I[bn Kutlu-boga'min Tacii't-teracim’i olmak {izere, cesitli tabakat ve tarih ki-
taplarini kullanmis, bazi gorisler ve bilgiler i¢in meshur fikih ve fetva ki-
taplarina atiflarda bulunmustur. Ayrica ¢agdaslarina dair sifahi bilgiler de
vermistir.” Kaynak olarak kullandig1 yukarida zikredilen iki eserle birlikte
Hanefi tabakat kitaplar: icerisinde 6nemli bir yere sahip olan bu eser, son
devir alimlerden Abdiilhay el-Leknevi'nin (v.1886) el-Fevdidii'l-behiyye adli
Hanefi tabakatina dair eserine kaynaklik etmistir. Leknevi, Ketdib'in, fukaha
biyografisi konusunda telif edilmis en iyi kitap oldugunu soyledikten sonra,
kitabin metot ve muhtevasi hakkinda bilgiler vermekte, evliya ve salihlerle
alakali konular1 hazfederek, dogrudan fakihlerin biyografileriyle ilgili bo-
liimleri tamamen nakletmek suretiyle kendi eserinde bu kitab1 6zetledigini
belirtmektedir.>

Hentiz basilmamis olan Ketaib'in bir ¢cok yazma niishasi bu-
lunmaktadir. Bu tahkik makalede bes niishas1 kullanilmistir. Bunlar,
Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesinde (Isparta Halil Hamit
Pasa Kiitiiphanesi'nden devren gelen), nr. 4403’te bulunan niisha ile,
Siileymaniye Kiitiiphanesindeki, Esad Efendi, nr. 548; Asir Efendi, nr.
263; Carullah Efendi, nr. 1580; GiilnGs Valide Sultan, nr. 60 niishalari-
dir. Ayrica Ayasofya, nr. 3401; Sehid Ali Pasa, nr. 1931; Nuruosmaniye
Ktp., nr. 3048; Kopriili Ktp., Fazil Ahmed Pasa, nr. 1122; Beyazit Devlet
Ktp., Veliyytiddin Efendi, nr. 1616, 1617; Halet Efendi, nr. 630; Kili¢ Ali
Pasa, nr. 728; Reisiilkiittdab Mustafa Efendi, nr. 690 niishalar1 yaninda
gerek Istanbul ve gerek Anadolu’nun cesitli kiitiiphanelerinde yazma
niishalar1 bulunmaktadir.

Ketdib'le ilgili en 6nemli niishalardan biri ise Istanbul Biiyiik-
sehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi Osman Ergin Tirkge Yazmalar1 Ko-
leksiyonu nr. 481de kayith bulunan Mustakimzade Siilleyman Saded-
din b. Eminullah’a (1131-1202/1719-1788) ait Terceme-i Ketd’ib adl1 94

®  Kefevi, Ketdaib, vr. 17-68.

10 Kefevi, Ketdib, vr. 68-451.

1 Ozel, “Kefevi”, Did, XXV, 185.

12 Leknevi, el-Feva idii’I-behiyye, s. 3-4; Ozel, “Kefevi”, DI4, XXV, 185.



378 Dr. Murat SIMSEK

varaklik Osmanlica tercimesidir.B?

Asagida yer alan, eserin ilgili bolimiiniin tahkikinde ustl olarak, tek
bir niishanin esas alinip diger niishalarin onunla mukayesesinin yapilmasi
seklindeki tahkik metodu degil de, tiim niishalardan ¢ikan ortak, en isabetli
metnin olusturulmas: seklindeki ingal metot takip edilmistir. Ayrica gerekli
yerlerde niisha farkliliklar: verilerek, ortak metne muhalif olan yazimlara
isaret edilmistir.

Eserin tahkik edilen boliimii “sultan” baglikli kismin girisi olup, ige-
rik olarak burada Hz. Peygamber’in konumu, fazileti, yonetimi, gérevlen-
dirmeleri, kazai tasarruflar1 konu edinilmistir. Tahkik esnasinda kullanilan
niishalar ve ilgili boliimiin yer aldig: sayfalar su sekildedir: Kefevi, Ketd’i-
bii a‘lami’l-ahydr, Konya Bol. Yaz. Es. Ktp., nr. 4403, vr. 182-20; Siileymaniye
Ktp., Esad Ef,, nr. 548, vr. 92 -11; Asir Ef,, nr. 263, vr. 21-26; Carullah Ef,, nr.
1580, vr. 16-20; Giiln(s Valide Sultan, nr. 60, vr. 14-18 2.

Kefevi'nin Ketd'ibii a‘lami’l-ahydr min fukahd’i mezhebi'n-Nu‘mani’l-
muhtar adli yazma eseri Prof. Dr. Saffet KOSE baskanliginda bir heyet ta-
rafindan tahkik edilmeye baslanmistir. Bu makale hem eserin mahiyeti ve
degeri hakkinda bilgiler vermek, hem de eserin bir boltimiinii 6rnek olarak
okuyucularin dikkatine sunmak maksadiyla kaleme alinmistir. Bu makale-
nin, islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi'nin hedefledigi 6nemli esaslardan
biri olan klasik literatiirimtiziin 6nemli bir boliimiinii tegkil eden orijinal
eser ve risalelerin nesri konusuna katki olacagini umuyoruz.

3 https://www.yazmalar.gov.tr/detay goster.php?k=88962,07.02.2010.
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PROF. DR. MEHMET AKIiF AYDIN, OSMANLIDA
MECELLE {14 OCAK 2009, MARMARA
UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI), iSTANBUL.

Necmettin KIZILKAYA*

Donemin 6nemli devlet ve siyaset adami olan Ahmet Cevdet Pasa
(1822-1895), ilmi kisiliginin yaninda yaptigi ¢ok yonli ¢alismalarla adindan
siirekli soz ettirmegi basarmis nadir simalardan birisidir. Ozellikle ortaya
koydugu eserlerle bir¢ok ilke imza atmis olan Cevdet Paga ismi zikredildi-
ginde akla hig siiphesiz Mecelle gelmektedir. Ancak Mecelle, daha hazirlan-
madan 6nce degisik kesimlerin tepkisini ¢ektigi gibi, gerek hazirlanirken ve
gerekse nesredildikten sonra bir¢ok elestiriye maruz kalmistir. Buna ragmen
Mecelle, hukuk kiiltiirimiiz agisindan 6nemli bir eser olma vasfini hala ko-
rumaktadir. Nitekim Ahmet Cevdet Pasa ve Mecelle iizerine yapilan ¢alis-
malarin her gegen giin artarak devam etmesi de bunun somut bir gosterge-
sidir. Bu cercevede, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nde Osmanhda
Mecelle bashigiyla diizenlenen konferans, Cevdet Pasa ve Mecelle’yi anlama
noktasinda atilan 6nemli adimlardan birini tegkil etmektedir. Mustafa Uzu-
n'un Ahmet Cevdet Pasanin hayati hakkinda yaptig1 sunum ile baslayan
konferans, M. Akif Aydin'in, Mecelle ve Cevdet Pasanin hukuki sahsiyeti
tizerinde yaptig1 konusmayla devam etti.

Ahmet Cevdet Pasa'nin hayat hikdyesini ¢cocuklugunun ilk donemle-
rinden itibaren ele alan Uzun, daha ¢ok Onun edebi yonti iizerinde durdu.
Buna gore Ahmet Cevdet Pasa 1238/1822'de Lofca'da diinyaya geldi. Ilk egiti-
mine bulundugu bélgenin ileri gelen ilim adamlarindan olan Lof¢a muftiisi
Hafiz Omer Efendi'den Arapca ve fikih tahsil ederek baslamis ve 1255/1839
tarihinde heniiz on alt1 yasindayken imparatorlugun kiiltiir merkezi olan

* Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Ogrencisi. necmettink@hotmail.com
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[stanbul’a gelmis ve burada bazi ders halkalarina dahil olmustur. Temel egi-
timini alan Cevdet Pasa bundan sonra telifata baslar ve daha 18 yasindayken
Beyanii'l-Unvan’i kaleme alir.

Ahmet Cevdet Pasanin edebiyat ilgisi daha egitim hayatinin ilk do-
nemlerinden itibaren baslar. Ogrencilik yillarinda bir yandan temel medrese
kitaplarini okuyor, 6te taraftan tasavvuf ve edebiyat ile ilgili eserler okuyarak
bu alanda kendisini gelistiriyordu. Sami Efendi ve Nefi'yi takliden siire yo-
nelen Cevdet Pasa, daha sonra Tiirkge ilk gramer kitab1 olarak kabul edilen
Kavdaid-i Osmaniye’yi yazdi. Her ne kadar daha 6nce bazi gramer kitaplarina
rastlansa da biitiin gramer kurallarini ele alan ilk eser olma 6zelligiyle 6n
plana ¢ikmis olan Kavdid-i Osmaniye’nin otuz civarinda baskist yapilmistur.

Cevdet Pasanin diger bir 6nemli eseri de Tiirkge ilk belagat kitab:
olarak kabul edilen Beldgat-1 Osmaniye’dir. Ahmet Cevdet Pasa, bu eseriyle
Kavdaid-i Osmaniye’yi tamamlar. Ciinkii Kavdid-i Osmaniye’de Osmanlicanin
sarf ve nahvini tedkik etmis, bu kitabiyla da onun belagatini ortaya koyma-
ya ¢alismistir. Klasik belagat yazim gelenegine baglh kalarak kaleme alinan
eserde bedi, beyan ve meani ilimleri incelenmis ve bunlar zengin 6rneklerle
desteklenmistir.

Uzun, Onun nazim alanindaki eserlerine degindikten sonra siir ko-
nusundaki yetkinligine dair 6rnekler vererek bu alanda yazdig1 Divan’t hak-
kinda bilgiler verdi. Buna gore Ahmet Cevdet Pasanin 6grencilik yillarinda
yazmis oldugu siirlerinin edebi s6hreti Sultan Abdiilhamid’e kadar ulasir ve
Sultan kendisine siirlerini bir divan haline getirmesini sdyler. Bunun iizerine
Cevdet Pasa siirlerini Divdnge-i Cevdet adin1 verdigi eserde bir araya getire-
rek bunu Sultan Abdiilhamid’e takdim eder.

Kuvvetli bir medrese egitiminden kaynaklanan genis bir bilgi kiil-
tlrdi ile zekanin yogruldugu siirler yazan Cevdet Pasa, ilk defa meghur eseri
olan Kisds-1 Enbiya’da hece vezninin Tiirk¢eye uygun oldugunu, aruzun Tiirk
dilinin yapisina uymadigini, aksine Tiirk¢eyi bozdugunu ifade ediyor. Mus-
tafa Uzun son olarak Cevdet Pasa'nin kuvvetli bir nesir kabiliyeti oldugunu
ve sahip oldugu bu vasifla devrinin “hukuk dilini” olusturdugunu ifade ede-
rek sozii M. Akif Aydin’a birakti.

Konusmasina Ahmet Cevdet Pasa’nin Tanzimat doneminin en 6nem-
li isimlerinden birisi oldugunu belirterek baslayan Aydin, Bernard Lewis’in
Onun Tanzimat déneminin en 6nemli tarihgisi ve hukuk¢usu olduguna dair
tespitini aktardiktan sonra daha ¢ok Cevdet Pasa’nin hukuk melekesi ve bu-
nun somut bir gostergesi olan Mecelle {izerinde durdu.

Cevdet Pasa, daha on yedi yasini doldurmayan bir gencken Miiftii
miusevvitligi yapmustir. Fetva tesvidi, kuvvetli bir fikih bilgisinin yaninda iyi
bir yazi yazma melekesi de gerektirmekteydi. Yapmis oldugu bu zor vazife
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daha sonra Mecelle'nin saglam hukuk dilinin olusumunda 6nemli rol oyna-
mistir.

Mustafa Resit Pasa Sadrazam olup Tanzimat Fermanr’yla bazi hukuki
reformlar yapmak ister. Ancak ¢ikardig: kanunlarin ilgili oldugu meseleler-
deki ser’t hitkiimler hakkinda bilgi almak i¢cin Mesihat dairesinden miinev-
ver, zamanin gereklerinden anlayan birinin gonderilmesini ister. Kendisine
bu vazifeyi ifa etmek {izere heniiz 25 yasinda olan Ahmet Cevdet Pasa gon-
deriliyor. Uzun yillar degisik gorevlerde bulunan Cevdet Pasa, 35 yasinda
Meclis-i Tanzimat tiyeligine getirilir ve oradaki kanun taslaklarinin hazir-
lanmasinda 6nemli roller oynamuistir. Arazi Komisyonu riyaseti de kendisine
tevdi edilen Cevdet Pasa, Osmanli Ceza Kanunu ile Arazi Kanunu'nun ha-
zirlanmasinda 6nemli roller tistlenmistir.

Cevdet Pasa'nin yapmis oldugu bir ¢cok 6nemli ¢aligma igerisinde hu-
kuk kiltiirimiiz agisindan en 6nemli eseri Mecelle'dir. Aydin, Mecelle'nin
hukuk tarihi agisindan 6neminin, iki sebepten kaynaklandigini ifade ettik-
ten sonra bunlar sdyle agiklamistir:

1. Tanzimat ile beraber kanunlagtirma faaliyetleri baslayinca bazi Os-
manli devlet adamlar1 Batr'dan kanun alma yoluna gitmek istemislerdir. Bu
konuda bir¢ok yolu deneyen bu devlet adamlari, Medeni Kanun ile ilgili di-
zenlemeler s6z konusu olunca 1804 tarihli Fransiz Medeni Kanun'unu tercii-
me ederek bunun Osmanli Devletinde uygulanmasini saglamaya ¢alismis-
lardir. Fransiz Medeni Kanunu terctime edilmesine ragmen Cevdet Pasanin
gostermis oldugu yogun g¢abalar neticesinde elde etmis oldugu basariyla bu
kanun rafa kaldirilmis ve yerine Mecelle kabul edilmistir.

2. Mecelle’nin hukuk tarihi agisindan ikinci 6nemi ise bir ictihad hu-
kuku olan Islam hukuku alanindaki ilk kanun olmasidir. Mecelle'ye kadar
bazi kanunlastirma g¢abalar1 olmussa da bunlar bagarili olmamistir ve Me-
celle bu konuda bir ilk olmustur.

M. Akif Aydin, daha sonra konusmasinda Mecelle ile ilgili baz1 6nem-
li hususlara degindi. Osmanli’da o doneme kadar kaleme alinmis eserler,
ilim dilinin Arapca olmasi sebebiyle Osmanlica yerine Arap¢a kaleme alin-
dig1 i¢in Tirk hukuk dili olusmamuisti. Ancak 16 kitaptan olusan ve saglam
bir hukuk diline sahip olan Mecelle sayesinde Tiirk hukuk dili olusmustur.
Mecelle’nin Tiirkge yazilmis olmasi, Tiirk¢e'nin bir bilim dili oldugunu gos-
termesi bakimindan 6nem arzeder.

Daha once ifade edildigi tizere Mecelle hazirlanmadan 6nce Cevdet
Pasa ile Fransiz biiyiik elgisi basta olmak tizere Fransiz Medeni Kanunu'nun
Osmanli'da uygulanmasini isteyen cenah arasinda kiyasiya miicadeleler ol-
mustur. Cevdet Pasa, Hanefi mezhebi hitkiimlerinden iktibas suretiyle ha-
zirlanacak olan bir medeni kanun 6nerisini meclise kabul ettirdikten sonra
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¢alismalar baglamistir. Ancak bu gorevi yiiriitiirken Fransiz el¢iligi kendisiy-
le ¢ok ugragmis ve Mecelle'nin dérdiincii kitabini hazirladiktan sonra vazi-
fesinden uzaklastirilmigtir. Ahmet Cevdet Pasa gorevinden uzaklastirilma-
sinda Fransiz El¢iliginin roliiniin oldugunu kendisi beyan eder. Yeni medeni
kanun hazirliklarina sadece Fransiz Elc¢iligi ve bu kanunu isteyen cenahtan
tepkiler gelmez; ayn1 zamanda i¢ten de buna kars: ¢ikanlar olmustur. Bun-
larin basinda Seyhtilislam Hasan Fehmi Efendi gelmektedir. Ona gore ¢i1-
kartilacak boyle bir eserin, Seyhiilislamlik makami tarafindan hazirlanmasi
gerekmekteydi.

Mecelle’nin hazirlik ¢alismalar icten ve distan tepkilere ragmen
stirdirtlmiis ve Mecelle’nin besinci kitabr olan Kitdbiir-Rehn’e kadar ge-
linmisti. Cevdet Pasa bu kitab1 hazirlarken aniden Divan-1 Ahkdm-1 Adliye
Nazirligi'ndan ve Mecelle Cemiyeti Reisligi'nden uzaklastirilmistir. Mecelle
Cemiyeti Cevdet Pasa olmadan altinc1 kitap olan Kitdbti'l-Vedia'y1 kaleme al-
mis ancak daha oncekilerle kiyaslandiginda her agidan eksiklerle dolu olan
bu kitap ¢ok tenkit edilmis ve bu sebepten dolay1 Cevdet Pasa tekrar Mecelle
Cemiyeti'nin basina getirilmistir. Hazirlik cemiyetinin basina gecen Ahmet
Cevdet Pasa, Kitdbii'l-Vedia'y1 toplatiyor ve akabinde Kitdbti'l-Emdndt’ kale-
me aliyor. Bunlar karsilastirildig: takdirde Cevdet Pasa'nin Mecelle gibi bii-
yiik bir hukuk kiilliyatinin hazirlanmasindaki rolii ortaya ¢ikar.

Aydin daha sonra, Mecelle’'nin sadece Tiirk hukuku agisindan 6nemli
olmadigini; ayn1 zamanda Islam hukuku alaninda da ¢ok 6nemli bir eser ol-
dugunu ifade etti. Bunun en somut gostergesi ise Mecelle’'nin 1950’lere kadar
bazi Islam iilkelerinde uygulanmis olmasidir. Onun bu tespitine Mustafa
Uzun da 1990’larin ortalarinda Israil’e yaptig1 bir gezide oradaki Miisliiman-
lara Mecelle’nin tatbik edilmekte oldugunu ifade ederek katildi.

M. Akif Aydin, Ahmet Cevdet Pasa’nin Mecelle’den sonra hukuk ala-
ninda pek ¢alismasi olmadigini, sadece Bey* bi’l-Vefa ile ilgili bir risalesinin
bulundugunu ifade ettikten sonra Cevdet Pasa'nin bundan sonra basta tarih
olmak tizere bagka alanlarda 6nemli ¢alismalar ortaya koydugunu kaydetti.

Aydin, Osmanli hukuk tarihinin son donemine damgasini vuran Ah-
met Cevdet Pasa’'nin, hukuk¢ulugunun yani sira 6nemli bir devlet adami ve
edebiyat¢1 oldugunu; o donemde ortaya ¢ikmis bazi isyanlar1 bastirdigini
ifade ettikten sonra Cevdet Pasa’nin hanimiyla yaptig1 yazismalarin Onun
edebi yoniine ¢ok giizel bir 6rnek oldugunu belirtti. Konugmasini, Mithat
Cemal’in Akif Kur'dnin sairi, Cevdet Pasa Kur'dnin ndsiridir soziiyle son ve-
ren M. Akif Aydin’dan sonra Mustafa Uzun, Cevdet Paganin Divan'indan bir

siir okuyarak konferansi bitirdi.

Dinleyicilerden gelen sorulari yanitlayan Prof. Aydin, mecellenin s6z-
likk anlamina agiklik getirerek Mecelle’deki kiilli kdidelerden bazi 6rnekler
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verdi. Mecellenin liigat manasinin dergi oldugunu ifade ettikten sonra, Me-
celle'nin Mukaddime denilen 100 maddelik bir kisminin oldugunu ve uzun
yillar boyunca Cumhuriyet déoneminde avukatlarin bunlart ¢ok¢a uygula-
diklarini ifade etti. Daha sonra Mecelle’deki kiilli kdidelere Mevrid-i nassta
ictihada mesa§ yoktur, ehveni serreyn ihtiyar olunur, zarari dmmu def" i¢in
zarart hds ihtiyar olunur kaidelerini 6rnek verdi. Ayrica Cevdet Pasa'nin Me-
celleile kazuistik yontemden miicerrede dogru gidisin sinyalini verdigini de
sozlerine ilave etti.

Mecelle iizerine yazilan serhler ile ilgili bir soruya da Tiirkce yapi-
lan serhlerden Ali Haydar Efendi'nin, Atif Bey’in (yarim kalmuis), Ziyaeddin
Efendi'nin ve Resit Pasa'nin serhlerini 6rnek gosteren Aydin, Mecelle tizerin-
de Turkiye ve disinda birgok ¢alismanin yapildigini ve bunlarin 1980’lerden
sonra hukuk tarihi ¢alismalariyla beraber arttigini ifade ederek konferansi

bitirdi.








